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Resumen: Yves Congar buscé con pasién la verdad que salva y que estd
depositada en la Iglesia para ser proclamada hasta los confines del mundo. Pro-
fundizando en el ser y en la misién de la Iglesia llega a la reflexion sobre el
Espiritu Santo. Trabaja por elaborar una pneumatologia plena e integral que
contemple no sélo la reflexién sobre la Tercera Persona de la Santisima Trini-
dad, sino también su accién en la Iglesia y en toda la economia. En la vasta obra
del padre Congar el tema musical que se repite, el leiv motiv que va haciéndo-
se mas iatenso con el tiempo, es la reflexién sobre la Persona y la acci6n del
Espiritu como Don, Don de la consumacién. La conclusién mds importante y
la que puede resumir todos sus estudios sobre el Espiritu Santo es la siguiente:
Ni cristologta sin pneumatologia, ni pneumatologia sin cristologia. La Palabra
y el Soplo operan conjuntamente en la historia salvifica. EI rol propio del Sanio
Espiritu consiste principaimente en actualizar dindmicamente, y en interiorizar
en las personas, a través del tiempo y el espacio, lo que Cristo ha hecho una
vez por todas.

Palabras clave: Espiritu Santo, cristologia pneumatolégica, Congar.

1  Leccién inaugural del curso 2009-2010 en el Instituto Teolégico San Fulgencio de
Murcia, pronunciada el dia 19 de Octubre de 2009.
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1. EL. CARDENAL CONGAR: UN APASIONADO POR LA VERDAD

El cardenal Yves Congar (1904-1995)? fue un hombre apasionado por la
verdad. Buscaba la verdad salvifica, la que da la Vida, la verdad fundada en
Dios y que tiene su plenitud en el Verbo encarnado. Estaba convencido de que
la Iglesia era la depositaria de esta verdad y que debia ser proclamada hasta los
confines del mundo.

Su modo de realizar la teologia lo podrfamos calificar con cuatro adjetivos:
existencial, histérico, ecuménico y pastoral®. Existencial, puesto que muchos
de los temas que aborda quieren responder a interrogantes o cuestiones plan-
teadas en la actualidad de la vida de la Iglesia, o bien temas que preocupan al
hombre de su tiempo. Histdrico, ya que tiene muy en cuenta que el contexto
histérico posibilita y condiciona su labor. Ecuménico, en didlogo constante con
otras confesiones, dejdndose interpelar por ellas, mostrando las riguezas de la
Iglesia catdlica y defendiéndola de las acusaciones infundadas. Pastoral, puesto
que siente que €l vasto y complejo mundo es como la parroquia que €l tiene
que atender. Fiel a su vocacién de dominico, el padre Congar se vive como un
predicador que anuncia el Evangelio para transmitir el tesoro completo del cris-
tianismo al hombre contempordneo y para facilitar que los creyentes vivan de
estas riquezas.

2 Para profundizar en la vida de este gran teGlogo: Cf. J.-P. Jossua, Le Pére Congar,
La théologie au service du peuple de Dieu, Chrétiens de tous les temps 20, Cerf, Paris 1967;
JEaN Puyo, Jean Puyo interroge le Pére Congar. «Une vie pour la verité», Le Centurion, Paris
1975; A, NIcHOLS, Yves Congar, Geoffrey Chapman, London 1989; YvES CONGAR, Entretiens
d’automne, Cerf, Paris 1987; PIER G. GIANAZZA, Lo Spirito Santo. Summa preumatologica di
Yves Congar, Biblioteca di Scienze Religiose 139, Las —~ Roma 1998, 9-44,

* Para una visién general de su itinerario teolégico: «Yves Marie Congar» en F. ARDUSSO
— G. FERRETI — A.-M. PASTORE, La Teologia contemporanea. Introduzione e brani antologi-
ci, Torino 1980, 342-371; ETIENNE FouiLLoux, «Frére Yves, Cardinal Congar, dominicain.
Itinéraire d’un théologien», RSPT 79(1995), 379-404; Luis LAGO ALBA, «Ives M.-J. Congar,
O.P,, tedlogo del didlogo y de la toleranciax», Ciencia Tomista 395(1994) 599-618; JUAN Bosch,
«Yves Congar, el rostro de una teologia tolerante», Ciencia Tomista 399(1996), 97-114; JuaN
BoscH, «Una aproximacidn a la vida y obra del P. Congar», Ciencia Tomista 399(1996), 7-25
(El mimero 399 es monogréfico sobre la obra de Congar); ANDRE VAUCHEZ (dir.), Cardinal
Yves Congar: 1904-1995. Actes du colloque réuni a Rome les 3-4 juin 1996, Cerf, Paris 1999.

3 Cf. MAxaim Mufoz, «La concepei6n de teologia en la obra del P. Congar», Ciencia
Tomista 399(1996), 1-28; Pier GIORGIO GIaANAZZA, Lo Spirito Santo. Summa pneumatologica
de Yves Congar, LAS, Roma 1998, 9-44; AmaN NicHOLS, Yves Congar, Edizioni Paoline, Cini-
sello Balsamo (Milano) 1991, 257-376.
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El padre Congar se reconoce fundamentalmente como un eclesidlogo* que
se esfuerza por comprender, discernir y profundizar la realidad concreta de la
Iglesia en el marco del misterio cristiano. Las peticiones de dar una conferencia
0 un curso, los conflictos, los encuentros personales, las novedades que surgen
en la Iglesia, las preguntas y dudas que le plantean... serdn las que marchen el
itinerario de su reflexion’. La exposicién sistematica de la doctrina pneumato-
I6gica serd el culmen de su trabajo como tedlogo y la llevara a cabo al final de
su vida.

Yves Congar ha tenido una gran influencia sobre los investigadores, espe-
cialmente en el campo de la eclesiologia que ha recibido gracias a €] un impulso
excepcional y duraderoS. Su metodologia y su modo de realizar la teologia des-
de una aproximacién histdrica han sido muy imitados.

Congar amé y sirvid a esta Iglesia portadora de la verdad. La Iglesia fue para
este dominico el hogar y la patria que le ha proporcionado la matriz espiritual
y cultural en la que ha encontrado las certezas y firmezas que le han permitido
ser libre’.

Reflexionando sobre el ser y la misién de la Iglesia, desde sus prime-
ros escritos, puso de manifiesto que el Espiritu Santo es el encargado de
introducir a la Iglesia en la verdad plena (Jn 16,13). S6lo Dios es la verdad
absoluta, es inefable de por si, pero El nos comunica su verdad a través de
su Hijo y de su Aliento. Los dos actian conjuntamente e¢n la Escritura y la
Tradicién®.

4  CoNGar dice: «Como eclesidlogo que intento comprender lo que significa la renova-
cién en la coyuntura eclesial actual, los interrogantes vilidos que plantea y lo que puede repor-
tar a la Iglesia.» El Espiritu Santo, 353.

5 G. TAGORRA afirma «Yves Congar es ciertamente el autor que, en ¢l bien y en el
mal, ha influenciado mayormente la reflexién eclesiol6gica de nuestro siglo. Algunas de sus
ideas hoy pueden aparecer superadas pero, examinadas en el perfodo en el que fueron escritas,
son verdaderamente calificables como proféticas, por su capacidad de superar lo ya dicho y de
abrir nuevas perspectivas. Y en nota afiade: Es siempre util recordar que Congar no es un autor
sistemnético como Rahner. El se mueve frecuentemente a partir de la actualidad, en el intento de
ofrecer una contribucién cientifica a las temdticas mds urgentes de la vida eclesial: la reforma,
el laicado, el ecumenismo, los ministerios, las cuestiones histérico — candnicas». G. TAGO-
RRA, «l.o Spirito secondo Y. Congar», Rassegna di teologia 39(1998)6, 835.

6  Cf. ANDRE VaucHEz (dir.), Cardinal Yves Congar: (1904-1995. Actes du collogue
réuni a@ Rome les 3-4 juin 1996, col. «Histoire», Cerf, Paris 1999, 25.

7  Cf. «Pourquoi j’aime I’Eglise», Communio 1{1970), 23. (Cito los articulos o las obras
de nuestro autor en el idioma en el cual las utilizo, cuando la versién no es espafiola la traduc-
¢ién es mia).

8 Cf. «Quién tiene la palabra en la Iglesia?, Concilium 168(1981), 259-262.
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El padre Congar, sin relativizar el valor de la verdad, ha insistido en la his-
toricidad de toda concepcion y de toda palabra humana, incluidos los dogmas
de los concilios y el texto de las Escrituras. No minusvalora la verdad, sino que
relativiza nuestra situacién con respecto a la verdad. Es una verdad que no se
nos da de golpe, sino que se adquiere, lo que necesita tiempo, esfuerzo, didlogo
y aportaciones de otros®.

La afirmacion de la verdad tiende a una unidad de confesion de la misma
verdad. Esta unidad de confesién no serd uniforme sino capaz de integrar la
diversidad en la comunioén (este es uno de los grandes retos actuales del ecume-
nismo a nivel teolégico).

Todas las comuniones cristianas tienen conciencia de mantenerse en la ver-
dad salvadora, pero esto sélo es cierto en la medida en que estén bajo la accién
del Espiritu Santo!?. La verdad es sinfénica (como sostenia H. U. von Baltha-
sar). El director de orquesta es el Espiritu de la verdad. ;Quién podrd mejor
que este Espiritu hablar en la Iglesia y conducirnos hacia la verdad y guar-
darnos en ella?'!, Desde estas reflexiones comprendemos bien donde tiene su
raiz la pasidn ecuménica que estd presente en toda la obra del padre Congar: la
pasion por la verdad.

2. ENTRAR EN LA TEOLOGI{A A PARTIR DE LA ECONOMIA

Yves Congar ha aprendido de la tradicién patristica a entrar en la «teologia»
a partir de la «economia»™. Este es el método que nuestro autor ha seguido
para hablar del Espiritu Santo. No tenemos otro medio para conocer el misterio
de Dios que su revelacion en la economia’. Pero este paso de la economia a la
teologia no se realiza sin dificultades.

Partimos de un hecho: nuestros conceptos son finitos y no pueden abarcar al
Infinito, son creados no pueden remitirnos al Eterno. Cuando afirmamos algo de
Dios, rapidamente debemos afiadir una negacién. Nos encontramos ante ¢l mis-
terio del Increado y la respuesta mas adecuada es el silencio adorante. ;Cémo

9  Cf. «;Quién tiene la palabra en la Iglesia?, 262.

10 Asi lo reconocié el VATICANO II en Lumen gentium, 15; cf. Unitatis redintegratio,
3,&4. Citado por CONGAR en «Quien tiene...», 278.

11 Cf. «;Quién tiene...», 278-279.

12 Cf. «Conclusién» en AA.Vv. Le Concile et les conciles. Contribution a [’ histoire de la
vie conciliare de I’ Eglise, Cerf — Chevetogne, Parfs 1960, 312.

13 La Parole et le Souffle, Collection «Jests et Jésus-Christ» n° 20, Desclée de Brouwer,
Paris 1984, 166.
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podemos hablar de la Luz mds alld de toda luz? Unicamente el Espiritu de Dios
conoce lo fntimo de Dios (1Cor 2,11). ;Pobres tedlogos, sin embargo debemos
hablar, y hablar de Dios!, comenta ¢l padre Congar'.

Partiendo de este apofatismo inicial, reconoce Yves Congar que un cierto
modo de hablar de Dios es posible. Dios mismo se ha podido expresar en un
lenguaje humano (gestos, escritura, palabras... de hombres) y esto posibilita
una teologia basada en la analogia. Hay que tener en cuenta que la Revelacién
no estd. dirigida a ilustrarnos sabiamente sobre lo que Dios es, sino gue ha sido
hecha en vistas de nuestra salvacion: «por nosotros los hombres y por nuestra
salvacion»'3,

La Trinidad es el misterio salvifico fandamental, en aceptarlo estd en juego
nuestra salvacion. La respuesta personal que demos, creer o no, determina nues-
tro comportamiento en teologia, ya que dnicamente en la fe podemos acceder
a este Misterio. Desde aqui, se puede entender que nosotros llegamos a la Tri-
nidad eterna sélo a partir de la Trinidad econdmica. El tedlogo debe recorrer
este camino y, «en la fe», intentar de interpretar y construir el misterio hacien-
do uso de conceptos's.

Aiin subrayando el esfuerzo de la razén teolégica, Yves Congar piensa
que la mds alta teologfa es la doxologia, puesto que busca remitir median-
te la adoraci6n y la alabanza a la realidad misma de Dios, y anticipa la
comunién escatol6gica en la que no existird otra cosa que la alabanza. Lo
importante no es tanto hablar de la Trinidad, sino vivir de y con las divinas
Personas!’.

Congar quiere que su teologia se apoye en una lectura més puramente biblica
y més verdaderamente histérica. Por ejemplo, no basta con considerar momen-
tos de la historia de Cristo, pero sin hacerlo de una manera plenamente hist6-
rica.!® Podemos afirmar con exactitud que no conocemos el Misterio trinitario
més que por la Economia. Pero no se puede alcanzar el verdadero y pleno senti-
do de 1a Economia mas que llegando a la teologia, de manera que el significado
de la vida y obra de Jesds de Nazaret no alcanza su plenitud si no afirmamos
que es el Hijo — Verbo eterno’®.

14 La Parcle et le Souffle, 15-16.

15 La Parole et le Souffle, 16.

16 La Parole et le Souffle, 18.

17 CI. Esprit de I'homme, Esprit de Dieu, Foi Vivante 206, Cerf, Paris 1998 (original de
1983), 88-90.

18 Cf. La Parole et le Souffle. 139-142.

19 Cf. La Parole et le Souffle, 155-156.
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La revelacién y la experiencia de la accién del Soplo divino en nuestras
vidas y en la vida de Ia Iglesia, son para el padre Congar vias ofrecidas a nues-
tro conocimiento objetivo del Espiritu®. Dedica el libro primero de su trilogia
sobre ¢l Espiritu Santo ha seguir y recoger esta experiencia?l.

Los textos que hablan del Espiritu del Hijo o de Cristo se basan todos en
la economia y este es el caso de todos los enunciados neotestamentarios sobre
los que se basa nuestra doctrina trinitaria®. Sobre esta base los Padres griegos
han defendido la divinidad del Hijo y del Espiritu: los cuales no podrian divi-
nizarnos, si no fuesen ellos mismos Dios. El paso de la economia a la teologia
¥ la relacion estricta que las une, se ilustra en la teologia latina con la profunda
doctrina de las misiones divinas. El Verbo — Hijo es enviado por el Padre; el
Soplo-Espiritu es enviado por el Padre y el Hijo. Esta «misién» supone, para
el mundo y para los hombres, una realidad nueva que les revela el designio de
gracia, pero su origen no es otro que la Persona divina procedente del Padre y,
para el Espiritu, de Padre y del Hijo®.

El padre Congar partiendo de estos presupuestos ha podido elaborar una
pneumatologia del Don de la consumacion desde el anlisis de sus efectos en la
economia y teniendo muy en cuenta, al tiempo, ¢6mo los creyentes de todas las
épocas, especialmente los teélogos, han interpretado estos datos.

3.LA REFL’EXION SOBRE LA IGLESIA LO CONDUCE A LA PNEU-
MATOLOGIA

Desde sus primeras obras vemos como el interés profundo que movié el
estudio del padre Congar fue la renovacién la eclesiologfa, para asf lograr que
la Iglesia fuese una comunién que viva y anuncie fielmente la Verdad. Buscaba

20  El Espiritu Santo, 25-27. El padre CONGAR habla de estas dos vfas ofrecidas para nues-
tro conocimiento del Espititu, pero sabe que es prioritaria la via de la Revelacién primero con-
siderada en sf misma, y después leida en el marco de 1a Tradicién viva de la Iglesia que también
ha sido animada por el Espiritu. La segunda via, 1a experiencia la define nuestro autor como «la
percepcidn de la realidad de Dios tal como viene a nosotros, actia en nosotros y por medio de
nosotros, arrastrandonos hacia €1 en una comuni6n, una amistad, en un ser el uno para el otro».
Congar no se refiere con ello énicamente a experiencias excepcionales como la de los mfsticos,
sino a la experiencia que de la accién del Espiritu podemos tener en la oracién, la préctica de los
sacramentos, en la vida de la Iglesia, en el amor de Dios y del préjimo, etc.

21  Ellibro primero lo publica en 1979 con el titulo: El Espiritu Santo en la «economfa».
Revelacién y experiencia del Espiritu,

22 La Parole et le Souffle, 165,

23 La Parole et le Souffle, 155-156.

102




que la Iglesia fuese mas atrayente y mostrara su rostro més auténtico al mundo.
Y es reflexionando sobre el ser y la misién de la Iglesia como nuestro autor
Ilega a la reflexi6n sobre la Tercer Persona de la Santisima Trinidad. Desde la
eclesiologia llega a la pneumatologia. La Iglesia no es s6lo una sociedad jerdr-
quicamente organizada e instituida por Cristo, el Espiritu Santo estd incesan-
temente activo tanto en las personas que la componen como en sus estructuras
sacramentales o jerdrquicas, por lo que podemos afirmar que con Cristo es su
cofundador.®

Este dominico comienza a ejercer su servicio teolégico a partir de 1935. En
esta época la Iglesia tenia oscurecida la dimensién trinitaria. Congar es cons-
ciente de este defecto y observa que el Misterio trinitario no tiene el impacto
que deberia en la vida personal de los bautizados, por ello, trabaja para que la
doctrina trinitaria ocupe el lugar que le corresponde en la teologia y en la vida
prictica del creyente?.

Karl Rahner describié bien este fenémeno: los cristianos, aunque hacen pro-
fesién de fe ortodoxa en la Trinidad, en su existencia concreta son casi exclusi-
vamente «monotefstas»?. A esto hay que afiadir que en la estructuracién de los
estudios teolégicos el tratado sobre la Santisima Trinidad se encontraba bastan-
te aislado del resto de la dogmética y una vez que se impartia no repercutia en
los otros tratados?’. Pero este aislamiento no se ajustaba a la verdad, puesto que
la Trinidad es un misterio salvifico que debe estar presente en todos los tratados
dogméticos ya que no pueden entenderse al margen de este misterio primordial
del cristianismo?®.

24 Cf. La Parole et le Souffle, 127-135.

25 (Cuenta YvES CONGAR que una encuesta realizada entre jévenes belgas de escuelas
catélicas aportaba el dato de que para el 65% de ellos creer o no en la Santa Trinidad no cam-
biaba nada en su vida practica. Con ello daban 1a razén a Kant. Se preguntaba Congar si no
tenemos una idea monotefsta o pretrinitaria de Dios, si permanecemos atin en el dmbito del
Antiguo Testamento. Se esfuerza en toda su trayectoria por mostrar la incidencia vital de la Tri-
nidad en la vida del hombre, la Iglesia... Cf. «La Tri-unité de Dieu et I’Eglise», La vie spirituelle
604(1974)128, 687-703.

26 Cf. KARL RAHNER, «El Dios Trino como principio y fundamento trascendente de la
historia de la salvacién» en Mysterium Salutis, -1, Cristiandad, Madrid 1969, 361-362.

27 Cf. KARL RAHNER, «Fl Dios Trino como..., 364.

28 (f. KARL RAHNER, «El Dios Trino como..., 370.
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4. LA PNEUMATOLOGIA ES EL LEIV MOTIV DE LA BIBLIOGRAFIA
CONGARIANA

El padre Congar ha escrito mds de cincuenta titulos (entre articulos, colabo-
raciones y libros) relacionados con la pneumatologia. Su primer escrito es un
articulo de 1937%; su primer libro, Pentecostés 1o publica en 1956 y su tltima
obra sobre ¢l tema estd datada en 1986. En la madurez de su existencia como
te6logo cumple un deseo anhelado durante muchos afios de escribir una obra
amplia dedicada al Espiritu Santo que dé a conocer y muestre la grandeza de la
pneumatologia latina, y para que este conocimiento sea €l camino para la comu-
nién y el amor con la Tercera Persona de la Santisima Trinidad3°,

A lo largo de 49 afios escribe Yves Congar sobre el Espiritu Santo y su
accién. Son muchas las vicisitudes por las que este dominico francés ha tenido
que pasar, pero fue el Concilio Vaticano IT el acontecimiento que provocé un
giro en nuestro te6logo hacia una consideracion especifica y sistemética de la
pneumatologia. El padre Congar confiesa que el estudio y la reflexién son las
que lo han conducido a percibir la importancia de la presencia y la misién del
Espiritu Santo de una forma mds plena3!.

Un hito clave en su itinerario teolégico lo marca su participacién como peri-
to*? en el Concilio Vaticano II. Nuestro te6logo se tomard muy en serio las cri-

29 «La déification dans la traditions spirituell de 1'Oriente», La Vie spirituelle (1935),
91-107.

30 Cf. El Espiritu Santo, 15.

31 Confiesa el padre CoNGAR: «La fe en Dios me viene de mi infancia [...] con una nocién
muy paternal: Dios Padre. [...] Pero en seguida tuve una percepcién muy activa de Jesuctisto, y
ésta en el noviciado y el estudiantado, en parte gracias a los compafieros, en particular el Padre
Maydieu. Luego, por la reflexidn, he venido al Espiritu Santo, Cuando comencé 1a redaccién de
mis tres voltmenes sobre el Espiritu Santo ~Je crois en I'Esprit Saint— he realizado una pequefia
biisqueda sobre mis publicaciones pasadas y me he dado cuenta que habfa escrito y publicado
dieciocho o diecinueve articulos sobre &l. Asi pues y estaba preccupado largo tiempo, pero €l
actuaba siempre en los servicios que yo habfa debido dar en un momento dado». Entretiens
d’automne, Cerf, Parfs 1987, 79-80. Este testimonio del padre Congar muestra como se ha dado
una evolucion en la consideracién de la importancia del tema del Espiritu Santo tanto en su obra
teoldgica como su la vida personal,

32 El padre CoNGaR fue perito conciliar desde la convocatoria del Vaticano 11 y realizé
una gran contribucién a su desarrollo. En miltiples ocasiones en sus obras hace referencia a
estos acontecimientos, lo que indica la incidencia que para €] tuvieron las criticas que realizaron
los observadores no catdlicos. Estas acusaciones condujeron al padre Congar a estudiar y defen-
der la pneumatologfa latina, abordando el estudio de cuestiones de gran relevancia ecuménica
como el Filioque y posibilitando finalmente la publicacién de su trilogia sobre el Espiritu Santo.
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ticas de falta de pneumatologia realizadas por los observadores protestantes y,
especialmente, por parte de los observadores ortodoxos®.

Los observadores conciliares afirmaban que la carencia de una pneumatolo-
gfa adecuada provocaba una deformacion en la vision de la Iglesia que se veia
desde 1a éptica latina sobre todo como institucién y se olvidaban los carismas,
como papado y se minusvaloraba la colegialidad, se preferia el derecho can6nico
al evangelio, que tenia tendencias a ser cerrada e inmovilista en vez de dejarse
mover con creatividad por el Soplo del Espiritu... se miraba a la Iglesia del pasa-
do en lugar de centrarse en la Iglesia del futuro movida por el Espiritu Santo.

Yves Congar reconocerd que una parte de las criticas son razonables*, pero
que muchas veces son exageradas® e insuficientemente fundadas®. Estos acon-
tecimientos impulsan a Congar a realizar un estudio que ponga en evidencia la
riqueza de la pneumatologia en la teologia cat6lica (latina)*’, asi como a aden-
trarse en el conocimiento de la pneumatologia protestante y ortodoxa.

Cf. «Saint — Esprit en Théologie catholique» en Vocabulaire Oecumenique. Sous la direction de
Yves Congar, Cerf, Paris 1966, 197-210; «La pneumatologie dans la théologie catholique» en
RSPT 2(1967), 250-258; «Actualité d’une pneumatologie» en Proche Orient Chrétien 2(1973)
120-123; EI Espiritu Santo, 195-201.

33  «Saint — Esprit en théologie catholique» en Vocabulaire oecumenique, Cerf, Parfs
1970,197-210; «Pneumatologie ou «Christomonisme» dans la tradition latine?», Ephemerides
Theologicae Lovanienses 45{1969) 394-395; EI Espiritu Santo 195; «Actualité de la pneumato-
Iogie. (Relazione, 22 marzo 1982)» en Credo in Spiritum Sanctum. Atti del Congresso Teologico
Internazionale di Pneumatologia, 1, LEV, Citta del Vaticano 1982, 15.

34 Yvis ConNGaR recuerda que «en el concilio Vaticano II, los observadores han casi uni-
nimemente reprochado a los proyectos de textos conciliares de faitar de pneumatologia. Se puede
constatar lo bien fundado de este reproche. [...] nosotros no descartamos a priori los reproches.
Seria un trabajo interesante investigar sobre qué lleva precisamente, en qué exactamente. Puede
ser meritorio». «La pneumatologie dans la théologie catholique», RSPT 2(1967), 250.

35 Habla, por ejemplo, de Nikos A. NissIoTis que siendo observador en el Vaticano II
afirmaba que se daba un cristomonismo en los Latinos que pretendian hacer del Espiritu Santo
una simple funcién de Cristo, menoscabando el cardcter plenamente personal y la accién de la
tercera Hip6stasis. «Pneumatologie ou «christomonisme» dans Ia tradition latina», Ephemerides
Theologicae Lovanienses 45(1969), 394-393.

36 El padre CONGAR muestra lo bien fundado de este reproche, por el lado del pastor suizo
protestante M. Burki, en su trabajo sobre la pneumatologia de los primeros capitulos de Lumen Gen-
tium. «Saint — Esprit en théologie catholique» en Vocabulaire oecumenique, Cerf, Paris 1970, 197.

37 «Saint — Esprit en Théologie catholique» en Vocabulaire Oecumenique. Sous la direc-
tion de ¥ves Congar. Du Cerf, Paris 1966, 197-210. Articulo firmado el 20 de Octubre de 1966 y
escrito como defensa de la posicién catélica. Lo reproduce con leves correcciones y ampliacio-
nes en el articulo firmado en Strasbourg el 12 de Diciembre de 1966: «La pneumatologie dans
la théologie catholique», RSPT 2(1967), 250-258.
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Yves Congar reconoce que entre los Latinos no hay un tratado especifico
dedicado al Espiritu Santo, pero sefiala que podriamos apelar a la Pneuma-
tologia colocada en los otros tratados de la Teologia®. Para probarlo publica
articulos en los que elabora un esquema de la pneumatologfa latina, cita los
autores mas destacados y las obras més sobresalientes que han hablado de pnen-
matologia en la historia de la Iglesia latina®. Ademds, sefiala que ha habido
un esfuerzo notable, por parte del Concilio, para satisfacer esta demanda de
preumatologia®. Es verdad que en los textos-del Concilio Vaticano IT no encon-
tramos un capitulo expreso dedicado al Espiritu Santo, lo que facilité que las
criticas de falta de pneumatologia realizadas por los observadores conciliares
continuasen después de la publicacién de las Constituciones, pero los textos
conciliares tienen una gran calidad pneumatolégica que no consiste en un mero
«espolvoreo» de textos4!,

38 «Lapneumatologie dans la théologie catholique», RSPT 2(1967), 252.

39 Yves CoNcar respondi6 el 20 de Octubre de 1966 estas acusaciones con su articulo
«Saint — Esprit en Théologie catholique» en Vocabulaire Oecumenique. Sous la direction de
Yves Congar. Du Cerf, Paris 1966, 197-210. Aunque no existe un tratado especifico sobre el
Espiritu Santo en la teologfa latina, el padre Congar expone en este articulo c6mo la pneumato-
logfa ha estado muy presente:

1. Abordada de forma especifica en el tratado de Deo Trino (Al hablar de la procesion del
Santo Espiritu y de la cuestién del Filiogue).

2. Pneumatclogfa mezclada en todos los otros tratados: Encarnacién (relacién entre ia accién
del Santo Espiritu y 1a obra de Cristo como hombre / Dios; Mariologia ~ cristologia — pneuma-
tologia), Antropologfa (imagen y semejanza, gracia, mérito, habitacién de Dios en la almas de
los justos, teologfa de los carismas), el Santo Espiritu en la «economia» (Espiritu, don propio
de los tiempos mesidnicos, ;los justos del Antiguo Testamento participaban del Espiritu Santo?,
Ley nueva y libertad), 1a Revelaci6n (inspiracién, interpretacién de la Escritura con el mismo
Espititu que ha sido escrita, carismas de conocimiento donados al pueblo de Dios), Eclesiologfa
(el Espiritu como principio de unidad y principio operacional de la Iglesia como Cuerpo mis-
tico, Espiritu Santo como habitando 1a Iglesia, la unifica, la santifica, la catoliza, la apostoliza
(= «alma de la Iglesia»), el rol del Santo Espiritu en la Misi6n, el Espfritu como principio y
cimiento de la unidad, en el tema de la comunién de los santos, al abordar las indulgencias),
Sacramentos (el Espfritu da el valor salvifico a los sacramentos y a los ministerios de la Izle-
sia, presencia especitica del Espiritu Santo en cada sacramento), Ecumenismo, Escatologia (el
Espfritu como don de los dltimos tiempos y la nueva creacién).

40 «Actualité d’une pneumatologie» en Proche Orient Chrétien 2(1973), 121.

41 Yves CoNGARr: «Durante el concilio (11.X.1962 — 8.XII.1965), los «observadores»
ortodoxos, protestantes y anglicanos, reprocharon frecuentemente la falta de pneumatologia
en los textos en discusién. Algunos han llegado incluso, a repetir este mismo reproche después
del concilio. Puede discutirse que sea todavia merecido. Que lo haya sido, podemos admitirlo.
[...] Seria extraordinariamente farragoso mencionar las veces que el Espiritu Santo aparece en
cada asamblea y cada documento del concilio. Ademas, las menciones, incluso numerosas (los
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El Vaticano IT fue la experiencia de un nuevo Pentecostés, asi lo afirmaron
los papas Juan XXIII y Pablo VI, y asi lo ha vivido la Iglesia. Pablo VI decia que
a la cristologia, y especialmente a la eclesiologia del Concilio, debe suceder un
estudio nuevo y un culto nuevo sobre el Espiritu Santo justamente como com-
plemento que no debe faltar a la ensefianza del Concilio®2. Este acontecimiento
provocard una renovacién en la pneumatologia catlica, un salto cualitativo en
la situacién de la teologfa latina en este campo. El Padre Congar contribuird en
gran medida a dar este paso y deseard durante muchos afios escribir una obra
sistemdtica y amplia dedicada al Espiritu Santo®. El Espiritu Santo habia estado
muy presente en la Iglesia cat6lica pero la reflexién no habia sistematizado su
accion.

Cuando surgen los nuevos movimientos carisméticos en el postconcilio se
habla de un retorno del Espiritu*. El padre Congar los ve con simpatia y con
distancia critica*; se acerca y colabora; los estudia y se deja interrogar por esta

textos del concilio comprenderfan mas de 258) no son suficientes para hacer una pneumatolo-
gia. Podrian elevar, como se ha dicho (pensamos que injustamente) a «espolvorear» de Espiritu
Santo un texto no necesariamente pneumatolGgico. Preferimos intentar recoger los elementos
de verdadera pneumatologfa existentes en el concilio Vaticano II, cuyo dinamismo estd activo
desde entonces en la Iglesia cat6lica». El Espiritu Santo 195-196.

42 Pablo VI, Audiencia General del 6 de junio de 1973 (Ecclesia, 16 de junio de 1973, 5).
Citado por Y. Congar en El Espiritu Santo 201.

43  «Hacfa muchos afos que desedbamos escribir esta obra dedicada al Espiritu Santo».
Afirmacién de la introduccién general, El Espirity Santo 15.

44 YvEs CONGAR: «Se habla de «retorno del Espiritu» [...] El Espiritu no tendria que
«volver», puesto que no habrfa jamds partido. Pero parece venir hoy de una forma nueva: actia,
se ha comprendido ya, lo que se llama a veces «neo — pentecostalismo», es decir de la enfrada
y de la difusion, en las Iglesias cldsicas, de formas de espiritualidad y de vida comunitarias
andlogas a aquellas que se encontraban, después del inicio del siglo, en las comunidades pen-
tecostales o Asambleas de Dios. Entre los catélicos, en Francia al menos, se habla sobre todo
de «Renovaci6n en el Espiritu», o, simplemente de «Renovacién»».«Renoveau dans 1’Esprit et
institution ecclésiale. Mutuelle interrogation», Revue d Histoire et de Philosophie Religieuses
1(1975), 143.

45 Yves CONGAR comenta el tema del bautismo en el Espiritu por la imposicién de manos
y el hablar en lenguas. Recoge y responde a alguna de las criticas mds importantes en su articulo
«Renoveau dans 1'Esprit et institution ecclésiale. Mutuelle interrogation», Revue d’Histoire et
de Philosophie Religieuses 1(1975)15:

«Fl pastor Gérard Delteil ha expresado bien el interrogante o la critica a nuestros ojos
més importante, al menos desde el punto de vista de la vida préctica. El escribfa: «la expresion
carismdtica me parece ligada a una teologia de la inmediatez: inmediatez de la Palabra cogida a
través del texto, inmediatez de la Presencia cogida a través de la experiencia, inmediatez de la
relacién experimentada por la palabra en lenguas, inmediatez que cortocircuita (courcircuite) la
historia».», 147,
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realidad eclesial y social, consciente de que unas de las vias privilegiadas para
el conocimiento del Espiritu Santo es la experiencia“,

En la obra teolégica del padre Congar vemos como la presencia y accién del
Espfritu Consumador van adquiriendo cada vez mayor importancia. Nos damos
cuenta de que existe una teologia especifica de la Tercera Persona que se va
imponiendo progresivamente en su elaboracién teolégica. Esta pneumatologfa
congariana, cada vez con mds claridad, se va apoyando en una categoria que
la unifica y la estructura. Esta categorfa clave es la que nos muestra al Espiritu
Santo como Consumador o Don de la consumacion.

Para Yves Congar hablar del Espiritu Santo, lejos de conducir a un espiritua-
lismo vacio, supone grandes repercusiones précticas en la forma de entender y
vivir la Iglesia, la vida cristiana, el ecumenismo... No estamos ante algo lejano y
etéreo, esta reflexion ha tenido consecuencias concretas, exige cambios de men-
talidad y de formas de actuacién. El Espiritu de la verdad que procede del Padre
y da testimonio del Hijo, nos conduciré a la verdad completa (cf. Jn 15,26).

La aportacion de Congar a la pneumatologia es un punto obligado de refe-
rencia para los estudiosos del tema*’. Segin Francesco Lambiasi, la aporta-
cién de Yves Congar es uno de los ptimos intentos de estructuracién orgénica

«A esto los fieles de 1a Renovaci6n en el Espiritu hacen dos contestaciones. Recusan
el reproche de inmediatez mostrando que la experiencia del Espiritu les introduce en una pro-
fundizacion progresiva y existe también para ellos las aproximaciones sucesivas. Ellos hablan
enseguida simplemente de sus compromisos familiares, profesionales, sociales, politicos. [...]
Pero sobre todo, ittsisten en la profundidad de la exigencia que implica el paso hecho con toda
su seriedad: «Ciertos entre nosotros comprometidos en la vida politica, familiar, cultural, no se
imaginaban en aquel punto que la plegaria misma exige un compromiso de toda la persona. Para
la mayoria de ellos quienes caminar en el movimiento de esta renovaci6n, pedir para su propia
conversién la plegaria de la comunidad es una etapa importante.» 147-148.

46 CoNGAR: ««Experiencia»: con este término entendemos la percepcién de la realidad de
Dios tal como viene a nosotros, arrastrdndonos hacia sf en una comunién, una amistad, un ser el
uno para el otro.» El Espiritu Santo 25. Junto con la Revelacién es la otra gran fuente de conoci-
miento del Espiritu, a ella dedica su primer libro que titula: El Espiritu Santo en la «economia».
Revelacién y experiencia del espiritu.

47 Estoy de acuerdo con esta afirmacion de FRANCEsco LaMBasL Este autor sitda a Con-
gar junto con H. Miihlen en la linea teoldgica de estudio sobre el Espiritu auspiciado por Pablo
VI después del Vaticano II. Lambasi dice: «toda la trilogfa de Congar se impone por la inmensa
documentacién, de cual dan fe la muchas notas, llena de densisima bibliografia; y por otro lado
con un seguro domino de la materia sobre todo bajo el perfil de la historia del dogma y de la teo-
logfa, la linealidad del procedimiento, una vibrante inspiracién mistica unida a un didlogo ecu-
ménico con delicada franqueza, hacen de la obra de Congar un punto obligado de referencia.
FRANCESCO LAMBASIL, Lo Spirito Santo: mistero e presenza. Per una sintesi di pneumatologia,
EDB, Bologna 1991 (original de 1987), 153.
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de la pneumatologia que se han realizado en los dltimos afios*®. Sin embar-
£0, no estamos ante una Summa* pneumatoldgica, si con ello entendemos una
estructuracion sistematica, completa y acabada de la pneumatologia; no es un
intento como el de santo Tomds que organiza todas las afirmaciones en un sis-
tema y rebate a los adversarios. Podriamos hablar de Summa si consideramos
la amplitud, la calidad de su aportacién y la abundancia de los datos aportados.
El mismo Congar es consciente de que su esfuerzo es elemental e incompleto™.
Congar tiene como objetivo fundamental dar a conocer y ensefiar las riquezas
del Soplo divino para conducirnos a una vida movida por el Espiritu. Su obra
nos presenta el testimonio de fe de un teélogo: «je crois en I’ Esprit Saint», «yo
creo en el Espiritu Santo», que es el titulo original de su gran obra sobre el
tema. Estamos ante el testimonio de un te6logo al servicio del pueblo, profun-
damente formado y fundamentado, que desea clarificar e influir en la vida de
los cristianos y de 1a Iglesia en general.

Estoy de acuerdo con Giovanni Tangorra cuando afirma que la pneumatolo-
gia constituye el «filo rosso» de la bibliografia congariana, partiendo desde los
primeros textos hasta los mds recientes, en un arco de tiempo que cubre casi
setenta afios de estudio y que han visto el autor como protagonista privilegiado
de la evolucion eclesioldgica de nuestro siglo’!.

En la vasta obra del padre Congar el tema musical que se repite, el leiv motiv
que va haciéndose més intenso con el tiempo, es la reflexién sobre la Persona y
la accién del Espiritu como Don, Don de la consumacion.

48 F. Lamsiast, Lo Spirito Santo: mistero e presenza. Per una sintesi de pneumatologia,
Corso di Teologia sistemdtica 5, EDB, Bologna 1987, 22.

49  Asf la califican: BERNARD SESBOUE, «La personalitd dello Spirito Santo nella testi-
monianza biblica, nella teologia trinitaria recente e nell’experienza storica della Chiesa e degli
uomini» en S. TANZARELLA (dir.), La personalitd dello Spirito Santo. In dialogo con Bernard
Sesboiié, San Paoto, Cinisello Balsamo (Milano)1998, 46; Y también PIErR GIORGIO GIANAZZA,
Lo Spirito Santo. Summa preumatologica de Yves Congar, LAS, Roma 1998.

50 El Espiritu Santo, 18.

51 GrovaNNI TANGORRA, «L.o Spirito secondo Y. Congars, en Rassegna di Teologia
39(1998), 361.
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5. HACIA UNA PNEUMATOLOGIA PLENA% O INTEGRAL®

La tarea de profundizacion y exposicién de la pneumatologia catélica la inicia el
padre Congar desde sus primeros trabajos como te6logo. Al estudiar en profundidad
las distintas cuestiones de eclesiologia y de los otros tratados teol6gicos el hermano
Yves* los fundamenta y enriquece desde el campo trinitario y pneumatol6gico™,

El padre Congar, en plena madurez y en una de sus ltimas apariciones inter-
nacionales’, clarifica lo que entiende por prneumatologia:

Pneumatologia. Entendemos ahora por este término, no la teologia
de la tercera Persona en sf misma, sino el impacto de una considera-
¢idn activa del Espiritu sobre la forma de ver la Iglesia, su vida y sus
miembros.

52 El adjetivo «plena» unido al sustantivo «pneumatologia» es utilizado por el mismo
Padre Congar para calificar y diferenciar la teologia de algunos de aquellos autores que a lo
largo de Ia historia han ofrecido solamente una teologfa de 1a Tercera Persona, y aquellos que
ademés han buscado estudiar las incidencias que esta visién procuraba en otros campos de la
teologfa. A modo de ejemplo lo usa en: EI Espiritu Santo, 188 (clarificando lo que entiende por
pneumatologia), 544 (Ricardo de San Victor). En muchas ocasiones con el mismo sentido usa
exclusivamente la palabra «pneumatologia» sin unirla al adjetivo: EI Espiritu Santo, 532 (San
Agustin), 539 (San Anselmo), 553 (Santo Tomé4s)...

52 Adjetive utilizado por & padre Congar para resaltar que la pneumatologia engloba tan-
to los valores de intimidad religiosa, como los de acci6n o iniciativa. (Cf.«Actualité d’una pneu-
matologie», Proche Orient Chrétien 2(1973)23, 132.) Pero podemos utilizarlo para recoger esa
intuicién que tiene de que la pneumatologia no se cifie a la teologia de 1a Tercera Persona, sino
que abarca también a las repercusiones que la presencia del Espiritu Santo tiene en la economia
salvifica (a nivel individual, eclesial, ecuménico y césmico).

54 Como preferia siempre Itamarse y firmar. Cf. P. G. GIANAZZA, Lo Spirito Santo.
Summa preumatolégica di Yves Congar, Las, Roma 1998, 12.

55 Podemos comprobarlo desde sus primeros articulos publicados: «Aspect de 1la commu-
nion des saints», La Vie spirituelle (1935) 5-17; «La déification dans la tradition spirituclle de
I'Oriente», La Vie spirituelle (1935) Suppl. 91-107; «Une conclusion théologique & 1’Enquéte
sur les raisons actuelle de I'incroyance», La Vie intellectuelle 37 (1935) 214-249; «Ecclesia de
Trinitate», Irénikon 2 (1937) 14 144-145: «La Iglesia es la comunidad de estas almas que viven
una misma vida que la vida trinitaria, porque su objeto de vida es el mismo [...] La unidad de la
santa Trinidad, que es la unidad perfecta de Muchos, es el modelo y el principo de unidad de la
Iglesia»; «Pour une liturgie et une prédication «réelles»», La Maison - Dieu 16 (1948) 75-87.

56 Tiene lugar esta intervencién el lunes 22 de marzo de 1982 en la relacién introductoria
del Congreso Teolégico Internacional de Pneumatologia celebrado en Roma. «Actualit€ de Ia
pneumatologie. Relazione, 22 marzo 1982», en J. SARAVIA MARTINS (dir.), Credo in Spiritum
Sanctum, Atti del Congresso Teologico Internazionale di Pneumatologia, 1, , Citta del Vaticano
1982, 22.
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Esta formulacién, que no es del todo novedosa, estd ya presente en su gran
obra dedicada al Espiritu Santo y en otros articulos desde el afio 1971

Por pneumatologia entendemos algo distinto de una simple dogma-
tica acerca de la tercera Persona. Entendemos m4s y, en este sentido,
algo distinto a una exposicién profunda de la habitacién y accién san-
tificante del Espfritu Santo en las almas. Comprendemos el impacto
—dentro de la visién que se tiene de la Iglesia— del hecho de que el
Espiritu distribuya en ella sus dones como quiere y construya, de esa
manera, la Iglesia. Esto no s6lo empefia una consideracién de estos
dones y carismas, sino una teologia de la Iglesia®’.

Pneumatologia designa globalmente la accién propia del Espiritu
Santo (o apropiada al Espiritu Santo) en la vida de la Iglesia o del
mundo®.

Nuestro telogo busca elaborar una verdadera pneumatologia® con una con-
cepcion mds integral® de 1a misma, una pneumatologia plena que no separe la
accion el Espiritu Santo de la obra de Cristo. Desde una pneumatologia infe-
gra, que trate de la teologia de la Tercera Persona y su impacto en la economia
salvifica, le serd més fécil al padre Congar responder a las criticas y mostrar la
riqueza de la visién catélica.

Una pneumatologia plena no separa la accién del Espiritu de
la obra de Cristo [...] es la actualidad de lo que realizan el Sefior
glorioso y su Espiritu en la vida de la Iglesia segiin la inmensa
variedad de sus formas a través de los espacios y los tiempos. [...]
El concilio Vaticano Il se ha orientado hacia una pneumatologia de
este cufio.®!

La pneumatologia no es exclusivamente un tratado sobre la teologfa de la
Tercera Persona de la Santfsima Trinidad, pero tampoco es un tratado sobre las

5T El Espiritu Santo, 187.

58 «Pneumatologie et théologie de I’histoire», en La théologie de I’Histoire, Herméneuti-
que et eschatologie. Colloques Castelli 1971, Rome (Paris 1971), 61-70.

59 Cf. El Espiritu Santo, 187.

60 Cf. P.G. GIANAZZA, Lo Spirito Santo. Summa pneumatologica di Yves Congar, LAS,
Roma 1998, 51.

61 El Espiritu Santo, 188.
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acciones o efectos que el Espiritu Santo produce en la economia, sin que pase-
mos a preguntarnos por su identidad personal®2.

6. LA PALABRA Y EL SOPLO OPERAN CONJUNTAMENTE LA OBRA
DE DIOS

Las acciones y efectos que el Espiritt Consumador realiza en la Iglesia, en
los creyentes, en la misién y en Jesis de Nazaret s6lo se explican porque el
Soplo divino es 1a Tercera Persona de la Santisima Trinidad. La economia tiene
su fundamento en la teologia®®. Yves Congar partiendo de la economia se ha
visto conducido a hablar del Espiritu Santo en si mismo, y ha elaborando asi
esbozos de una pneumatologia inmanente.

Una metéfora de raices biblicas sirve al padre Congar para explicar pléstica-
mente la relacién que se da entre Dios Padre (Boca), el Verbo de Dios (Logos) y
el Espiritu Santo (Ruah). El Padre es invisible y habita en una luz inaccesible®.
El Verbo y el Espiritu se revelan y conducen a El. El Uno y el Otro surgen de su
Boca. La Palabra es Palabra del Padre; el Espiritu es Espiritu de Dios, es decir
del Padre®s, La conexi6n que hay entre el aire que emitimos para poder hablar y
las palabras (aire modulado) que forman nuestro lenguaje oral, son un ejemplo
de la vinculacién entre la Palabra — Hijo y el Soplo - Espiritu. Unicamente gra-
cias a la existencia del Soplo el Verbo es pronunciado, se vuelve audible e inicia
asf una comunicacién, Ninguna palabra puede ser emitida sin un aliento o soplo

62 La obra de Pier G. GIANAZZA, Lo Spirito Santo. Summa pneumatologica di Yves Con-
gar trata con mucha amplitud la dimensién econémica de la pneumatologia congariana, pero
no resalta suficientemente la dimensién inmanente que fundamenta la accidn del Espiritu en la
economia. Gianazza en el prefacio a st obra explica que aborda la presentacién de Ia pneuma-
tologia del padre Congar, considerada mds como una dimension propia de todo tema tecldgico
que como un tratado sobre la Tercera persona divina. La estructuracién interna de este trabajo
asi lo muestra: después de una amplia introduccién sobre Yves Congar como persona y tedlogo,
va recorriendo los diversos tratados teol6gicos y analizando como el Espiritu estd presente y
actuante en ellos segdn nuestro teélogo dominico: en la historia de la teologia catdlica (cap. II),
en la teologia fundamental (cap. III), en el tratado de Trinidad (cap. IV), en la eclesiologia (cap.
V), en €l ecumenismo, en la liturgia y los sacramentos (cap. VI), en el hombre y en el cosmos
{cap. VTI), en la antropologfa y cosmologia (cap. VIIL). Contrasta esta estructuracion con la que
realiza el mismo padre Congar que ha dedicado un amplio espacio a la teologia especifica sobre
la Tercera Persona en la Tri - unidad en sus obras pneumatolégicas (Pentecostés, El Espiritu
Santo, La Palabra y el Soplo, y por dlimo, Espiritu del hombre, Espiritu de Dios).

63 Cf. Jésus — Christ, Foi Vivante 1, Cerf, Paris 1995 (original 1965), 185.

64 Cf Mt 11,27; In 1,18; 6,46; Col 1,1; 1In 4,12; 1Tm 6, 16).

65 Cf. La parole et le Souffle, 35-42.

112




vital. Dicho de otro modo, no puede darse cristologia sin pneumatologia®®, Pero
un soplo o aliento sin la modulacién de la palabra es inicamente aire en movi-
miento incapaz de comunicar nada. Exclusivamente, cuando la Palabra modula
ese Soplo, se transmite un mensaje y la comunicacién se logra. Dicho de otro
modo, no puede existir pneumatologia sin cristologfa. El Verbo y el Soplo sur-
gen simultincamente de la boca del Padre de tal modo que existe un orden entre
ellos y que el Soplo — Espiritu estd en el Hijo; y le acompaiia y manifiesta su
operacion o energia. Lo que se afirma para la economia de la Encarnacién tam-
bién lo afirmamos para la Triada eterna.s’

7. «NI CRISTOLOGIA SIN PNEUMATOLOGIA, NI PNEUMATOLO-
GIiA SIN CRISTOLOGIA»

Ni cristologia sin pneumatologia, ni pneumatologia sin cristologia. Esta es
la conviccién fundamental a la que llega el padre Congar, la conclusion mds
importante y aquella que puede resumir sus estudios sobre el Espiritu Santo®,

El reto al hablar de cristologia y de pneumatologia estriba en mantener
el principio de la acci6n unitaria de Trinidad en sus acciones ad extra, y al
tiempo, sostener que esta accién dnica es diferenciada y llena de una riqueza
de comunicacién interpersonal. Un solo Dios, una tnica y comin naturaleza,
una sola y misma operacién®, un solo principio”, uno en esencia y trino en
Personas™, pero sabiendo que la personalidad o peculiaridad de cada una de
las tres divinas Personas se manifiesta en su obrar”2, aunque no se puede con-
siderar que obran de modo independiente. Toda la economia divina, obra a la
vez comiin y personal, da a conocer la propiedad de las Personas divinas y su
naturaleza unica™.

Analizar las razones y los procesos que conducen al padre Congar a concluir
que no se da cristologia sin pneumatologia, ni pneumatologia sin cristologia,
nos ayudara a entender la vision cristolgica y pneumatoldgica de nuestro autor.
En primer lugar analizaremos el nivel de presencia, accion e importancia del

66 Cf. La parole ef le Souffle, 35-42.

67 Cf. La parole et le Souffle, 169.

68 Cf. La parole et le Souffle, 13.

69 Cf. 2° Concilio de Constantinopla (553), DH 421.
70 Cf. Concilio de Florencia (1442), DH 1330.

71 Cf. Concilio de Florencia (1442), DH 1331,

72 Cf. CEC258.

73 CEC259.
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Espiritu Consumador en la obra de Cristo (cristologfa pneumatolégica), después
trataremos de la necesidad de un criterio cristolégico para la pneumatologia.

7.1. «Ni cristologia sin pneumatologia», sino una cristologia pneumatolégica

La teologia del padre Congar ha ido evolucionando y enriqueciéndose en el
campo cristolégico. En 1965 dedic su primera obra al estudio de la cristolo-
gia’™. El tratado consta de tres partes dedicadas a la comprensién de Jesucristo
como la imagen del Dios invisible (su misién de revelador de Dios), su funcién
mediadora (mediacién de un Dios que se revela en la pobreza, pero que con su
plegaria y predicacién nos habla del Dios vivo) y Jesucristo como Sefior (cabe-
za invisible de 1a Iglesia visible y su sefiorfa sobre la Iglesia y el mundo). Esta
obra es una cristologfa cldsica del Verbo encarnado que sigue el modelo de Cal-
cedonia, asi calificard afios después nuestro teélogo a este tipo de cristologias’.
El Espiritu Santo estd presente en la persona y misién de Jesucristo pero no
desempefia un papel fundamental’s. Este volumen refleja la formacién tomista
de nuestro autor, pero con el tiempo avanzan los estudios exegéticos y, Congar,
desde una nueva valoracién de los datos biblicos y patristicos, evoluciona hacia
una consideracién mds pneumatolégica de la cristologia en la cual las diversas
venidas del Espiritu sobre Jestis de Nazaret (especialmente en el bautismo y en
la resurreccién — glorificacién) no se consideran como meras manifestaciones
0 actualizaciones de lo que ya estaba presente en Jesucristo con la unién hipos-
tatica”’.

En 1979 el padre Congar presenta una contribucién al plan de trabajo de la
Comisién Teolégica Internacional con el titulo Pour une christologie pneuma-
tologique™, alli pone las bases, de manera sintética, para una cristologia pneu-
matoldgica que quiere ser fiel a los datos biblicos.

74 Jésus — Christ, notre Médiateur, notre Seigneur, Foi Vivante — Pensée chrétienne 1,
Cerf, Paris 1995 (original 1965).

75 Cf. «Pour une christologie pneumatologique. Note bibliographique», RSPT, 63(1979)
435,

76 Se habla del Espiritu en esta obra de 250 péginas en 24 ocasiones, casi siempre son
referencias breves y que no implican grandes desarrollos dogméticos.

77 El mismo CONGAR explica su evolucién teolGgica en el campo de la cristologia: Cf. La
parole et le Souffle, 139 ss.

78 Publicado en RSPT 63(1979) 435-442. Reproduce este mismo articulo en El Espiritu
Santo, 598-607. (Sélo afiade dos notas nuevas, la 16 y la 26, y amplia otras dos, 1a 11 y la 19.
Estos afiadidos son de tipo biblico). También trata el tema en La Parola e il Soffio, Borla, Roma
1985, 108-125. Corresponde al capitulo VI: «Puesto del Espiritu Santo en la cristologia».
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(De donde ha surgido esta intuicién de profundizar en una cristologia
pneumatolégica? Explica Yves Congar que brota de los abundantes traba-
jos que se han realizado en cristolog{a™ y en pneumatologia en los tltimos
afios®. Existe incluso un inicio prometedor de reflexion cristolégica desde
el punto de vista de la intervencion del Espiritu en el misterio de Cristo®!.
Afirma el padre Congar que:

Son muchos los factores que han actuado en esta direccion: la mis-
ma légica de la realidad, la renovacién patristica, la voluntad de funda-
mentos teol6gicos s6lidos, el didlogo ecuménico y particularmente el
contacto con nuestros amigos ortodoxos... El Concilio Vaticano II que
ha obrado con una idea trinitaria de Dios.®

La primera contribucién decisiva en la linea de una cristologia pneumato-
l6gica, segiin nuestro tedlogo dominico, es la de H. Miihlen que ha trabajado
para unir el misterio de la Iglesia al momento del bautismo de Jesus, instante en
que recibe el Espiritu en vistas a su ministerio mesidnico, a su misién®*. En el

79 Cf. La parole et le Souffle, 13-22. Se trata de la introduccion en la cual CONGAR justi-
fica y presenta el sentido de esta obra, Inicia esta introduccién con una explicacién de cémo, en
los dltimos afios, los tedlogos se han interesado principalmente en ia cristologia. Pone los ejem-
plos de ello: 1a coleccién dirigida por I. Doré; la obra de espiritualidad de Dom Marmién total-
mente centrada en Cristo {tres volimenes 1918-1922); La dogmitica de Otto A. Dilschneider,
Gegenwart Christi (Christus praesens). Grundriss einer Dogmatik (Giitersloch 1948, 2 vol) que
era enteramente cristolégica; la gran contribucion a la concentracion cristoldgica de K. Barth,
Kirchliche Dogmatik, etc. Se ha llegado a denunciar en la praxis de los fieles una modalidad de
cristocentrismo que va en detrimento del teocentrismo (Jean Milet, Dieu ou le Christ?), atin se
la llegado a hablar de «jesuanismo» (André Manaranche).

80 Yves CoNGAR afirma que, al menos en Francia, después de la 1* Guerra Mundial
(1914-1918) se ha producido una renovacién espiritual en la que ha crecido el clima trinitario
de la fe. Cita 17 titulos de autores, entre 1909 y 1977, donde ofrece una lista que prueba sus
argumentaciones aunque aclara que no es completa.

81 «Pour une christologie pneumatologique. Note bibliographique», RSPT, 63(1979) 435.

82 La parole et le Souffle, 15.

83 Realiza YVES CONGAR un elenco los estudios més interesantes a este respecto: H.
MUHLEN, Una Persona mystica. Eine Person in vielen Personen, Paderborn, 1964; J. D. G.
Dunn, «Rediscovering the Spirits, Expository Times 84(1972-1973) 9-12; W. KASPER, Jesus
der Christus, Mainz 1974; W. KaspPFR, «Esprit — Christ — E‘glise», en L'expérience de I’Esprit.
Mélanges E. Schillebeeckx, Paris 1976, 47-69; W. KaspPER, «Die Kerche als Sakrament des
Geistes» en Kirche, Ort des Geistes, Freiburg 1975, 14-55; Ph, J. RosATO, «Spirit Christology.
Ambiguity and Promise», Theological Studies 38(1977) 423-449; P. J. A. M. SCHOONENBERG,
«Spirit Christology and Logos Christology», Bijdragen 38(1977) 350-375.
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bautismo Jesiis de Nazaret es ungido por el Espiritu Santo, y desde entonces es
llamado «Ungido», «Cristo», y comienza su misién salvifica impulsado por el
Espiritu e iluminado por El%. Precisa nuestro tedlogo que esta teologia no es en
nada contraria a la cristologia cldsica resultante de Calcedonia®. Desarrolla
aspectos importantes, presentes en €l Nuevo Testamento y en los Padres®, que
no se aparecian en la cristologia clésica del Verbo encarnado.

Esta cristologia pneumatoldgica se apoya dos presupuestos: 1. Intenta no
separar la cristologia de la soteriologia, siguiendo el ejemplo de santo Tomds.
2. Reconoce que la obra de Dios es histérica. Una teologfa ahistérica, como
por ejemplo la de santo Tomds, piensa que en Cristo estd ya toda la plenitud
desde su concepcion, desde la unién hipostética. El proceso que aparece en la
Escritura es solamente la manifestacién de esa realidad para nosotros, expre-
sién de algo que ya existia. En cambio, para una teologia que pretende tener
en cuenta la historia, los acontecimientos de la vida de Jesds son auténticos
kairoi, momentos cualitativos de la autocomunicacién de Dios a Jesucristo y
en Jesucristo. Han existido distintas venidas sucesivas del Espfritu sobre Jesu-
cristo, desde el punto de vista de su calidad de Cristo — Salvador (concepcién,
bautismo y glorificacién) que deben tener su significado. En una cristologfa
pneumatoldgica cobra mucha importancia la accién del Espiritu sobre Jesis de
Nazaret. El Espiritu es el Espiritu del Hijo, el que constituyé a Jests de Nazaret
«Hijo de Dios» y esto lo hizo en varios momentos.

Este camino hacia una cristologia preumatoldgica lo sigue proponiendo
Yves Congar con pocas variaciones en su obra El Espiritu Santo, algo mis

84 A modo de ilustracién veamos una aplicacién de esta accién del Espititu Consumador
al servicio revelador de Jesucristo: el padre CONGAR afirma que para poder comprender el
servicio de Revelador que Jesis nos presta, es preciso, observar que El tenia un conocimien-
to recibido inmediatamente de Dios, de la plena verdad que El debia revelar, de 1o contrario
Cristo no habria sabido, ni con la plenitud ni con la seguridad necesarias, el valor significativo
de las nociones y de los términos humanos en los cuales tenfa la experiencia. Si El no hubiese
conocido al Espiritu Santo, no habria sabido que el agua es un simbolo vélido... Es necesaria
alguna irrupcion en él de la luz del Verbo creador para que El conozca, a nivel de su conciencia
humana, el valor revelante de Dios posefdo por las imdgenes en las cuales tenia para nosotros
la experiencia. Esta sabiduria sobrenatural le permitia conocer al hombre con toda la profun-
didad necesaria para saber qué humildes nociones y términos podian ser el alimento suficiente
para los hombres. Jests es aquel que lleva a plenitud de la verdad, en la novedad del Espiritu,
las grandes realidades de las que vivia el Pueblo de Dios y toda la Escritura. Cf. Jésus — Christ,
62-64.

85 «Pour une christologie pneumatologique. Note bibliographique», RSPT, 63(1979) 435.

86 Cf. La parole et le Souffle, 142 ss.

87 CAi. El Espiritu Santo, 598 — 607.
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ampliado en La Palabra y el Soplo®, y de una forma més completa y sisteméti-
ca en 1982 con Pneumatologia dogmidtica®. -

Si tomamos en serio la dimensién econémica e histdrica, dnico camino
para acceder a la pneumatologia inmanente, debemos afirmar que son dos los
momentos en los cuales Jesus ha devenido, y no sélo ha sido declarado, «Hijo
de Dios» en modo nuevo® por la accién del Espirita Consumador. No hablamos
desde el punto de vista ontol6gico o de su calidad hipostética de Verbo encarna-
do, sino contemplando el designio salvifico de Dios y la sucesién del tiempo de
la historia de la salvacion®!. Jesis ya no es s6lo considerado Unigénito (Mono-
genés), engendrado, no creado y consustancial al Padre (como profesamos en
el credo desde Nicea, DH 125), sino también como Primogénito (Protétokos),
es.decir como el primer — nacido a la vida divina y gloriosa, en relacién con
una multitud de hermanos que han sido llamados y predestinados desde Dios
a seguir sus huellas y reproducir su imagen. En su bautismo y después en su
resurreccién — exaltacion tenemos dos momentos de nueva actualizacién de la
«virtus» (eficiencia) del Espiritu. En Jesds, en cuanto constituido (y no sélo
declarado) desde Dios Mesias — Salvador, y por ello Sefior®.

Hemos de tener siempre presente la pneumatologfa para hablar de cristologfa
tanto a nivel econémico como inmanente. No se pueden separar, El Espiritu que
aparece como el Acompaiiante®, como el Consumador de Cristo y de su obra en
la economdia, se revela como el Don de la consumacién en el seno de la Trinidad
inmanente.

88 Cf. La parole et le Souffle, 139-153.

890 «Pneumatologfa dogmdtica» en B. LAURET — F. REFOLLE, Iniciacidn a la prdctica de
la teologia, vol. II, Cristiandad Madrid 1984, 463-493.

90 La parole et le Souffle, 150.

91 YVES CONGAR afirma: «En el marco de una teologia de la economia salvifica, debemos
tomar en serio los textos en donde el Sal 2,7 «Tu eres mi hijo, yo, hoy, te he engendrado» es apli-
cado en la historia. Esta llega, lo hemos visto, ante todo con la anunciacién del dngel (Lc 1,35),
«serd llamado Hijo de Dios», y después los de la teofania del Jorddn (Mt 3,17; Mc 1,10; Le 3,22) y
a propésito de la resurrecci6n — exaltacién (Hch 13,33; Hb 1,5y 5,5). Son los momentos en donde
Jesiis ha devenido, y no solamente declarado, «Hijo de Dios» de una manera nueva». «Pour une
christologie pneumatologique. Note bibliographique», RSPT, 63(1979) 440.

92 Cf. La parole et le Souffle, 150-151. Resalta Yves Congar que Luis F. LADARIA aprue-
ba el término actualizacién: «Cristologia del Logos y cristologia del Espiritu», Gregorianum
(1980), 353-360.

93 Cf. JuaN DAMASCENO, De fide orthodoxa, 1, 7; (PG 94, 805). Cf. La parole et le
Souffle, 169-170.
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7.2. «Ni pneumatologfa sin cristologia», sino un criterio cristolégico para la
pneumatologia

El padre Congar defiende 1a necesidad de un criterio cristolégico para una
auténtica pneumatologia®. Este criterio consiste en descubrir la conjuncién
inseparable que se da en la economia salvifica entre actos del Verbo Encarna-
do y los del Espiritu Santo, pero percibiendo la aportacién especifica de cada
uno. Esta vinculacién del Espiritu a Jesucristo hay que mantenerla en todos los
momentos de la pneumatologia. Veamos como lo formula ¢l mismo Yves Con-
gar:

Afirmar un criterio cristolégico para una auténtica pneumatologia,
lleva concretamente a buscar la conjuncidn, o al menos el acuerdo de
los actos y frutos atribuidos al Espiritu Santo con la obra del Verbo
encarnado, Jesucristo nuestro Seitor. El Espiritu es el soplo, el dina-
mismo; es a la vez la interioridad y la fuerza. Personaliza e interioriza
el don de Dios venido a nosotros en Jesucristo (es donado en nuestros
corazones: Gdl 4, 6) y, al mismo tiempo, €1 impulsa el Evangelio hacia
delante, en el contexto desconocido de las cosas por venir (Jn 16, 13).
El Verbo es la forma y el rostro dados a la comunicacién del don de
Dios. Es la palabra, la ensefianza. Son los signos sensibles de nuestra
comunién: bautismo, Eucaristia, sacramentos. Es el ministerio de los
Doce constituido en misién universal (Mt 28, 19-20); es 1a funcién de
Pedro con el sentido de colegio apostélico. El Espiritu ¢ényuge con
el Verbo penetra la humanidad y la historia. Ellos han suscitado la
Iglesia, la Tradici6n, el testimonio de los santos... Dar un criterio cris-
tolégico a la pneumatologia, es, sin menoscabar 1a libertad del Espiritu
que sopla donde quiere (Jn 3, 8); 2Cor 3, 17), saber que esta libertad es
aquella de la verdad (Jn 8, 31); «Espiritu de la verdad»: 16, 13) y que
la «misién» o venida del Espiritu tiene relacién, armonia, conexién con
aquella del Verbo. Es el Espiritu quien nos hace miembros del Cuerpo
de Cristo (1Cor 12, 13; Rm 8, 2ss.), pero este cuerpo no es aquel del
Santo — Espiritu, sino aquel de Cristo.%®

94  «Propos sur oecuménisme et Renouvean par I’Esprit», Tychique 13-14(1978) 84-86;
también estd presente en El Espiritu Santo, 414-415. En este apartado sigo fundamentalmente
estos textos.

95  «Propos sur oecuménisme et Renouveau par 1’Esprit», 84-85.
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Este criterio cristoldgico esté reflejado con fuerza en el Nuevo Testamento.
Por ejemplo en la teologfa jodnica, podemos observar como se da una interac-
cién entre el Cordero y-el Espiritu®, Cuando el cuarto evangelio habla del «Cor-
dero de Dios» no estamos ante la ontologia del Verbo encarnado, del que se
sabe que ha sido engendrado por Dios y no por voluntad de la carne ni del hom-
bre (Jn 1,13), sino que la figura del Cordero comienza con el bautismo de Juan
que lo presenta como el Cordero de Dios que quita el pecado del mundo (Jn
1,29) y sobre el cual vio gue el Espiritu bajaba desde cielo como una paloma
y permanecia sobre él (Lc 1,32). Precisa Yves Congar que se trata del Cordero
inmolado (Ap 5,6.9), «in forma servi, in forma agni paschalis», pero que llegara
a ser «primogénito de entre los muertos, el principe de los reyes de la tierra»
(Ap 1,3; Col 1,8) y, portando siempre las marcas de la inmolacin, reinaré en el
cielo, dominando también la historia del mundo (Ap 4,8-6,17). Este Cordero es
el que da el agua viva del Espiritu que procede de su trono (Ap 21,6; 22,1). Asi
expresa Juan con mucha fuerza el vinculo del don del Espiritu con Cristo, con el
Cristo inmolado, el Cordero pascual®.

Unicamente cuando percibimos esta unidad y sinergia entre la accién de
Cristo y del Espiritu Santo, su mutuo condicionamiento, estamos captando en
profundidad y respetando la pneumatologia y la cristologia que brotan del Nue-
vo Testamento, de aqui que sea necesario un criterio cristolégico para la ppeu-
matologia.

El Espiritu y el Cristo — Verbo se condicionan mutuamente. El Espi-
ritu estd referido al Verbo, no oscurece sus exigencias, obra por €l, de
suerte que Cristo — Verbo deviene presente, interior, dindmicamente
activo por el Espiritu. jOh grande, santa y apasionante Iglesia, que es
inseparablemente Cuerpo de Cristo y Templo del Espiritu! jCiudad
construida sobre los apdstoles del Sefior y lugar donde actiia el Espiritu
«que habla por los profetas» 1%

Este mutuo condicionamiento no lo refiere Yves Congar tnicamente a perso-
na, la accién, doctrina, cruz... de Jesiis de Nazaret, sino que también inserta aqui
alaIglesia y los medios de gracia que proceden del Verbo encarnado®. No debe

96 «Pneumatologfa dogmatica», 481-482. También en lo que viene a continuacién sigo la
argumentacién que el padre Congar presenta en este lugar.

97 Cf In4,10; 7,37-39; 14,16s.26s; 16,7; 19,34; 20,19-23.

98 «Propos sur oecuménisme et Renouveau par I'Esprit», 86.

99 Cf. El Espiritu Santo, 409.
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existir ningdin elemento pneumatoldgico sin referencia cristolégica, ninguna
unidad ecuménico — espiritual de la Iglesia sin unidad visible, ninguna gracia
sacramental (res) sin un signo visible establecido (sacramentum) y ningtin don
espiritual sin referencia eclesial.

Desde aquf se comprende la afirmacién del padre Congar, repetida en muchas
ocasiones: la salud de la pneumatologia reside en la cristologial®, y ello tanto
a nivel teérico como experiencial'®!. Esta es la conclusién dnica que puede resu-
mir todos los estudios del padre Congar.

Si, de mis largos estudios sobre el Santo Espiritu, yo deberfa sacar
una conclusitn tnica, ésta serfa: la salud de la pneumatologia, es la
cristologia. Nunca el Verbo sin el Soplo: permaneceria en la garganta y
no hablaria a las personas. Nunca el Soplo sin el Verbo: no tendrfa con-
tenido y no transmitiria nada a las personas. [...] La unién y el condi-
cionamiento mutuo de las dos manos de Dios son la ley constitutiva de
la Iglesia y de toda la economia salutifera. Hay en efecto dos misiones
y dos dones (aquellos del Hijo — Verbo y del Espiritu — Soplo), pero
una sola obra.!®2

7.3. Funcién especifica del Santo Espiritu: llevar a cumplimiento la econo-
mia de la salvacién

Teniendo en cuenta la intima interconexion existente entre la cristologia y la
pneumatologia: ;podemos hablar de una funcién especffica del Espititu Santo?

El padre Congar reconoce que la teologfa latina ha privilegiado m4s el aspec-
to cristolégico, no es puramente cristolégica como afirman los ortodoxos, pero
no ha valorado suficientemente la Misién del Espiritu Santo como propia y
original. Nuestro autor afronta esta laguna y habla del rol propio del Espiritu
Santo: El rol propio del Santo Espiritu consiste principalmente en actualizar

100 YvEes ConGar: «La buena salud de la pneumatologfa vivida reside en la cristologfa. El
Espiritu no construye y no vivifica otro cuerpo que €l «de Cristo»». La Parola e il Soffio,18.

101 Me refiero a la diversas valoraciones y precisiones que el padre Congar ha realizado
sobre el movimiento carismético, que ya hemos visto en los capitulos dedicados a la relacién
entre la Iglesia y el Espiritu Santo (capitulo I), y en el tema de la misién impulsada por el divino
Soplo (capitulo IIT).

102 «Actualité de la pneumatologie. (Relazione, 22 marzo 1982)», en Credo in Spiritum
Sanctum. Atti del Cogresso Teologico Internazionale di Pneumatologia, vol. I, Roma 1982, 25.
También en su obra E Espiritu Santo habla en varias ocasiones de la salud de 1a pneumatologia
o pneumatologia saludable, y da criterios para ella: El Espiritu Santo, 357.
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dindmicamente, y en interiorizar en las personas, a través del tiempo y el espa-
cio, lo que Cristo ha hecho una vez por todas'®.

El Espititu existe en su condicién de ligado a la venida y obra de Jesus en la
carne, s6lo puede ser plenamente donado cuando Cristo entra en su condicidén
de Kyrios, cuando domine sobre todas las cosas (Jn 7,3%; 16,7)1%. Hablamos de
«otro» Pardclito, de una Persona distinta de Cristo y que debe ser enviado a una
misién original, irreducible a aquella del Verbo encarnado, aunque en relacion
fntima con ella. Se da una homogencidad de finalidad y contenido.

La obra del Espiritu es la misma obra de Cristo. Jesis ha puesto una realidad
objetiva de una vez por todas y el Espiritu actiia para hacerla madurar y crecer,
para lograr que llegue del A a la Q, para interiorizarla en cada hombre y para
universalizarla. El Espiritu se revela asi como el Consumador que culmina la
obra de Cristo en la Iglesia, en cada creyente y en la misién, logrando asf que
todo se vaya recapitulando en Jesucristo y por El retorne al Padre, Fuente origi-
naria de toda bendicién.

Tanto en la vida de la Iglesia como en la del creyente el Espiritu aparece
como el agente de todo lo que se hace de sobrenatural, es intimo a la criatura
hasta el punto que su accién es indiscernible de la accién de esta criatura'®,
Pentecostés es la continuacion de la Pascua y la de Navidad, enlazada estre-
chamente con esos acontecimientos. El Espiritu Santo solamente interpreta y
hace penetrar en plenitud €l misterio de Jests en la historia!®, Segtin el padre
Congar, esto también tiene su reflejo en el dmbito celebrativo de la Iglesia: ia
relacidn que se establece en el proceso de iniciacién entre el bautismo y la con-

103 Continda diciendo CoNGAR: «Cristo a salvado a los hombres, ha revelado al Padre, ha
instituido los sacramentos, etc, El Santo Espiritu actualiza, realiza, interioriza todo esto. Sobre
esta base incontestablemente biblica, una tendencia puede desarrollarse a ver en el Santo Espiri-
tu simplemente un emisario o un «vicario» de Cristo. Sin caer en estos excesos, es cierto que la
teologia latina a privilegiado el desarrollo del aspecto cristolégico. Es a Cristo, por ejemplo, que
santo Tomds enlaza la gracia y los sacramentos, comprende la confirmacién. ;La teologia latina
merece entretanto tal reproche que le dirigen los ortodoxos, cuando ellos dicen que es puramen-
te cristolégica? Nosotros no lo creemos, pero debemos reconocer la existencia de un problema:
nuestra teologia no ve bastante que la Misi6én del Santo Espiritu es propia y original. Ella se
atiene bastante estrictamente a una teologia de las «apropiaciones» trinitarias. Se ha recorda-
do sefialadamente que el Filiogue vuelve el Santo Espfritu més estrictamente dependiente del
Verbo, v por ello también sedimenta atfin mis su accién en las determinaciones, en las formas
institnidas». «La pneumatologie dans la théologie catholique», RSPT 2(1967) 250-251.

104 Cf. «Le Saint — Esprit et le Corps apostolique, réalisateurs e 1’oevre du Christ» en
Esquisses du Mystére de I’Eglise, Paris 1953, 132-133,

105 Cf. «Le Saint — Esprit et le ...», 175.

106 Cf. Pentecostés, 40.
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firmacién es la expresién litdrgica de la dualidad de misién y de agentes, Verbo
— Hijo y Espiritu Santo, asociados para la misma obral”.

7.4. El Espiritn Consumador es el agente propio de la filiacion

Para nosotros como para Jesucristo esta calidad de hijos tiene lugar en dos
etapas y esto es obra del Espiritu!® (bautismo y resurreccién — glorificacion).
El Espiritu, que en el seno de la vida intradivina es el Tercero (en la igualdad
de consustancialidad al Padre y al Hijo), es en la economia de la salvacién el
Agente propio de la filiacién como efecto de la gracia y como realidad de vida
santa'®. Tanto en Jesucristo, como en nosotros esta cualidad de hijos es una
obra que el Espiritu Santo actualiza en dos etapas (bautismo — glorificaci6n).
El Espiritu Santo es el agente propio de la filiacién. Toda nuestra vida filial est4
animada por el Espiritu (Rm 8,14-17; G4l 4,6).

Cristo es la cima, el culmen de toda la obra de la salvacién, pero no es el
término, estd totalmente volcado ad Patrem''%. El Espiritu nos lleva al Hijo,
y éste al Padre, decfan nuestros autores mds cldsicos!!!. Nuestra filiacién se
fundamenta en la de Jesus, el Hijo tnico como Dios y primogénito por la unidn
salvadora que ha constituido entre nosotros y El, haciéndose hombre. Por ella,
nosotros, en El'y por El, somos hechos hijos de Dios, por naturaleza y por gra-
cia. Lo somos por naturaleza en El y sélo en El; lo somos por participacion y
por gracia, por El, en el Espiritu''?. Poseemos las primicias del Espiritu que
son una garantia de nuestra herencia (Ef 1,13) y es el Espiritu el que consumar4
nuestra filiacién, el que la llevard a término obrando la resurreccién en nuestros

107 Cf. El Espiritu Santo, 655-656.

108 La Parola e il Soffio, 118.

109 Cf. La parole et le Souffle, 151.

110 Esta actitud esti presente en multitud de textos biblicos que hablan de cémo Jesis, el
Hijo amado en el cual Dios se complace (MC 1,11), sélo ha deseado realizar la voluntad del
Padre en su vida terrena (Hb 10,5-7; Jn 4,34; 5,19.30; 6,38; 8,28-29; 12,49-50).

111 CoNGAR recoge en este punto los textos de: SAN IGNACIO DE ANTIOQUIA cuando habla-
ba del «Ven hacia el Padre» en Ad Romanos, VIL2; SAN ATANASIO, Ad Serapionem, 1,25 (PG
26,529): el Hijo, por su encarnacién «ennoblece en el Espiritu toda la creaci6n, divinizdndola,
haciéndola hija, y la conduce al Padre»; SAN IRENEO, Adversus Haereses, V,36,2 (PG 7,1225);
SANTO ToMAS, In Ioannes, c. 14, lect. 6: «Sicut effectus missionis Filii fuit ducere ad Patrem, ita
efectus missionis Spiritus Sancti est ducere ad Filiumy». Cf. El Espiritu Santo, 311 y 421-422,

112 Cf. SaN CIRILO, De div.quaest., LXXXIII, q.69,10 (PL 40,79). Citado por Yves Congar
en El Espiritu Santo, 312,
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cuerpos del mismo modo que resucit6 a Jesucristo (Rm 1,4; 1Pe 3,18)!12. Pero
somos hijos por el Espiritu Santo, por una comunicacion del Espiritu del Hijo:
Gdl 4,6; Rm 8,14ss. Este Espiritu nos hace orar: «jAbba! jPadre!»; El es en
nosotros como un agua que murmura «ven hacia el Padre». Gracias a Cristo,
«unos y otros tenemos acceso al Padre en un mismo Espiritu» (Ef 2,18)'*.
Hijos de Dios que estdn llamados a adorar al Padre en Espiritu y en verdad (Jn
4,21.23), sabiendo que el Espiritu trenza en una alabanza doxolégica todo lo
que es para Dios en el mundo!’.

8. EL ESPIRITU CONSUMADOR: DON DE LA CONSUMACION

Los nombres de «Don» y «Amor» han sido considerados en la Tradicién
como propios del Espiritu. Congar utilizindolos se ha colocado en el seno de
una de las grandes corrientes que en la Tradicién han otorgado al Espiritu Santo
el nombre relacional y propio de Don.

Para el padre Congar el Espiritu Santo es el Don por excelencia'' que ha sido
dado para culminar la obra de la salvacion, el Don sustancial’’” que es el sujeto
tiltimo de atribucién de todos los dones de 1a gracia, el Don efectivo'® de Cristo
resucitado que impulsa a la mision, el Don de comunion''®, €l Don del Padre y
Don del Hijo, el Don Absoluto'®, el Don escatolégico'™ presente ya en arras y
que sers donado definitivamente en el futuro... En sintesis, podemos afirmar que
la categorfa que mejor resume para el padre Congar quién es el Espiritu Santo
es definirlo como el Consumador o €l Don de la Consumacién!?2. Esta categoria
s6lo ha sido utilizada expresamente por el padre Congar en su obra Esprit de
I’homme, Esprit de Dieu (1983), pero estd presente en toda su pneumatologia

113 Cf. El Espiritu Santo, 313-314.

114 E! Espiritu Santo, 421.

115 Cf. El Espiritu Santo, 427-431.

116 El Espiritu Santo, 578.

117 «Dogma cristolégico y eclesiologfa. Verdad y limites de un paralelo» en Santa Iglesia,
85.

118 El Espiritu Santo, 228-229.

119 Cf. Pentecostés, 54-64.

120 E! Espiritu Santo, 582 ss.

121 cf. «Pneumatologia dogmética» en BERNARD LAURET — FRANCOIS REFOULE, Iniciacion a
la prdctica de la teologia, Vol. 11, Cristiandad, Madrid 1984, 488-491; El Espiritu Santo, 228 y
696; Esprit de I’homme..., 43; «Actualit® de la pneumatologie. (Relazione, 22 marzo 1982), 25.

122 Esprit de 'homme..., 75; El Espiritu Santo 274, 313, 427, 578ss., 702; La Parola e il
Soffio, 134; «Pneumatologia dogmdtica», 489.
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cuando habla del rol consumador o culminador del Espiritu Santo en la econo-
mia y en la eternidad de Dios. Es posible que nuestro autor se haya inspirado en
san Ireneo para hablar del Espiritu como Consumador. Unicamente en Esprit de
I’homme, Esprit de Dieu cita Adversus Haereses V,9,1 en la que Ireneo presenta
al Espiritu Santo como el perfeccionador o consumador de creacién!?. Esta
categoria del Espititu Consumador o Don de la consumacion puede aglutinar en
si todos los matices y permite estructurar la pneumatologia del padre Congar.

En primer lugar, intentaremos clarificar la riqueza de esta categoria: Espiritu
Consumador o Don de la consumacién. Y para ello, recurriremos al anélisis
de los otros calificativos que Yves Congar usa con este sentido. En un segundo
lugar, veremos como este rol Consumador del Espiritu es efectivo tanto en la
economia como en el seno de la Trinidad.

8.1. Riqueza de la categoria congariana «Espiritu Consumador» o «<Don de
la consumacién»

El Espiritu carece de rostro, a igual que el viento no se deja atrapar, pero
conocemos sus efectos. Es Aquel que ha sido dado para producir el cuerpo
universal del Hijo tinico hecho hombre, la comunidad de los hijos de Dios. Es
el Don por excelencia'®. Tanto la Escritura'?s como los Padres le atribuyen el
nombre de «Don»!2%, El Espiritu es el prometido por el Padre!?” y Aquel que
Inaugura los tiempos escatolégicos al ser donado a consecuencia de la exalta-
cién de Jesids (Hch 2,33). Todo el cosmos lo anhela (¢f. Rm 8,12-17.26-30),

123 Cf. Esprit de ’homme..., 75-76.

124 Cf. El Espiritu Santo, 578.

125 In 4,10; Hch 2,38; 8,20; 1045; 11,17; 2Cor 9,15; Ef 3,7; 4,7; Hb 6,4,

126 EIl padre coNGAR dice que la patristica griega lo utiliza de modo ocasional, el Espfritu
ha sido enviado y dado por el Padre, pero, en cambio, la latina la utiliza como una categorfa
basica a partir de san Agustin que fue el principal impulsor del tema del Espfritu como don apo-
yéandose en Hilario de Poitiers que decia: «El (Cristo) ordené bautizar en el nombre del Padre,
del Hijo y del Espiritu Santo, confesando el Autor, el Hijo tinico y el Don (Doni). Uno sélo es el
autor de todo. Porque no hay mds que un solo Dios, ¢l Padre, de quien vienen todas las cosas, y
un solo Hijo dnico, nuestro sefior Jesucristo, por quien son todas las cosas, y un solo Espiritu, el
Don, en todas las cosas. De esta manera todos est4n ordenados segiin sus virtudes y sus méritos:
un solo poder de donde vienen todas las cosas, un solo Hijo por quien vienen todas las cosas, y
un solo Don (munus) de la esperanza perfecta. Nada falta a una perfeccién tan consumada, en
cuyo interior existe, en el Padre, el Hijo v el Espfritu Santo, la infinitud en lo eterno, la belleza
en la imagen, la puesta en préctica y gozo en el Don (usus in munere)» SAN HILARIO, De Trini-
tate, 11, 1 (PL 10,51). Cf. Espiritu Santo, 580-581.

127 Lc 24,49; Heh 1,4; 2,33.39; G4l 3,14; Ef 1,13,
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todo estd en tensién para alcanzar su plenitud, y el Espiritu es el encargado
de acabar y culminar la obra. El Espfritu consuma, aporta la perfeccion en
la cual un ser podrd descansar'®. El Espiritu serd, lo es en arras, el agente
de esta consumacion de la creacion en Dios, mediante una nueva creacion
cuyas primicias son la resurreccion — glorificacion de Jesucristo, «eskahtos
Adam» (cf. 1Cor 15,20-28.42-50). Por consiguiente, el Espiritu es el Don por
excelencial®.

El nombre relacional de «Don» que Congar concede al Espiritu, apoyédn-
dose en las indicaciones de la Sagrada Escritura y, sobre todo a partir de san
Agustin y la tradicién latina, tiene el mérito de recopilar en si tres elementos:
la necesidad de sefialar un origen del Don (Don de), evoca la gratuidad y la
libertad del amor sin la cuales el don desaparece (el Don en si: Persona y
Amor) y nos facilita comprender su servicio especifico (Don para). De este
modo, el Espiritu es en Dios la Generosidad, siendo el Amor que procede del
Padre y del Hijo, que supera el cara a cara del Padre y del Hijo, de «Dios y
de su imagen, para abrir la comunicacién, al Don, a la Gracia... El Don sélo
serd efectivo cuando existan las criaturas, pero esto, que se llama la «econo-
mia» (la historia de la salvacién), no es mds que el término, fuera de Dios,
de lo que existe en Dios. W. Kasper y H. Miihlen han dicho esto mejor que
nrosotros'.

El Espiritu es un Don personal, ain mds, el Don hecho Persona. El Soplo
divino es la mejor de las cosas buenas o ¢l mejor de los dones que ¢l Padre
celestial nos podia dar'®!, Decia san Agustin que Dios no nos da cosas, sino
que se nos da El mismo, se nos entrega hipostasiado como Don en el Espiritu
Santo!*2,

En su obra El Espiritu Santo, el padre Congar realiza una meditacion teold-
gica sobre la Tercera Persona, su objetivo es contemplar y expresar su propia

128 EI Espiritu Santo, 578.

129 E] Espiritu Santo, 578.

130 Esprit de I'homme..., 80. Recoge alli ademads las siguientes citas: de H. MUHLEN, «El
Espiritu es el ser — hacia fuera de si — de Dios» (Morgen wird Einheit sein, Paderborn, 1974,
128); de W. KASPER, «Lo que existe de mas interior en Dios, unidad en si misma, de una liber-
tad soberana, y al mismo tiempo lo que es més exterior, la libertad y la posibilidad en Dios de
comunicarse arin de una nueva manera, a saber al exterior. El Espiritu es asf, también tanto en
Dios como entre Dios y el mundo, €l lazo de unidad, de una unidad en un amor que, al tiempo
que une vuelve libre» (Kirche, Ort des Geistes,Freiburg 1976, 34).

131 Cf Lc 11,13 comparado con Mt 7,7, Alli san Lucas habla del Espiritu Santo, en lugar
de «cosas buenas» como estd en el texto de Mateo.

132 SaN AGUSTIN, Enchiridion, 40 (PL 40,252). Cf, El Espiritu Santo, 582.
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concepcion del Espiritu, Don absoluto. En este contexto resalta los siguientes
elementos!®3;

1. Partiendo de los Padres griegos, que repiten incesantemente la férmula
«del Padre por el Hijo en el Espiritu», vemos que el Espiritu es Aquel en
quien termina este proceso. El Espiritu es Aquel por quien se consuma
la comunicacién de Dios, por lo que se le atribuyen econémicamente la
santificacién y el perfeccionamiento de la creacién. También en el plano
inmanente, en la Tri — unidad de Dios, él es la consumacion, «telos, teleo-
sis». El tema agustiniano del Espiritu como vinculo de amor del Padre
y del Hijo encierra este mismo valor en la tradicién latina. EI Padre y el
Hijo reposan y sellan su comunicacion en el Espiritu!®,

2, Esta Unidad - Trina goza un orden, una faxis. En este orden el Espiritu
es el Tercero y se revela como apertura a la comunién, Soplo e Impulso
que pone en movimiento, «éxtasis» que al tiempo es lo més intimo de
Dios (el término de la comunicacién sustancial que parte del Padre) y
lo mé4s externo del Inefable (lazo de unidad en la interioridad de Dios y
lazo entre Dios y la creacidn, una unidad de amor). El Espiritu constituye
la posibilidad de que Dios pueda existir fuera de si mismo, eventualidad
que se ha realizado. Dios es Amor, Dios es gracia. Amor y gracia existen
hipostasiados en el Espiritu. Este Don es gratuito y libre.

3. El Espiritu es Dios como fuera de si mismo, es Dios en Nosotros, Dios en
la criatura. El Soplo est4 presente por medio de su accién en la criatura y,
animando y conduciendo la historia. Dandosenos El mismo, sacia nuestro
profundo deseo de ser hijos de Dios y completar en nosotros por su dona-
cién la imagen del Hijo. La imagen de Dios se actualiza, se profundiza, en
el ejercicio de la vida filial que el Espiritu anima en nosotros y por la que
retornamos al Padre. Se trata de una divinizacién. Dios es Dios no sélo
en si mismo, sino también en nosotros'®.

La explicacién dltima que justifica la presentacién del Espiritu como Con-

sumador o Don de la consumacion esti en el ser mismo de la Trinidad: Dios es
amor, es bondad'*. Cada Hip6stasis participa de ese Amor esencial de un modo

133 Para lo que sigue resumo los elementos que ¢l padre Congar presenta en El Espiritu
Santo, 582-588.

134 EI Espiritu Santo, 583.

135 Cf. El Espiritu Santo, 587.

136 Partiendo de esta clave biblica (1In 4,9) convertida en punto de partida de muchas teo-
logias trinitarias (Agustin, Buenaventura, Ricardo de san Victor, Tomds,..) ha estructurado Yves
Congar su pnenmatologia.
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propio, como decia Ricardo de san Victor. Dios Padre al crear a los hombres a
su imagen, a imagen del Hijo, los dota de la capacidad de conocer y amar libre-
mente, y los llama a entrar en comunién con El. La criatura tiene en su interior
un movimiento o un deseo que es eco del propio deseo divino de donarse, como
nos ha revelado el Espiritu. Este deseo divino de comunién y comunicacion se
hace presente en la historia de la salvacién mediante las misiones del Verbo y
del Espiritu que con sus efectos de gracia logran que el Dios Trino exista ver-
daderamente fuera de s{ mismo'". En este marco el Espiritu Santo puede ser
presentado como el que es fecundo fuera de Dios, en la encarnacion del Verbo
y en la santificacién de los hombres. Principio como amor, realizador de nues-
tra vida de hijos de Dios como don, el Espiritu consumard esta cualidad en
nosotros. El Espiritu es el principio realizador del «misterio cristiano», que es
el misterio del Hijo de Dios hecho hombre y que hace que los hombres nazcan
como hijos de Dios'*.

El Espiritu es el Don absoluto prometido en plenitud escatolégicamente (Hch
2,16-21), pero ya poseido en arras durante esta vida (Ef 1,13-14). El «donado»
por Cristo que tiene atin que venir en la historia de una forma aiin no realizada.
La historia es el tiempo del Espiritu, no en ¢l sentido de Joaquin de Fiore, sino
como fruto de la Pascua posibilita un tiempo de Cristo renovado y salvado!®.

Analicemos ahora en el punto siguiente més profundamente el servicio de
perfeccién o culminacién del Espiritu.

8.2. El servicio «consumador» del Espirita

El servicio plenificador y consumador del Espiritu se realiza en dos dmbitos:
en la economia y en ¢l seno de la Trinidad.

8.2.1. El Don de la Consumacion en la economia

El Soplo divino es el Agente — Don principal de la realizacién del Rei-
no en esta historia, pero requiere y posibilita nuestra colaboracion'¥. El
Espiritu aparece asi como «Dieu — en — avant», Dios que llama sin cesar
hacia delante, Dios principio de renovacién y de novedad, el Don escato-

137 El Espiritu Santo, 588.

138 Cf. El Espiritu Santo, 273-274.

139 Cf. «Actualité d’une pneumatologie», Proche Orient Chrétien, 2(1973), 130-131.
140 Cf. El Espiritu Santo, 274-277.

127



l6gico que obra ya en la historia'*! El Espiritu conduce a la criatura hacia
su consumacién y posibilitard que pueda reposar y vivir sin tensién en la
plenitud de los tiempos,

Nuestro autor ha rastreado las huellas del Espiritu Santo - Don partiendo
de la experiencia y ha mostrado que el Espiritu es €l «Don» que consuma la
obra creadora y redentora. Yves Congar ha comenzado por la economia y ha

analizado la fecundidad del Espiritu ad extra de la vida intradivina: el Espiritu -

es el Acomparfiante que prolonga y consuma la obra del Verbo encarnado, la
Persona que guia y enriquece a la Iglesia — Cuerpo de Cristo, y la Misidn —
Don que posibilita y anima el proceso de santificacién — divinizacion de los
creyentes.

El Espiritu Santo se ha manifestado en la historia de la salvacion como la
Persona - Don que suscit6 la humanidad del Verbo en Maria, Aquel que unge y
santifica esta humanidad para su accién mesidnica, el Agente que en la resurrec-
ci6n y glorificacion del Sefior termina de hacer de esta carne una humanidad de
(Hijo de) Dios, y el Enviado que después de la glorificacion de Jesucristo apare-
ce como el Don que lleva a culminacién su obra en el mundo. El Espiritu Santo
es Don del Resucitado y del Padre que consuma nuestra cualidad de hijos de
Dios y conduce a la Iglesia — comunidad de hermanos hacia su plenitud. De esta
manera vemos que el Espiritu es el principio realizador del «misterio cristiano»,
es decir, del misterio del Hijo de Dios hecho hombre y Aquel que hace que los
hombres nazcan como hijos de Dios. El Espiritu es el Don absoluto prometido
en plenitud escatolégicamente, pero poseido en fianza durante la vida presente
(Hch 2,16ss; Ef 1,13-14; Rm 8,23; 2Cor 5,4-6). El Espiritu es Don ad extra y ad
intra, Don mutuo del Padre y del Hijo.

El Espiritu Santo estd comprometido personalmente con la obra de Dios de
la cual es consumacién'®?, El Espiritu cumple radicalmente todo proceso de
liberacion, responde personalmente de toda libertad humana que estd en géne-
sis de filiacién divina y de fraternidad universal'®.

Dios lo obra todo mediante su Verbo en el Espiritu Santo. Y el Soplo - Don
nos sitiia en una tensién escatolégica, El es el iltimo Prometido, el cumplimien-
to y la consumacion de la obra de Dios'*. El Espiritu es consumacion, el Don
de la consumacion.

141 Cf. «Actualité d’une pneumatologie», Proche Orient Chrétien, 2(1973), 131.

142 Cf. Pentecostés, 30.

143 Remi PARENT, L’Esprit saint et la liberté chrétinne, Centurion, Paris 1976, 119. Citado
por Congar en «Bulletin de théologie. Apercus de pneumatologie», RSPT 62 (1978), 442.

144 La Parole et le Souffle, 204.
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En el orden de la economia se le atribuyen al Espiritu la santificacion y el
perfeccionamiento!®. El origen de la gracia que produce la divimzacion y san-
tificacion es trinitario segiin san Atanasio: #nica es la gracia que viniendo del
Padre por el Hijo se consuma en el Espiritu Santo™, El Espiritu no sélo lleva
a plenitud y santifica en la economia la obra de Cristo (la Iglesia que el fundé
compuesta por los cristianos y con una misién), sino que también actia en la
vida de Jesus de Nazaret actualizando 1a Filiacidn eterna en diversos momentos
(bautismo y resurreccion — glorificacién), lo acompafia durante toda su existen-
cia, lo sostiene en su entrega... Es decir, el Espiritu Santo consuma tanto la obra
de Cristo como a Jesucristo mismo en la economia.

Para concluir recogemos ahora un texto clave del padre Congar en el que
explicita y pone nombre a la idea que latia durante toda su obra:

Tercero en la unidad sustancial, el Espiritu es el consumador de la
autorevelacién y autocomunicacién de Dios a su criatura hecha a su
imagen. En el Nuevo Testamento, es designado como «el Prometido»
mds alld de la venida y del don de Cristo / Hijo. Y es llamado por
excelencia el Don. Es el Don idltimo, el Don consumador de los otros
dones. San Ireneo escribe: «El Espiritu Santo, Don que por el Hijo €l
Padre concede a los hombres, perfecciona todo lo que el posee»!¥.
Este perfeccionamiento, esta consumacion, es designada por diferentes
nombres: convertirnos en hijos de Dios, miembros de su familial4®,
«divinizaciény, nueva creacion, vivir la vida eterna ¢ «vida del mun-
do venidero». Son los tltimos términos del Simbolo. Ellos terminan
lo que los protestantes llaman el tercer articulo, aquel que concietne
al Espiritu Santo. Pues el Simbolo es trinitario. Toda su ltima parte
enuncia la obra atribuida al Espiritu. Ella va hasta la escatologia, la
vida del mundo venidero, de quien nosotros tenemos la promesa inin-
terrumpida nada méis que en «arras» (2Cor 1,22; 5,5; Ef 1,14).

En todo esto, Cristo / Hijo y el Espiritu trabajan juntos. Objetos de
dos «misiones», hacen la misma obra. Pero Cristo mismo obra porque,
glorificado, estd penetrado de Espiritu: cf. 1Cor 15,45; 2Cor 3,17.1%

145 Cf. El Espiritu Santo, 583.

146 SAN ATANASIO, Cartas a Serapion, 1, 4. CI. El Espiritu Santo, 583.
147 SaN IRENEO, Adversus Aereses, V, 9,1,

148 Rm 8,14-16; Gil 4,6s.; Ef 2,19-22.

149 Esprit de ’homme..., 75-T7
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8.2.2. Servicio consumador del Espiritu Santo en relacion con la Iglesia

La Iglesia es la continuacién en la historia de la misién del Hijo amado del
Padre ungido en el bautismo por el Espiritu Santo (cf. Lc 3,21-22). Este mismo
Espfritu llend a los todos los creyentes reunidos en comunidad el dia de Pente-
costés, 1os movié anunciar el Evangelio y a construir el Cuerpo de Cristo (Cf.
Hch 2,1-13). La Iglesia es comunién y el Fuego divino presente en cada uno de
sus miembros es el Constructor principal de esta koinonia. El Espiritu Santo es
el don que Cristo ha entregado a su Iglesia para dotarla de dinamismo y vida,
para cuidarla y defenderla, para conducirla a la verdad completa y que pueda
consumar la tarea de salvacién que le fue encomendada. Todo ha sido donado
ya en Cristo, pero atin no ha alcanzado su plenitud. El Espiritu ha sido dado a
la Iglesia como el alma motriz que la habita, pero no es un componente de la
misma, en la Iglesia no tenemos una encarnacién del Espiritu Santo, sélo su
presencia. El Paréclito estd presente en los miembros del Cuerpo de Cristo y nos
hace avanzar hacia este complimiento de todo en Cristo - Cabeza, mostrandose
asi como el Don escatol6gico que obra ya en la historia.

El Soplo divino con su accién en el la comunidad de los creyentes suscita
la unidad y la comuni6n, sicmbra semillas de santidad, conserva la apostoli-
cidad e impulsa a la universalidad, fortalece y da vida... La Iglesia depende
radicalmente de la misién del Verbo y de la misién del Espiritu, ambos son sus
cofundadores. La unién esponsalicia o de alianza que existe entre €l Espiritu y
la comunidad eclesial es un don estable para la Iglesia, esta alianza asegura una
presencia permanentemente y efectiva del Paréclito que la asiste y la conduce,
aunque no de forma automdtica, hacia plenitud.

La Iglesia en estos tiempos mesidnicos se va construyendo con la colabo-
racién del Don de comunidn y de los creyentes. El Espiritu suscita carismas y
ministerios para que sirvan a comunidad, otorga dones diversos y complementa-
rios a cada miembro, personaliza en cada uno algo del tesoro que Cristo nos ha
conquistado, anima a cada individuo segiin el servicio que le toca ejercer, otorga
dones secretos que la edifican... es como el alma que anima a la comunidad de
los creyentes y el Soplo divino otorga los dones que estructuran el Cuerpo de
Cristo y sostienen las piezas maestras de este edificio. El Espiritu Consumador
es ¢l verdadero Conductor del juego en la Iglesia, la hace una, santa, catélica,
apostélica, y es el motor de cumplimiento del mundo hasta la escatologta.
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8.2.3. Servicio consumador del Espiritu en relacién con los creyentes

La eclesiologia de comuni6n implica una antropologia del creyente habitado.
El cristiano vive bajo la accidon permanente del Espiritu que es el Huésped que
lo vivifica y fortalece, el Don de comunién que llama a encuentro con €l herma-
no y posibilita la comunicacién con Dios. El Dios — Amor, amor comunicativo
y dindmico, ha creado al hombre capaz de entrar en comunién y di4logo con El,
y lo ha llamado a participar de lo que El es soberanamente.

El papel del Espiritu consiste en hacer hijos de Dios a partir de hombres car-
nales, nacidos de la sangre y el deseo del hombre (cf. Jn 1,13), hombres que tie-
nen que nacer de nuevo de lo alto, del Espiritu por el bautismo. Su presencia en
nuestra vida no nos anula, sino que nos plenifica mediante la habitacién mutua
del Espiritu en nosotros y nosotros en El. El Soplo divino, tinico ¢ omnipre-
sente, transcendente ¢ interior a todos, sutil y soberano, respetuoso con nuestra
libertad e intimidad, impulsa con sus inspiraciones poderosamente el plan de
Dios en el creyente. Es el Prometide que tenemos s6lo en arras. Es el extremo
de la comunicacién de Dios mismo, Dios como gracia, Dios en nosotros, el Don
de la inhabitacién. El Espiritu Santo ha sido enviado a nuestros corazones (Gl
4,6; Rm 5,5). La inhabitacién es una comunicacion dindmica no una ocupacion
de nuestra sustancia por parte de Dios. La inhabitacion del Espiritu nos revela
que el hombre posee estructuralmente una naturaleza capaz potencialmente de
infinito, no sélo de didlogo con Dios sino de que Dios pueda morar en la perso-
na humana.

El Espiritu es fuente de vida en las personas y en la Iglesia. El hombre actual
sigue teniendo necesidad de El, necesidad de plenitud. Ser cristianos, posible
gracias a la presencia en nosotros del Espiritu, es una forma de realizar radical-
mente nuestro deseo de ser plenamente hombres. Somos personas habitadas
que viven en un didlogo plenificante con este Compafiero que nos sobrepasa
infinitamente, pero que al mismo tiempo es aquello que tenemos més intimo. La
inhabitacién posibilita nuestra amistad con Dios.

Somos verdaderamente hijos de Dios por adopcién y por gracia. Jesu-
cristo nos ha comunicado la vida filial por su Espiritu. Estamos llamados a
ser hijos en el Hijo. En Jesds y gracias a El, el Padre nos dice: «Tu eres mi
hijo», y por una comunicacién del Espiritu del Hijo se actualiza en nosotros
esta filiacién (G4l 4,6; Rm 8,14ss.). Dios ha derramado su amor en lo pro--
fundo de nuestro ser por el Espiritu Santo que se nos ha dado (Rm 5,5). El
Paréclito enviado por el Padre y el Hijo se nos comunica y suscita en noso-
tros actos de vida filial.
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El Espiritu es la ley nueva del cristiano que posibilita obrar desde el amor, es
el Don de libertad que nos conduce a vivir como auténticos hijos, el principio y
fin de nuestra santificacion, el Don de filiacion que conduce a la comunién y la
comunicacién, el Don de interioridad que nos personaliza y otorga dimensiones
universales... El Consumador de nuestro ser imagen y pueblo de Dios.

La bienaventurada Virgen Marfa es un testimonio de lo que et Dor de la con-
sumacion puede realizar en la criatura cuando ésta es décil y estd disponible.
Ella es 1a obra perfecta y acabada, la criatura nueva llena de Espiritu Santo (cf.
Lc 1,35).

8.2.4. Servicio consumador del Espiritu Santo en relacién con la mision

La pascua — glorificacién de Cristo inauguré un régimen nuevo en el modo
de comunicacién del Espiritu a los hombres. El Espiritu es un don pascual, un
don propio para este tiempo en el que vivimos, tiempo de la misién, del testi-
monio y del kerygma. La riqueza que el Espiritu ha derramado en la Iglesia y
en los hombres impulsa al compromiso. La Iglesia es esencialmente misionera,
fue alumbrada en Pentecostés pero habia ya sido concebida por Jesucristo para
continuar su misién salvadora. El Espiritu es el verdadero protagonista de esta
misién, el principio dindmico que después de Pentecostés empuja al Pueblo de
Dios ha dilatarse hasta los confines del espacio y del tiempo, el Don escatols-
gico, presente ya en arras, que obra sin cesar conduciendo la historia hacia el
Reino, Aquel que repara Babel y reiine en la confesién de la misma fe a hom-
bres de pueblos diversos.

Bajo el soplo del Espiritu, el sefiorio de Cristo sobre 1a Iglesia y el mundo se
cumple en la historia. El Fuego divino es el Don de la universalidad, el Agente
que vivifica, conduce e impulsa a la Iglesia hasta todos los rincones del mundo
para que el evangelio sea conocido, Jestis sea aceptado como Sefior, los creyen-
tes descubran el rostro paterno de Dios y vivan amdndose como hermanos.

La misi6n de la Iglesia se fundamenta en las misiones divinas del Verbo y del
Espiritu (Lumen gentium, 2-4; Ad gentes, 2-5). Las dos manos de Dios cumplen
conjuntamente cuanto ¢l Padre quiere hacer en la historia de la salvacién.

La Palabra se ha hecho carne (cf. In 1,4) y fue proclamada de forma definiti-
va a toda criatura. La misién de la Iglesia y de cada creyente consiste en comu-
nicar y vivir la Buena Noticia (cf. Lc 4,14-20) que Jesucristo anuncié con obras
y palabras (Dei Verbum, 2). El Soplo divino hace que esta Palabra siga siendo
anunciada hoy y con su fuerza la predicacidn de la Iglesia avanza. Es el Maestro
interior que prepara para la recepcion de este mensaje divino que nos Ilama a
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la conversi6n, nos conduce a Dios y nos une a El. Del Espfritu es la inspiracién
que llevé a los hagiégrafos a redactar los textos sagrados, es en sintonia con el
Divino exégeta como se han de leer para avanzar en su correcta comprension,
es con la energia del Prneuma divine como se ha de anunciar esta Buena Noticia
de salvacién y es con su asistencia como la Igiesia estd encargada de proponer
eficaz y fielmente la Revelacién en la historia. El Espiritu de la Verdad es el
Director de orgquesta que nos impulsa a comunicar esta verdad sinfénica, nos
conduce a ella y nos guarda en la fidelidad a la fe apostélica recibida.

El campo de los sacramentos y de la liturgia dependen, como el de la pre-
dicacion de las dos manos de Dios. Los sacramentos s6lo pueden ser fecundos
porque el Espiritu que habita en la Iglesia opera secretamente sus efectos. Una
imagen de san Bernardo en relacién con la eucaristia expresa bellamente esta
accién conjunta de la Palabra y el Soplo en relacién con la eucaristia: Cristo es
el pan y vino de este banquete, pero nosotros somos comensales s6lo median-
te el Espiritu. El Soplo divino ha suscitado el movimiento ecuménico en las
Iglesias para recobrar una unidad y una comunién que permitan la celebracién
comun de la eucaristia.

El Espiritu trabaja en nosotros y con nosotros, y también en el mundo y en la
historia. Es el Don escatoldgico, principio de la creacion nueva y definitiva, que
consuma la obra de Dios y todo el proceso de divinizacién - santificacién. Es el
intermediario permanente y dindmico que actia en cada proceso histdrico para
conducirlo a la plenitud absoluta que se encuentra en Cristo. Es Aquel que anu-
da y recoge secretamente en el mundo toda realidad que, aun remotamente, bal-
bucea «Padre nuestro», y se muestra asf como el Don césmico de consumacion.

8.2.5. Servicio consumador del Espiritu Santo en relacion con Jesis de Nazaret

El Espiritu conduce a su plenitud y santitica la obra de Cristo: la Iglesia que
es su Cuerpo, los creyentes que El ha redimido con su sangre y la misién a la
cual El los envia. Pero en la economia también se muestra como Aquel que
acompaiia a Jesds de Nazaret durante toda su existencia y lo consuma en su ser
«Hijo de Dios». El Espiritu estd presente y actiia en Jesus de Nazaret.

La encarnacién del Verbo es fruto de su envio del Padre y de la accién del
Espiritu Santo en Marfa (cf. Lc 1,35). En el bautismo el Espiritu desciende
sobre el Hijo amado del Padre (cf. Mc 1,9-11 p.; Hch 10,38) y lo muestra como
el «Mesfas», el «Cristo» que tiene una mision salvifica. La uncién bautismal
de Jesis por parte del Espiritu supone una nueva actualizacion de su filiacién
divina en la cual se nos muestra que Jests es el Hijo que asume la condicién del

133



Siervo que va a desempefiar una misién. El Espiritu contribuye a que el mismo
Jesiis de Nazaret vaya viviendo més en plenitud su relacién filial con el Padre.
El Sople divino (lo empuja al desierto para ser tentado (Mc 1,12-13 p.) lo sos-
tiene en su obediencia filial que llega hasta entregar su cuerpo — vida en al cruz
(cf. Hb 9,14; 10,5-9; Fip 2,6-11).

El servicio de revelador y redentor que Jests desempefia no se puede com-
prender sin la accién constante sobre El del Espiritu Santo. El Maestro Interior
le da la seguridad para escoger las palabras e imigenes adecuadas en las cua-
les verter la revelacién definitiva de Dios. Jests de Nazaret con la Fuerza de
Dios lucha contra Satands (Mt 12,28), contra toda enfermedad y pecado (cf.
Lc 11,14-23; 12,8-10). En virtud del Espiritu Santo inicia Jesucristo el Reino
definitivo (Cf. Mt 12,28; Lc 11,20). La oracién de Jesiis sostenida por el Con-
sumador revela su corazén plenamente filial, su libertad y voluntad totalmente
abiertas y ofrecidas al Padre para que su voluntad salvadora se pueda realizar
plenamente en el mundo.

El Espiritu coopera en la entrega del Hijo al Padre. Jesucristo es la victima
sin defecto que por el Espiritu eterno se afrecié a Dios (Hb 9,14).Y éste Jests
inmolado, una vez que ha cumplido su misién terrena hasta dar la vida por
muchos nos entrega el Espiritu, Don de la consumacion que brota de su costado
abierto (cf. Jn 19,30.34).

La resurreccién — glorificacién suponen otra actualizacién de la filiacién
en. virtud de la accién del Espiritu sobre el Ungido que por amor ha entre-
gado la vida (cf. Rm 8,11) y desde este momento el Sefior es constituido en
Hijo de Dios con poder. En este estado glorioso el Sefior puede comunicar el
Espiritu que nos hace hijos en el Hijo amado del Padre (Rm 8,9-11; G4l 4,6).
La humanidad de Cristo ha sido el drgano de su divinidad para dar el Espi-
ritu. Jestis no es sélo el Hijo Unigénito del Padre, sino el Hijo Primogénito,
el primer fruto de una gran cosecha de hijos de Dios. Hijos en el Hijo que en
virtud del Espiritu Consumador son santificados — divinizados y conducidos
al Padre.

8.2.6. El Don de la consumacion en la Tri — unidad divina

El servicio de consumacién desempeifiado por el Espiritu Santo en la econo-
mia salvifica tiene su correspondencia en el seno de la Tri — unidad divina. El
Espiritu culmina los procesos de la creacién y de la redencién, todo lo recapitu-
la en Jesucristo, y todo alcanza su plenitud cuando es reconducido en el Espiritu
por el Hijo al Padre.

134




Las «misiones divinas» establecen un lazo, y al mismo tiempo una continui-
dad, entre la libre autocomunicacién de Dios a sus criaturas y la vida intratri-
nitaria. El Hijo es enviado por el Padre; el Espiritu es enviado por el Padre y el
Hijo. Para Congar las «misiones divinas» son «Dones» del Dios trino presen-
tes en la economfa. Estos envios o dones son el término en la creacién de las
«procesiones intradivinas». Las misiones divinas establecen un nexo entre la
Trinidad econémica y la Trinidad inmanente. Sin pretender agotar el misterio,
y salvando la libertad y gratuidad de Dios, hemos de mantener que la Trinidad
inmanente es la Trinidad econémica. Si 1a economia no corresponde a la reali-
dad de lo que Dios es, los dones espléndidos recibidos del Don de la consuma-
cién no tienen valor.

En la Trinidad inmanente, el Espiritu tiene que ser Dios como el Padre y el
Hijo para que realmente nos divinice; Santo para poder santificarnos; vinculado
al Hijo y al Padre (Filioque) para que en el Hijo pueda hacer efectivo el don de
la filiacién... De esta manera el Espiritu recapitula todo en Cristo, nos une con
Cristo y por Cristo en virtud de la accién del Espiritu, en la unidad del Espiritu
Santo, 1o consuma todo otorgando todo honor y toda gloria a Dios Padre omni-
potente.

Este vinculo nos hace descubrir que el Don de la consumacién no es una
energia o instrumento en las manos de Dios, sino Dios mismo en Persona
donandose. El Espiritu es la Persona — Don que es de la misma sustancia que el
Padre y el Hijo, y se distingue de ambos por ia oposici6n de las relaciones. Es
el Consumador tanto en la historia de salvacién, como en la eternidad de Dios.

El Soplo divino se ha revelado en la economia como el Don de la consuma-
cién. No realiza una obra propia, sino la de Cristo, pero si cumple el servicio
especifico de acompafiar, impulsar y conducir todo a la perfeccién y la santidad.
Estamos ante un orden econémico que traduce el de la Trinidad inmanente.
Aquel que en la historia consuma la obra de Cristo, en la Tri — unidad es la con-
sumacidn, telos, teleiosis'*.

En la economia reconocemos al Espiritu por los dones de gracia que regala,
en la Trinidad inmanente «Don» es su nombre personal y propio. Es Don del
Padre y del Hijo, una forma singular de vivir el Amor trinitario, que es la mis-
ma sustancia divina. Los Padres griegos lo vefan como el Acompafiante del
Hijo en su obra salvadora y en el seno de la Trinidad, su espacio de descanso.
Los Padres latinos 1o ven como el Lazo de amor que sella la unidad y relacién
entre el Padre y el Hijo, el Beso de amor que se intercambian la Primera y

150 EI Espiritu Santo, 583.
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la Segunda Personas, el Nosotros en persona que culmina la comunicacién
trinitaria.

La Palabra y el Soplo estdn en {ntima y constante relaci6n en la economia y
en la eternidad de Dios. El Espiritu procede del Padre principaliter y del Hijo
(Filiogue) y el orden o taxis (Padre — Hijo — Espiritu) nunca se altera.

El padre Congar no ha desarrollado mucho este aspecto especifico de la
accion propia del Espiritu en la Trinidad inmanente!s!, Sin embargo, sefiala las
lineas por las cuales puede continuar la reflexién.

Para hablar del Espfritu Santo como la consumacioén en el seno trinitario,
Yves Congar se apoya en los Padres griegos:

* San Basilio decia que «el Espiritu Santo se relaciona por el Hijo «uno»

al Padre «uno» y por él mismo consuma la bicnaventurada Trinidad, di
‘heautou sympleroun ten polyhumneton kai makarian Triada»'s.

* Gregorio Nacianceno se preguntaba «;Qué clase de divinidad es si no est
completa?... Le falta algo si no tiene la santidad. Y ;cémo la tendria si
careciera del Espiritu Santo?»153,

» Cirilo de Alejandria afirmaba que «el Espiritu es el complemento de la
Trinidad, sympleroma... completando la Santa Trinidad, symplerotikon tes
hagias Triados»'%.

En 1982 el padre Congar abunda mds en este aspecto en su obra La Palabra

y el Soplo gracias a la aportaci6n del ortodoxo Dimitru Staniloae’s, El atributo
de la Consumacion cuadra perfectamente con el esquema lineal de los Padres
griegos. Segiin ellos, el Verbo y el Soplo salen simultdneamente de la boca del
Padre en tal modo que tienen un orden entre ellos, y el Soplo — Espiritu estd
en el Hijo!*. El Espiritu es el que acomparia (symparamartein) a la Palabra y

151 Cf. El Espiritu Santo, 583-584; La parola e il Soffio, 133-134.

152 SAN BASILIO, Tratado del Espiritu Santo, XVIII, 45 (PG 32,152 A; SChr 17, 194). El
padre CONGAR ha recogido la documentacién, que valora como significativa, sobre este punto
de la obra de TH. REGNON, Etudes de théologie positive sur la sainte Trinité, vol. IV, Paris 1898,
120. CL. El Espiritu Santo, 583 en nota 29.

153 GREGORIO NACIANCENO, Oratio 31 (Theol. V), 4 (PG 36,137; SChr 250,283). Cf. El
Espiritu Santo, 583 en nota 29,

154 CIRILO DE ALEJANDRIA, Thesaurus. (PG 75, 608). Cf. EI Espiritu Santo, 583 en nota 29.

155 Cf. DUMITRU STANILOAE, «I.a doctrine de la Procession du Saint — Esprit du Pére et
de la relation de Celui-ci avec le Fils en tant que base de 1’adoption filiale e de la déification
de 'homme» en AA.VV. Le IFc Concilie oecuménique. Signification et actualité pour le mon-
de chrétien d’aujourd’hui, Etudes theol. 2, Cambésy (CH) 1982, 201-211. Cf. La Parole ¢ le
Souffle, 167-168.

156 Cf. La Parole e le Souffle, 169,
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muestra su energia o actividad's’ tanto en la economia de la salvacién como en
la Trinidad eterna. Segiin Gregorio Palamas, el Espiritu no es del Hijo, pero estd
con el Hijo del Padre, en cuanto la procesidon acompafia (synakolothousa), sin
separacién y sin distancia temporal, el nacimiento. Estando esta realidad del
Padre en el Hijo, el Espiritu cumple la santa Triada'*8. Esto es lo mismo que ya
intentaba decir en el 262 Dionisio de Roma en una carta a Dionisio de Alejan-
dria: es necesario que el Verbo divino esté unido al Dios del universo y necesita
que el Espiritu Santo more y habite en Dios; y que por ello la Trinidad divina
sea recapitulada y reconducida a uno solo, como a su vértice, es decir al Dios
omnipotente del universo'®.

Por lo tanto, apoyado en los Padre griegos, Congar sostiene que existe un rol
de consumaci6n del Espiritu que sella la unidad de las Personas. Por la Tercera
Persona Dios vuelve sobre si mismo, como afirmaba san Gregorio el Te6logo,
después que su unidad se ha convertido en dualidad'®®. La misma potencia uni-
tiva del Espiritu que custodia al Hijo en el Origen paterno liga los testimonios
de los hombres a la Palabra viviente en la cual se expresa totalmente y se da
infinitamente la divinidad de Dios!6!.

El padre Congar resalta que la visién griega tiene el importante inconve-
niente de distinguir excesivamente en este aspecto entre la economia en la que
¢l Espiritu acompafia siempre al Verbo y consuma su obra, y la teologia o nivel
de la vida intradivina en la que el Espiritu sale hipostdticamente tnicamente del
Padre y tiene con el Hijo relaciones, pero no de tipo causal’s?,

En el 4mbito latino, segin Congar, encontramos aspectos que permiten
hablar del Espiritu Santo como el Don de la Consumacion:

El tema agustiniano del Espiritu como vinculo de amor del Padre
y del Hijo encierra el mismo valor, el Padre y el Hijo reposan y
sellan su comunicacién de vida en el Espiritu. Discipulo original
de Agustin en el siglo XII, Ricardo de san Victor escribfal®®: «in

157 Cf. JuaN DAMASCENO, De fide orthodoxa, 1, T, (PG 94, 805). Cf. La Parole ¢ le Souffle,
167-168.

158 Cf. La Parole e le Souffle, 169-17().

159 Conservado por SAN ATANASIO, De decretis Nicenae Synodi, ¢. 26: DH 112. Cf. La
Parole e le Souffle, 170.

160 Cf. GreGorio EL TEGLOGO, Oratio de Filio (PG 36,76); Oratio de pace (PG 35,1160)

161 Cf. CLAUDE BRUAIRE, «Le Dicu de 1’histoire», Communio 4(1979), 7. Cf. La Parole e
le Souffle, 170.

162 Ct. La Farole e le Souffle, 171.

163 RICARDO DE SAN ViCTOR, De tribus appropiatis (PL 196,992).
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Patre origo unitatis, in Filio inchoatio pluritatis, in Spiritu Sancto
completio Trinitatis» (la unidad tiene su origen en ¢l Padre, 1a plu-
ralidad comienza en el Hijo, la Trinidad se consuma (se completa)
en ¢l Espfritu Santo»).164

Nuestro autor no desarrolla més este tema, pero dio pistas para continuar la
investigaci6n en una linea correcta. El Espiritu Santo no s6lo aparece como el
agente de la consumacion del designio y de la obra de Dios'%, sino que también
consuma la Trinidad puesto que expresa la esencia intima de Dios: su ser amor
autocomunicante, su ser perfeccién y culminacion de todo proceso ad intra y ad
extra, una apertura de comunién's,

El Espiritu Consumador es Dios como sobreabundancia, Dios como efusién
de amor y de gracial®’. Aquel que es el término de la comunicacion divina intra
Deums, es el principio de la comunicacién extra Deum!®. Si la esencia de Dios
es el amor y si cada una de las divinas Personas la realiza de forma plena y en
modo personal, hemos de decir que el Espiritu es el Amor en Persona, el Don
de Dios, Dios dondndose a la criatura y al tiempo el donante del don, Aquel
que consuma lo que Dios es y que hace posible que nosotros podamos entrar
en comunion con su ser. Podemos decir con Walter Kasper que Dios tiene en el
Espiritu Sanio la posibilidad de ser él mismo enajendndose, apareciendo como
donable desde la eternidad'®, lo que explica que el Espiritu sea el Sello o la
consumacion de la Trinidad.

El Espiritu es el Soplo que pone en movimiento, que da impulso, que hace
salir, el «éxtasis» de Dios, de forma que lo méds fntimo de Dios es asf lo més
manifiesto!”. El Espiritu es lo mas externo de Dios, la libertad y la posibilidad
en Dios de comunicarse de una forma nueva, el lazo de unidad tanto de la inte-
rioridad de Dios como entre Este y la creacién, una unidad de amor!™. De esta
manera el amor inmanente alcanza su objetivo en el Espiritu Santo. Dios es
donable en el Espiritu desde la eternidad\™.

164 El Espiritu Santo, 583-584.

165 El Espiritu Santo, 579.

166 EI Espiritu Santo, 584.

167 Cf. W. KaspeR, El Dios de Jesucristo, Sigueme, Salamanca 1986, 260.

168 Cf. El Espiriru Santo, 587.

169 Cf. W. KASPER, E!l Dios de Jesucristo, 260.

170 Cf. El Espiritu Santo, 584-585.

171 CI. W. KASPER (y G. SAUTER), Kirche, Ort des Geistes, Friburgo 1976, 34. Citado en
El Espiritu Santo, 585.

172 'W. KaSPER, El Dios de Jesucristo, 260,
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Uno de los temas abiertos en pneumatologia es ;como concebir esta reci-
procidad en el dmbito trinitario? Es este el campo que se abre a la reflexion
actual de la teologia del Espiritu'™. Yves Congar propone hablar del Espiritu
Consumador o Don de la Consumacion. Conectamos asi, tanto con los Padres
griegos, como con la gran tradicién latina que habla desde Agustin del Espiritu
como lazo de amor entre el Padre y el Hijo, y que con Ricardo lo ve como la
Persona que consuma la Trinidad al ser el fruto del amor del Padre y del Hijo
que se derrama abundantemente. E1 Espiritu recapitula todo en Cristo, de mane-
ra que todo es reconducido en el Espiritu por Hijo al Padre, Fuente originaria y
culmen de todo proceso.

9, VIVIR DEL ESPIRITU

La aportacién de Yves Congar al campo de la pneumatologia ha sido muy
importante, esta contribucién se mantiene viva y es muy sugerente para la teo-
logia actual.

Aunque es muy rica la pneumatologfa del padre Congar, nuestro autor es
conciente de que siempre hablamos de forma insuficiente del Espiritu'. Sin
embargo, lo mds importante es vivir en el Espiritu. El Soplo divino tiene la ini-
ciativa, se derrama libre y gratuitamente, estd ya aqui presente, nos hace desear
y orar para poder visitarnos de nuevo y ser nuestro huésped. El Espiritu es la
fuerza que todo lo consuma.

El Espiritu es la fragancia o la belleza que irradia de Dios reconocible en la
obra dc la creacién y de la redencién. Asi, el Espiritu como plenitud de Dios
es también la plenitud escatolégica del mundo'. Esto es lo que los Padres y
la liturgia no cesan de recordar: Dios obra todo mediante su Verbo en el Espi-
ritué; y todo por Cristo, con Cristo y en Cristo es conducido al Padre en la
unidad del Espiritu Santo.

La necesidad de consumacién que experimenta el cosmos, la Iglesia y el
hombre en su vida personal nos hacen exclamar con profundo deseo y unidos a
toda la Iglesia: { Ven, Don de la consumacion!

173 RAINIERO CANTALAMESSA, Il canto dello Spirito. Meditazioni sul Veni creator, Ancora,
Milano 19983, 408.

174 Cf. Esprit de ’homme..., 88-90.

175 W. KasPeR, El Dios de Jesucristo, 260.

176 Cf. La Parole e le Souffle, 203,
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Ven, Consumador divino
lazo de amor eterno,
culmina la obra de Cristo
y sacia nuestros anhelos.
Condiicenos por tus sendas
Acompafiante eterno,




