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El presbitero y la eucaristia
en la unidad del espiritu santo
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Resumen: Este articulo trata de mostrar que el preshitero es epifanfa pneumatolégico eclesial por
el don del Espiritu Santo conferido por la imposicién de manos, y que la Eucaristia es epifania
pneumatoldgica transformante por la accién del mismo Espiritu sobre el pan y el vino presentes
en la mesa del altar.

Palabras claves: Espiritualidad sacerdotal, Espiritu Santo, Eucaristia.

Abstract: This article tries to show that the presbyter is a pneumathological-ecclesial epiphany
because of the gift of the Holy Spirit conferred to him by the imposition of hands and that the
Eucharist is a pneumathological-transforming epiphany because of the action of the same Spirit
over the bread and wine present on the altar table.
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La efusion del don del Espiritu Santo por la imposicidn de manos supone una transforma-
cién entoldgica en el ordenando. Este don del Espiritu viene sobre el preshitero en la invocacién
orante de la celebracién sacramental (epiclesis transformante ontoldgica). Esta accién del
Espiritu Santo se convierte en fecundidad «ad extra» que convierte el ministerio en fuente de
santificacién por la presidencia de los sacramentos, en especial el sacramento de la Eucaristia.

Asf veremos en este trabajo como el presbitero es epifanfa pneumatolégico eclesial por el
don del Espintu Santo conferido por la imposicién de manos, y como la Eucaristia es epifania
pneumatolégica transformante por la accién del mismo Espiritu sobre el pan y el vino presentes
en la mesa del altar: «Si la Eucaristia es centro y cumbre de la vida de la Iglesia, también lo es
del ministerio sacerdotal. Por eso, con dnimo agradecidoe a Jesucristo nuestro Sefior, reitero que
la Bucaristia es la principal y central razén de ser del sacramento del sacerdocio, nacido efecti-
vamente en el momento de la institucién de la Eucaristia y a la vez que ella» 1.

1 JUAN PABLO I, Ecclesia de Eucharistia. La Iglesia vive de la Eucaristia, San Pablo, Madrid 2003, 32.
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1. EL PRESBITERO EPIFANIA PNEUMATOLOGICO ECLESIAL

El Espiritu Santo es el don de Dios mismo en la vida del presbitero, conferido en una rea-
lidad sacramental que afecta a toda la existencia del sacerdote: «La santidad conferida por los
sacramentos afecta a todas las dimensiones de la existencia de los cristianos, iluminando su
mirada respecto a la realidad social que les circunda y estimulando sus desecs de hacer el bien
y evitar el mal que amenaza o destruye esta realidad?.

El sacramento vivido y celebrado en la liturgia, tiene cardcter de signo® y simbolo?, y como
tal el Espiritu es «transcreador»®.

El don del Espiritu Santo se confiere en un sacramento peculiar® que en su estructura tiene
como culmen la «imposicién de manos» y la «oracién consecratoria». Este don habilita al pres-
bitero a presidir «in persona Christi» los sacramentos, de una forma especial la Eucaristia.

1.1. Elsacramento del orden: epiclesis transformante ontolégica

El sacramento del orden es conferido por la imposicién de manos y la oracién consecratoria
que inmediatamente le sigue,

La imposicién de manos supone una efusién del don del Espiritu Santo que lleva en si mis-
ma una transformacion ontoldgica del ordenando en vistas a la consagracién y misién.

2 ROSATO, P .1, Teologia de los sacramentos, Verbo Divino, Estella (Navarra) 1994, 12.

3 Scn signoes de Jesds y son hechos prefigurativos de nuevas realidades: «Algunos exegetas contemporaneos (se
refieren) al paralelismo entre la indole de los gestos rituales realizados por los profetas de Israel y los del Jestis hist6ri-
¢o, Tales hechos prefigurativos, llamados en hebreo 6t, poseen ciertas caracteristicas: fueron extraordinarios a los ojos
de los interlocutores de los profetas, eran aptos para la comunidad entre ellos, eran provecadores de su conversién moral
y anticipadores de su relacién futura con Dios. Jesus... se identificS con ellos y los llevé a un cumplimiento tinico en la
historia sobre el calvario. Los gestos litdrgicos de la Iglesia, sitnadlos en el tiempo entre la primera y la dltima venida
de Jesucristo, representan la fase intermedia de sus hechos proféticos y se hallan orientados hacia su complimiento final
en el eschatons. Ib. 10,

4 «El simbolo, dird K. Rahner, contiene y expresa el dinamismo de todo el ser, ya que el ser es totalmente simbg-
lico»: DIANICH, S., Teologia del ministerio ordenado. Una interpretacién eclesiolégica, Panlinas, Madrid 1988, 200,

5 «Nos referimos asi pues... al Espiritu como Transcreador que conduce la historia humana hacia la segunda
venida del Hijo-Recreador, y hacia el honor y la gloria del Padre-Creador»: ROSATO, Teclogia de los sacramentos,
11.

6 La teologia del ministerio pone el origen y el lugar del «sacramentum ordinis» en la afirmacién fundamental
del Vaticano II que dice que: «la plenitud del sacramentum oridinis estd en (el ministerio del) obispo. Dicho de otro
medo: El sacramentum oridnis confiere en una unidad originaria y sacramental el poder de orden y de jurisdicci6n»:
FREYTAG, I., Envio sacramental. Don y tarea del sacramentum ordinis, Seminarios, 42 (1996), 455. La afirmacién
del Vaticano IT es: «Enseiia, pues, este santo Sinodo que en la consagracion episcopal se confiere la plenitud del sacra-
mento del erden, llamada, en la practica litlirgica de la Iglesia y en la ensefianza de los Santos Padres, sumo sacerdocio,
cumbre del ministerio sagrado. La consagracién episcopal, junto con el oficio de santificar, confiere también los oficios
de ensefiar y de regir, los cuales, sin embargo, por su naturaleza no pueden ejercerse sino en comunién jerdrquica con
la cabeza y los miembros del colegio»: Lumen Gentium, 21. La misma doctrina reaparece en el decreto Presbyterorum
ordinis. En el proemio, va se la encuentra formulada con estas palabras: «Los presbiteros, por la ordenacién sagrada
y por la misidn que reciben de los obispos, son promovidos para servir a Cristo Maestro, Sacerdote y Rey, de cuyo
ministerio participan». Asf se insiste en los mimeros 2, 5 y 12. «Jesucristo con la eleccion y la misién de los Apdstoles
instituyd un sacramento tnico, al cual hay que Hamar ministerio apostélice y del cual participan, cada uno a su modo,
el episcopado y el presbiterado»: ARNAU, R., Orden ¥ ministerios, BAC, Madrid 1995, 188. «PO utilise la méme
expresion (1'onction dont 1’Esprit) mais, cette fois, afin de dégager les justiications christologique du sacerdote de tout
le Corp mystique»: PARENT, R., Prétres et Evéques. Le service de 1a présidence ecclésiale, Paulines-Cerf, Montreal-
Paris, 1992, 61.
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El Espiritu Santo conferido por 1a imposicién de manos que no tiene en la concepeidn teo-
16gica tradicional «fecundidad» en el seno de la divinidad, se hace fecundidad hacia fuera. La
celebracion del «sacramento del orden», por tanto, es una epiclesis transformante ontolégica:
«Efectivamente, nuestra fe nos revela la presencia operante del Espiritu de Cristo en nuestro
ser, en nuestro actuar y en nuestro vivir, tal como lo ha configurado, capacitado y plasmado el
sacramento del orden»’.

La oracién consecratoria en la nueva edicién del ritual de 6rdenes?, conlleva una triple
interpolacitn relativa al Espiritu, que se realiza en las tres secciones diferentes de 1a plegaria
de ordenacién de los presbiteros, que recibe asi una carga pneumatoldgica considerable. Las
tres secciones atribuyen al Espiritu Santo un papel activo en tres momentos distintos que tienen
que ver directamente con los ministerios ordenados: En primer lugar, se recupera un concepto
tradicional en la conclusién que se ha dado a la primera invocacién que abre la plegaria y que
ve la fuerza del Espiritu suscitando los diversos ministerios de la Iglesia. En segundo lugar, la
interpolacién de la parte anamnética, el sacrificio sin mancha, que constituye el corazén del
sacerdocio de Cristo (y, por tanto, también del sacerdocio de los ministros) fue posible en virtud
del Espiritu Santo. Finalmente, es la gracia del Espiritu Santo la que hace que por la predicacién
de los presbiteros, fructifiquen en el corazén de los hombres las palabras del Evangelio, segiin
se dice ahora en la seccién epiclética’.

1.2. Dinamismo trinitario de la oracion consecratoria

La liturgia es el lugar privilegiado del ministerio trinitario. Nuestra fe cristiana es una fe tri-
nitaria. Una fe que se celebra, se expresa y se comprende a través de la liturgia. Esta tiene en si
misma una capacidad metodoldgica de primera importancia para la inteligencia del misterto tri-
nitario. De tal forma que se puede afirmar que la liturgia, por la celebraci6n del misterio divino,
constituye el «locus» privilegiado entre 12 inmanencia y la transcendencial®. De esta estructura
trinitaria participa la vida del presbitero:

«El Espiritu del Padre que se da por el Hijo a todos los que creen en él. Es como agua
viva que mana del costado abierto del Crucificado, como fuente vivificante que salta
hasta la vida eterna y apaga en nosotros la sed de eternidad. Nos hace decir ;Abba
Padre! Se nos da ... en la imposicién de manos. Significa la venida del Dios Trino.
Nos hace participar en el amor, la verdad y la libertad de Dios. Nos hacemos en El,

7 JUAN PABLO II, Exhortacidn Apostélica Postsinodal Pastores dabo vobis de su Santidad Juan Pablo II ai
Episcopado, al clero y a los fieles, sobre la Formacion de los Sacerdotes en la situacidn acrual, Librerfa Editrice Vati-
cana, Ciudad del Vaticano 1992, 33.

8 COMISION EPISCOPAL DE LITURGIA, Pontifical Romane. Reformado por mandato del Concilio Vaticano
II. Promulgado por su Santidad el Papa Pablo VI y revisado por su Santidad el Papa Juan Pablo II. Aprobado por la
Conferencia Episcopal Espafiola y confirmado por la Congregacién para el Culto Divino y la Disciplina de los Sacra-
mentos. Crdenacion del Obispo, de los presbiteros y de los didconos. Coeditares Litirgicos, Barcelona 1998,

9 Cf. FEDERICI, T., Per una teologia biblico-liturgica sul sacerdocio, Revista Liturgica, 83 (1996), 345-368;
ONATIBIA, 1, La identidad del ministerio ordenado. Segunda edicién del Ritual de Ordenes, Phase, 31 (1991), 465-
466; PIE, 8., La plegaria de ordenacidn de los presbiteros. Nueva Edicién del Ritual, Phase, 31 (1991), 471-490.

10 Cf. TRIACCA, A. M., La structure tinitaria del «Preces Eucharisticae» dans la liturgia ambrosienne (Hier et
aujourd huij, En PISTORLA, A-TRIACCA, A. M., (eds), Trinité et Liturgia, LAS, Roma 1984, 301-385; TRIACCA,
A. M., Espiritualith presbiterale: interazione tra la «lex credendi —lex oranadi- lex vivendi», Seminarium, 35 (1995),
262-277.
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uno, unos con otros. En El esperamos. Por El somos ungidos y sellados. Gime en
nosotros y con nosotros con gemidos inenarrables y procura el acceso al Padre y la
seguridad de su venida eterna»!'.

Esta experiencia trinitaria estd recogida no s6lo en los ritos sino también en la eucologia
litdrgica'?. Su culmen es la oracién de ordenacion, donde su estructura trinitaria revela una
teologia trinitarioecondmica, es decir, la manifestacién o despliegue de toda la Trinidad en la
Historia de la Salvaci6n.

1.3. Dinamisme pneumatolédgico del sacramento del orden

En la oracién de consagracion del rito de ordenacién, el Espiritu Santo, aparece mencionado
en las partes que la constituyen. El Espiritu es considerado como sujeto de una fuerza, de una
gracia, de una fuente dindmica y vitalizadota a través de la cual se realiza algo. Dios constituye
ministros de Cristo por la fuerza del Espiritu Santo, sin el cual no puede realizarse 1a obra de
la salvacién. Es la presencia divina dinamizadora que fortalece al presbitero con su fuerza para
realizar su ministerio.

La experiencia espiritual de los elementos litirgicos son «locus» donde el Espiritu Santo es
sentido como aspecto fundamental de la vida espiritual de los presbiteros es una realidad funda-
mental para la existencia sacerdotal. Esta dindmica pneumatoldgica, exige recuperar con toda su
fuerza la llamada a la santidad que supone el sacramento del orden sacerdotal.

En la parte central de la oracién estd la expresion «Renueva en su corazén el Espiritu de
Santidad», cuando el obispo, al proclamar la Epiclesis, pide el don del Espiritu Santo para el
nuevo candidato. Expresién que es la consecuencia de dos versiculos del Salmo 50: «Crea en
mi, Dios, un corazén puro, renuévame por dentro con espiritu firme; no me arrojes lejos de tu
rostro ni me quites e santo espiritu» ', Bl salmista pide 2 Dios una nueva creacidn del corazin,
de su interior destruido por el pecado. Considera el corazén como el centro del ser humano. El
hombre necesita la accién creadora de Dios. Por eso, después de pedir 1a creacidn de un corazén
puro pide un espiritu firme, santo, generoso!4. El espiritu de santidad hace que la vida del hom-
bre sea un proceso de santidad que garantiza la comunién del hombre con Diost®

11 RAHNER, K., Experiencia del Espiritu, Narcea, Madrid 1978, 15-16.

12 «Por la ordenacion sagrada se confiere a los presbiteros aquel sacramento gue mediante la uncién del Espiritu
Santo, marca a los sacerdotes con un cardcter especial. Asi estdn identificados con Cristo Sacerdote, de tal manera
que pueden actuar como representantes de Cristo Cabezas (Presbyterorum ordinis, 2): COMISION EPISCOPAL DE
LITURGIA, Pontifical Romano, praenotanda 101.

13 Salmo 50, 12-13,

14 El estudio exegético del texto, Schikel insiste en los elementos «Espiritu creador» y «Espiritu profético»:
SCHOKEL, A.,-CARNITI, C., Saimos I.(Salmos 1-72). Traduccifn, introducciones y comentario, Verbo Divino, Este-
lla (Navarra), 1994, 728. Kraus hace resaltar que «nueva creaci6én» es referido en este texto solo a Dios y solo para sn
accidn: «Tan solo la accidn libre y creadora de Dios es capaz de renovar el interior de la persona»: KRAUS, H-J., Los
Salmos . Salmos 1-59, Sigueme, Salamanca, 1993, 769.

15 Eltema del corazén y del espiritu de este Salmo estd en estrecha conexién con el tema de la nueva alianza en
los profetas Jeremias y Ezequiel: En Jer 31, 31-34, el profeta habla d la nueva alianza que consiste en la interiorizacion
de la religién. Lo que era ley externa se convierte en un don de Dios inscrito en el corazén nuevo de los creyentes. Por
otro lado, Ez 36, 25-28, habla de espfritu y corazén como principio de renovacién intertor y arrepentimiento del corazén
que hace al hombre capaz de observar la ley de Dios.
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El Espiritu que se pide es un don de Dios que renueva el interior del nuevo candidato al
presbiterado. Es un don de Dios porque procede de Dios Padre y es El quien lo infunde sobre el
ordenando a través del Espiritu Santo. La historia de la salvacién tiene su origen en la iniciativa
del Padre, se hace presente en la obra del Hijo, Jesucristo, y se perfecciona (consuma, en el
sentido dado a este verbo en la carta a los Hebreos y en el capitulo diecisicte del Evangelio de
Juan) en la intervencidn del Espiritu Santo. _

El Espiritu Santo es un don personal y permanente que se da al presbitero’s, el cual ya habia
recibido anteriormente el Espiritu en el Bautismo y en la confirmacién por el que participa
del sacerdocio de Cristo, Ahora lo recibe para participar del sacerdocio ministerial de Cristo
Cabeza mediante el presbiterado!”. El Espiritu Santo es invocado y dado en plenitud al presbi-
tero con el objetivo de santificar su vida. La oracién de ordenaci6n hace al presbitero hombre
del Espiritu’. En el dinamismo pneumatoldgico de la oracién de consagracién podemos decir
que la sacramentalidad del ministerio es el rasgo especifico del presbitero!®. Esta se funda en
el nuevo Pentecostés que se realiza en la ordenaci6n presbiteral?” y en la plenitud del Espiritu
Santo recibido?.

El don de! Espiritu Santo convierte en «carisma» la capacitacién para realizar las acciones
sacramentales y la misién ministerial encomendada al presbilero:

«La verdad del presbitero, tal como emerge de la palabra de Dios, o sea, Jesucristo
mismo y su plan constitutivo de la Iglesia, es cantada con agradecimiento por la
liturgia en el prefacio de la misa crismal: «Constituiste a tu nico Hijo pontifice de la
Alianza nueva y eterna por la uncién del Espiritu Santo, y determinaste, en tu desig-
nio salvifico, perpetuar en la Iglesia su tinico sacerdocio, £l no sélo ha conferido el
honor del sacerdocio real a todo su pueblo santo, sino también, con amor de herma-
no, ha elegido a hombres de este pueblo, para que, por la imposicién de las manos,
participen de su sagrada misién. Ellos renuevan en nombre de Cristo el sacrificio de
la redenci6n, y preparan a tus hijos el banquete pascual, donde el pueblo santo se

16 En la oracién que precede a la imposicifn de manos y en la oracién de ordenacidn se pide a Dios que «derrame
sobre este siervo tu Espiritu Santo y 1a gracia sacerdotals: COMISION EPISCOPAL DE LITURGIA, Pontifical roma-
no,

17 «Lo Spirito, nel centro Della preghiera di consacrazione, viene dunque invocato e donato per creare nei can-
didati la realta di «presbiteri», di anziani per dar loro el «sacerdozio di secondo grado» constituendoli dei vescovi nel
triplice compito di governare la comunitd cristiana, do offierire il culto a Dio e di celebrare i sacramenti, di annunciare
I'"Evangelo»: FERRARO, G., La preghiere di ordinazione al Diacenato, al Presbiterato, e all Episcopaio, Napoli,
1977, 128.

18 Cf. JOUNEL, P., La nouvelle édition typique du rituel des ordinations, La maison Dieu, (1991), 18-22.

19 Cf. Presbyterorum ordinis, 2, Lumen gentium, 21.

20 «Lamateria del sacramento dell ‘ordine & costituita dell ‘imposizione delle mani, che significa 1invocazione de
parte della Chiesa del dono dello Spirito sull“ordinando: & un «segno gesto», che, per la sua relativa genericitd, risulta
identico per i tre gradi dell ordinazione ministeriale. La forma o «segno parola» del sacramento, indissociabile dalla
materta, & 1a specifica preghiera consacratoria che domanda 1 effusione detlo Spirto Santo e dei suoi doni in rapporto al
ministero per il quale ogni candidato viene ordinatox»: FAVALE, A., I presbiteri. Identith, missione, spiritualita e forma-
ciones permanente, Elledici, Torino 1999, 78.

21 En Pentecostés se recibe la plenitud del Espiritu Santo como frute de la resurreccién para construir la Iglesia y
los ministerios. Cf. ODASSO, G., La Pentecoste pienezza dello Spirito Santo, en AA.VV., Per opera dello Spirito San-
to. Lo Spirito Santo nella liturgia. XLIX, Settimana Liturgica Nazionale, Piuggi, 24-28 agosto 1998, C.L.V. Edizione
Liturgica, Roma 1999, 43-50,

77



refine en tu amor, se alimenta de tu palabra y se fortalece con tus sacramentos. Tus
sacerdotes, Sefior, al entregar su vida por ti y por la salvacién de los hermanos, van
configurdndose a Cristo, y asi dan testimonio de fidelidad y amor»?2.

2. LAEUCARISTIA EPIFANIA PNEUMATOLOGICA TRANSFORMANTE

Se celebra «en el Espiritu Santo» al ignal que se cree «en el Espiritu Santo». La celebracion
es el ejercicio del sacerdocio de Cristo en la liturgia y se da por tanto la presencia vy la accién
del Espiritu como se dio en el sacerdocio que Jesiis ejercid en su vida y su mision. En la liturgia
se actualiza el misterio pascual y se comunica la salvacién. El Espiritu Santo en 1a presidencia
de los sacramentos, y en especial de la Eucaristia, habla, «sea en lugar del Padre, que estd en el
origen de la celebracidn, sea en lugar del Sefior Jestis que estd amalgamado a la celebracién y
alli se encuentra presente con los participantes, justo en virtud del sagrado Penuma»2, Vemaos,
pues, como el Espiritu Santo estd tanto en la presidencia de los sacramentos y de un modo espe-
cial en el de la Eucaristia.

2.1. El Espiritu Santo en la presidencia de los sacramentos

El Espiritu Santo es quien hace de la celebracién cristiana un acontecimiento de salvacién.
Fil no sélo estd inscrito en ella, sino que, ademds es su alma y la esencia que le imprime su
valor®. El presbitero como representacién sacramental de Jesucristo participa de esta esen-
cialidad del Espiritu Santo, tanto por la sacramentalidad de su ministerio como por la misma
representacién:

«Los preshiteros son, en la Iglesia y para la Iglesia, una representacién sacramental
de Jesucristo Cabeza y pastor, proclama con autoridad su palabra; renuevan sus ges-
tos de perddn y de ofrecimiento de la salvacion, principalmente con el Bautismo, la
Penitencia y al Eucaristia; ejercen, hasta el don total de si mismos, el cuidado amo-
roso del rebafio, al que congregan en la unidad y conducen al Padre por medio de
Cristo en el Espiritu»?.

El que preside la celebracién pneumatoldgicamente tiene que ser el polarizador y el cataliza-
dor de la accién del Espiritu Santo en beneficio de aquellos que participan. Tal como de Cristo
Cabeza desciende el Espiritu Santo, asi de ellos se pretende una sintonia mayor con el Espiritu
y una capacidad de accién espiritualizadora con relacién a la asamblea. El ser persona espiritual
(un plus del «cardcter indeleble) es de capital importancia para vivificar una asamblea litirgica.
Asf lo han de sentir los presbiteros, insistiendo una y otra vez, en que el Espiritu tiene en lo refe-
rente a la liturgia una accién peculiar, que une como elemento primario, con tedo lo que tiene
que ver con una espiritunalidad més viva. Esto hace que el que preside tenga una sintonfa mayor

22 Pastores dabo vobis, 15.

23 TRIACCA, A., La celebrazione liturgica, epifania dello Spirito Santo, en AAVV., Per opera dello Spirito
Santo, Edizione Liturgica, Roma 1999, 61.

24 «Nella celebrazione liturgica cristiana & iscrito il DNA dello Spirito Santo, dunque titto il programa genetico ¢
la sua vitalith»: TRIACCA, La celebrazione liturgica, 61.

25 Pastores dabo vobis, 39.
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con la asamblea, ungida por el Espiritu Santo en el bautismo. Asf la celebracién ha de llevar a
todos a despertar las energias dormidas e incluso a dar nuevas energias. Este es el «carisma»
del que hablamos cuando decimos que el sacramento del orden es tal, una carisma que no debe
faltar absolutamente a quien preside. Es esa unidad antropolégica y ontolégica que lleva en si el
don del Espirita Santo: vida, gestos, secuencias rituales, elementos teoldgicos y dinamismo del
Espiritu comportan siempre una novedad absoluta en su ser y en su devenir como crecimiento
(auxologia espiritual litirgica), en cada fiel y en el presidente de la celebracién, respecto de la
capacidad de acogida del Espiritu Santo all{ presente y actuante, como bien decia Cirilo de Ale-
Jjandria: «Habiendo recibido un tinico y mismo Espiritu Santo, somos en un cierto modo unidos
sea entre nosotros, sea con Dios (...) El Espiritu Santo reconduce a la unidad consigo y a la
unidad mutua a todos los que participan de El»2,

En la diferencia esencial y de grado del sacerdocio bautismal y ministerial se da una intima
comunidn que vivifica ambos aspectos de un mismo sacerdocio:

«El sacerdocio ministerial, conferido por el sacramento del Orden, y el sacerdocio
comiin o «real» de los fieles, aunque diferentes esencialmente entre si y no sélo
en grado, estdn reciprocamente coordinados, derivando ambos —de manera diver-
sa— del dnico sacerdocio de Cristo. En efecto, el sacerdocio ministerial no significa
de por sf un mayor grado de santidad respecto al sacerdocio comuin de los fieles;
pero, por medio de €1, los presbiteros reciben de Cristo en el Espiritu un don particu-
lar, para que puedan ayudar al Pueblo de Dios a ejercitar con fidelidad y plenitud el
sacerdocio comiin que fes ha sido conferido»?’,

En la celebracién sacramental Cristo el ungido por excelencia con el Espiritu Santo, lo trae
consigo, de tal manera que la celebracién es epifania tanto del Espiritu como de Cristo. Quien
acoge a Cristo lo hace porque antes ha acogido a su Espiritu. Quien acoge a Criste Verdad, ha
vivido ya en el Espiritu de la Verdad. De hecho, el presbitero nacido al ministerio por el Espi-
ritu, adquiere la libertad propia del Espiritu. La celebracién estd dirigida a dar la vida en Cristo
Jesus, que es libertad. La participaci6n, siempre mayor, en la vida de Cristo, comporta el don
del Espfritu de vida®. Por eso la celebracion sacramental es el «locus» por excelencia donde el
Padre y el Hijo actian en el Espiritu:

«Esta nueva vida de Cristo por obra del Espiritu Santo y su constante presencia y
accién en la vida espiritual, se realizan en la realidad sacramental. En ella Cristo, que
se ha ido en su humanidad visible, viene, estd presente y actda en la Iglesia de una
manera tan intima que la constituye como cuerpo suyo. En cuanto tal, la Iglesia vive,
actlda y crece «hasta el final del mundo». Todo esto acontece por obra del Espiritu
Santo»?,

26 CIRILUS ALEXANDRINUS, Comentariorum in Johannem (continuatio), 11,11, en MIGNE, Patrologia Gre-
que-Latine, 44, Morell, Paris, 1863, 559-562.

27 Pastores dabo vobis, 17.

28 Cf. CASTELLANOS, J., Entre Cristo y el Espiritu, Las dos manos del Padre y su accién conjunta en la liturgia,
Phase, 38 (1998), 17-22.

29 Dominum et vivificantem, 61.
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El presbitero preside cada celebracién actuando «in persona Christi», dando en el Espiritu
una tonalidad pneumato-epifdnica propia a cada celebracion. El Espiritu Santo, don del Padre
y del (por el) Hijo, se da en la celebracién mientras El mismo es donado. El es el acogido en
la celebracién, porque por parte de Dios es el Don y, por parte del hombre es el acogido. Esta
secuencia es propia de cada sacramento que el presbitero preside en nombre de Cristo por el
Espiritu:

«De los diversos Sacramentos y, en particular, de la gracia especifica y propia de
cada uno de ellos, la vida espiritual del presbitero recibe unas connotaciones par-
ticulares. En efecto, se estructura y es plasmada por las miiltiples caracteristicas y
exigencias de los diversos Sacramentos celebrados y vividos»?.

Por tanto, en el bautismo, el Espiritu Santo empuja hacia Cristo, sumerge a la persona en
Cristo, es un principio ontoldgico que cambia lo constitutivo del sujeto humano para hacer una
subjetividad donde transcendencia e inmanencia se unen en un tnico devenir de cristificacion
en el agua y el Espfritu Santo. La confirmacién es el despliegue de las potencialidades del don
del Espiritu Santo; la persona se hace capaz de una acogida mayor del Don en la propia vida
para el servicio y testimonio en la Iglesia y en el mundo. La Eucaristia es un nuevo Pentecostés,
el Espfritu se derrama sobre personas y cosas, sobre la Iglesia y el cosmos; es epifania pneuma-
tolégica transformante del pan y del vino en el Cuerpo y la Sangre de Cristo para la salvacién
del hombre. La penitencia es la epifanfa pneumatolégico-renovadora donde se hace presente la
misericordia del Padre en Cristo por el Espiritu. La uncién de enfermos es una epifania pneu-
matoldgica existencial de Cristo que sufre; la persona unida la Cristo sufriente para completar
lo que falta a la pasién de Cristo, para que el sufrimiento contintie siendo redentor por la fuerza
del Espiritu. El orden sacerdotal es epifania pneumatolégico-eclesial para que la persona sirva a
la Iglesia y al murdo «in persona Christi» por el don del Espfritu por la imposicién de las manos
y la oracién consecratoria. En el matrimonio se realiza una epifania pneumatolégico-nupeial
como instauracién de la Iglesia doméstica que es la familia. '

2.2, El Espiritu Santo en la presidencia de 1a Eucaristia

Si hay una dimensién pneumatol6gica que resalta de un modo especial en la celebraci6n de
los sacramentos, ésta es la Bucaristia:

«También para el sacerdote el lugar verdaderamente central, tanto de su ministe-
rio como de su vida espiritual, es la Eucaristia, porque en ella, se contiene todo el
bien espiritual de la Iglesia, a saber, Cristo mismo, nuestra Pascua y Pan vivo, que
mediante su carne, vivificada y vivificante por el Espiritu Santo, da la vida a los
hombres»?!,

La presencia y el don del Espiritu Santo estén ligados al misterio pascual de Jesucristo, es
decir, a la muerte, resurreccién y ascension del Sefior a los cielos en cuanto acontecimientos

30 Pastores dabo vobis, 26.
31 Pastores dabo vobis, 26.
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conmemorados ¥ presencializados (representados in mysterio) en la liturgia y 1a presidencia de
los sacramentos. Este misterio es conmemorado como fuente y culmen en la Eucaristia®:

«La expresién sacramental mas completa de Ia partida de Cristo por medio del mis-
terio de la Cruz y Resurreccién es la Eucaristia. En ella se realiza sacramentalmente
cada vez su venida y su presencia salvifica: en el Sacrificio y en la Comunién. Se
realiza por obra del Espiritu Santo, dentro de su propia misién»3.

El Espiritu Santo es el don con el cual Cristo ha colmado a la Iglesia entregdndose a s mis-
mo por ella para santificarla y unirla a s como cuerpo suyo*. La vida y la santidad del Cuerpo
de Cristo es, ontolégicamente hablando, la vida y la santidad divina que est4 en el Padre y en
el Hijo (Cf. In 5, 26}, y que en el misterio pascual, mediante Jesucristo y la accién del Espiritu
Santo, introduce al hombre en una nueva filiacién y divinizacién que hace consortes de Dios
(cf. 2 Pe 1, 4): «Alli donde la cristologia es entendida pneumatolégicamente y trinitariamente v,
al mismo tiempo, eclesialmente, surge el paso a la espiritualidad, a la pregunta por 1a fe vivida
totalmente desde sf misma»3*. Del misterio y del micleo de la Trinidad inmanente recibimos
esos dones que nos acercan a Dios y a los hombres, es decir, la Trinidad se exterioriza como
misterio de salvacién. El don del Espiritu Santo recibido en la ordenacién sacerdotal, es quien
tiene la misién de colmar la vida y santidad a todo y a cada uno de los miembros del cuerpo de
Cristo, eclesial y eucaristico por una representacion sacramental, a través del Pan y del Caliz
del Sefior bendecidos en la Eucaristia®,

La Eucaristia es un nuevo Pentecostés*”. La Iglesia estd fundada sobre la Eucaristia y sobre
Pentecostés conjuntamente, afirma el teélogo ortodexo Paul Evdekimaov:

«El verbo y el Espiritu, las dos manos del Padre, son inseparables en su accién
manifestativa del Padre y, 2 pesar de todo, distintos, El Espfritu no esté subordinado
al Hijo, no es funcién del Verbo, es el segundo pardclito (...} Se ve en las dos eco-
nomias del Hijo y del Espiritu la reciprocidad y el mutuo servicio, pero Pentecostés
no ¢s una simple consecuencia o continuacion de la encarnacién. Pentecostés tiene
todo el valor en sf misma, es el segundo acto del Padre: el Padre envia al Hijo y ahora
envia al Espiritu Santo. Cumplida su misién Cristo vuelve al Padre para que el Espi-
ritu Santo descienda en Persona»®,

32 Este aspecto tiene en la teologfa ortodoxa una importancia capital: «Il sacramento dell‘eucaristia & il Santo
dei Santi dell‘ortodossia. Senza questo no solo la sua liturgia cade in un’azione magica e in unexpressione religiosa
astratta, ma anche la vita e la diaconia ecclesiale perdono il loro centro e fine e diventato semplici fatti, limitti alla
superficie umana e sociale o a la programazioni culturali e ideclogiche». KARDAMAKIS, M., Spirito ¢ vita secondo
ortodossia. Vol 1. Dalla grazia alla libertd, Edizioni Dehoniane, Roma 1997, 148.

33 Dominum et vivificantem, 62.

34 Cf Ef5, 25-26; Lumen gentium, 39,

35 RATZINGER, )., Convocados en ¢l camino de la Fe, Cristiandad, Madrid 2004, 174.

36 Cf.1Cor 10, 16-17; 12, 13; LOPEZ MARTIN, I., La Eucaristfa, Pentecostés permanente del Espiritu «que da
la vida», Estudios Trinitarios 17 (1983}, 328-329.

37 Cf DALBESIO, A., Lo Spirito Santo e I'Eucaristia secondo il Nuovo Testamento, Lateranum 32 (1991), 167-
220,

38 EVDOKIMOV, P., L Esprit-Saint pensé par les Péres et vécu dans la litugie, en AA VV., Le mystére de | Esprit-
Saint, Du Cerf, Paris 1968, 86.
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Todo en la Iglesia ha tomado cuerpo y realidad en Pentecostés. No quiere esto decir, que no
exista continuidad respecto al cardcter central que tiene el sacrificio de Cristo en la cruz para
la redencién humana, sino que en el orden progresivo de los acontecimientos de la salvacién,
la Iglesia pertenece a la economia trinitaria, completada por el término de fa misién del Hijo
Jesucristo v el comienzo de la misién santificadora y vivificante del Espiritu. Pentecostés estd
vinculado a la Pascua y no sélo porque Jestis va a enviar al Espiritu Santo desde el Padre (cf. In
15, 26) y el Padre lo envia en virtud de la oracidn del Hijo (cf. Jn 14, 16) y en su nombre (cf. In
14, 26), sino también porque forma parte de la glorificacidn de Jesus, es decir, de su retorno a
1a gloria que tenia desde el principio, antes de la creacién del mundo {(cf. In 17, 5. 24; 1, 1). De
este modo concluye su obra de enviado de Dios, para dar paso a la mision del Espiritu Santo.
Misién que tiene un cardcter fundamental en el misterio de la muerte, resurreccién y glorifica-
cién del Hijo celebrada en la Eucaristia en virtud del Espiritu:

«La eucaristia sigve la estructura de Ia economia de la salvacion: fue necesario que
el Espiritu Santo santificara, ungiera, condujera a Jesis, Verbo hecho carne... Fue
necesario que el Espititu preumatizara, segiin la ensefianza de Pablo, Rom 1,4; 1 Cor
15, 45; 2 Cor 3, 17-18. En la comunidn sacramentzl recibimos a este Cristo pascual,
pero preumatizado penetrado por el Espiritu®.

La Eucaristia es una venida misteriosa del Sefior en medio de los suyos y por tanto, no pue-
de celebrarse al margen del poder del Espiritu de Dios. Por ello, la relacién Eucaristia-Espiritu,
no es secundaria con respecto al efecto del sacramento en el corazén de los hombres:

«El Espiritu hace que lo divino -—1a presencia, la palabra, la realidad del misterio de
Cristo— penetre en el tiempo y en el espacio, en la misma realidad humana de los
ministros y de la asamblea celebrante; y permite también a la comunidad celebrante
franguear el umbral del misterio con la plegaria y los gestos sacramentales. La cele-
bracién requiere, pues, la total transparencia y 6smosis con el Espiritu, la total verdad
de las palabras, de los signos, de los sentimientos, dejando a su accién la necesaria
suplencia de debilidades y limites humanos»*,

La Eucaristia, en su realidad mds profunda, es un acto del Sefior Jesis y, por tanto, se sittia
necesariamente y de forma esencial entre los actos del Espiritu. Ella no puede existir sino como
una realidad pneumatica*, es decir, como epiclesis pneumatoldgica transformante tanto de las
especies eucaristicas como de las personas (celebrante y fieles)*2:

39 CONGAR, El Espiritu Santo, Herder, Barcelona 1991, 695, -

40 CASTELLANO, J., Espiritvalidad de la celebracién eucaristica, Phase 36 (1996), 110.

41 Cf. COMISION EPISCOPAL DEL CLERO, Bautizados en el Espfritu santo (Hch 1, 5}. Retiros para sacerdo-
tes, EDICE, Madrid 1997, 142-143.

42 En los documentos del Vaticano I, esta realidad no se ha tenido suficientemente en cuenta, esto responde a
la tradici6n latina donde la funcién del Espiritu en 1a Eucaristia apenas estd presente: la Constitucién sobre la Sagrada
Liturgia, no hace referencia alguna a la relacién de la Eucaristia con el Espiritu Santo. De igual forma hace Lumen
gentium 50 y el decreto Unitatis Reintegratio 15. En cambio, si hace alusion Presbyterorum ordinis, afirmando expli-
citamente y de manera notable, que el pan eucaristico es la came del Sefior «vivificada y vivificante por el Espiritu
Santo».
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«Es el momento de recordar el sentido del intercambio que tiene lugar entre el presi-
dente de la celebracién y la comunidad: «El Sefior esté con vosotros-y con tu espiri-
tu». Esto no significa solamente —y contigo—, sino: con la gracia que has recibido
por la ordenacidn para la utilidad comiin y cuya actualizacién pedimos ahora, en esta
celebracién. De esta manera, se encontrarian unidos el «poder» recibido en la orde-
nacién y la actualizacién del don del Espiritu, el celebrante ordenado y la comunidad
o0 la ecclesia»®’.

El presbitero en cuanto ministro ordenado participa de la misién del Hijo y del Espiritu. En
el ministerio para la presidencia de 1a Eucaristia es donde acontece la actualizacién sacramental
de la accidn sacerdotal de Cristo en la que, por el Espiritu se ofrecié al Padre y se entreg6 a los
hombres para que sean uno con E1%, Esto supone una actitud de humildad en el celebrante, pues
es instrumento y sacramento de Otro:

«Cuando puede decir —esto es mi Cuerpo—, personificando a Cristo e invocando
al Espiritu, estd haciendo o mds que puede hacer por su comunidad, estd diciendo
la palabra mds eficaz de cuantas dice: estd actualizando el misterio salvador de la
Pascua de Cristo. No pone mucho de si en la Eucaristia, aparte del comentario de 1a
homilia. M4s bien es signo y sacramento de Otro, que es el que actda, es instrumento,
se supone que buen conductor, de la actuacién de Cristo ¥ de su Espiritu. Recordar
esto le hace a é] mis humilde y a la comunidad mds atenta al misterio que estd suce-
diendo que a los ritos y a las palabras, que por otra parte, deben ser bien expresivos
del misterio»*.

Cuando esta realidad teoldgica es llevada a la vida de los presbiteros, existe un cierto nivel,
donde Ia integracién pneumatolégico-teoldgica con la realidad es dificil. Se asiste 2 una mul-
titud de celebraciones que provocan cansancio y un cierto espiritu de decaimiento. A veces, la
Eucaristia se preside de manera atropellada, con desgana, con un piiblico ritualista... El ritmo
es deficiente, los cantos poco pensados o inexistentes, las lecturas poco meditadas y poco pre-
paradas con una adecuada exégesis y actnalizacion doctrinal. Es una verdad asimilada a nivel
teoldgico que en la celebracién de la Eucaristia y los sacramentos €l presbitero es el méximo
simbolo de Cristo. Pero la densidad de 1a realidad nublan este misterio insondable.

La identificacidn con Cristo y el Espiritu lleva consigo una exigencia de verdad, lo contrario
s una representacion de mala calidad. Los sacramentos son gestos salvadores de Jesds mismo
que se historizan en la comunidad por el Espiritu y donde el presbitero ofrece corporeidad para
que se realice el gesto salvador, gesto transido de amor*. La espiritualidad se hace contempla-

43 CONGAR, El Espiritu Santo, 668.

44 El presbitero participa de la «uncién y misién de Cristo (...} es setvidor de la Iglesia misterio porque realiza
los signos eclesiales y sacramentales de la presencia de Cristo resucitado»: Pastores dabe vobis, 16. El presbitero actia
como «ministro de Cristo sacerdote»: Presbyterorum ordinis, 5. El presbitero en la Eucaristia es donde ejerce «sobre
todo» su oficio sagrado: Lumen gentinm, 28.

45 ALDAZABAL, I, Aspectos celebrativo y litirgico del sacerdocio, en AA VY., Ministerio sacerdotal y Trini-
dad, Secretariado Trinitario, Salamanca 1998, 209.

46 Como realidad pneumatolégica, 1a Eucaristia es para el presbitero un misterio de amor que se convierte en
ministerio de amor. Vida y Eucaristia es una unidad reflejo de la unidad de vida en el amor: of. BALLESTERO, A.A.,
Ministero d amore. 1 prete e I’Bucaristia, ELLE DI CI, Leuman (Torino) 1994, 44-67.
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¢ién cuando entra en el corazén de la liturgia. Experiencia dificil y que se siente imposibilitada,
en muchas ocasiones, tanto por la fragilidad personal y la comunidad celebrante, como por las
circunstancias socio-culturales circundantes.

La realidad teoldgica de que la Eucaristia se celebra en el Espiritu Santo tiene que traducirse
en signos, no es s6lo una teorfa con imposibilidad de traduccién en lo concreto, al contrario, la
Eucaristfa en el Espiritu tiene estos signos: el silencio contemplativo; la actitud de conversién
personal y comunitaria; 1a lectura bien entendida y bien expresada de la Palabra de Dios; la
alegria serena del canto como sobria ebrietas; 1a homilia, como palabra penetrada por la fuerza
del Espiritu, que nos hace recordar a Jesis y lleva a los participantes a reconocer al Sefior en
su propia.vida, para encontrar el camino de la alabanza al Padre y del mundo como Iugar de
servicio; las plegarias del los fieles que proceden del Espiritu que ensefia a orar; la transparencia
de Ios que en paz y sin hieratismos, abren su corazén a 1a presencia del Sefior y se disponen a
identificarse con El, compartiendo el Pan de la Vida; la alegria de decir o cantar la oraci6n que
nos ensefid Jesds para alabar al Padre en un mismo Espiritu fraterno; la donacién de la paz,
como gesto que mueve a la reconciliacion, a trabajar contra la injusticia y 1a guerra, a construir
la fraternidad y el compartir el pan y los bienes de la tierra; la comunidn con el Sefior que nos
da su vida divina en el Pan de la Vida y en el Ciliz de la Salvacién... Encuentro, Presencia,
Relaci6n, Reconocimiento, Accién de gracias, Misién*’;

«El mismo Espiritu que ha reunido a la comunidad en un solo Cuerpo y en un solo
Espiritu, la envia a la —didspora— de la misién para testimoniar el verdadero amor
del Padre, de manera preferente alli donde la dureza de la vida o el dolor y el mal del
mundo impiden que los hombres pobres, oprimidos o marginados reconozcan a Dios
como Padre que efectivamente les ama. La Bucaristia es entonces la fuerza espiritual
que impulsa a manifestar en la tierra de una manera casi visible el designio del amor
del Padre del cielon,

Larealidad pneumatol6gica transformante de la Eucaristia no es sélo sobre las especies, es
también una realidad que por el don del Espiritu es para el presbitero. Es 1lamada a tener con
Dios una relacién «con todo el corazdn, con toda el alma v con toda la mente». Relacién que se
pone en el nivel de los sentimientos, alli donde se decide el amor como un encuentro totalizante
y global. Ahi es donde 1a Eucaristia se presenta con su més profunda realidad: el Hijo se entrega
al Padre en la cruz para la salvacién del mundo, pero también el Padre entrega al Hijo (cf. Rom
8, 32), lo m4s querido suyo, su Hijo dnico, el predilecto, su imagen, «resplandor de su gloria e
imagen perfecta de su ser (cf. Heb 1, 3). Es el misterio pascual que en el Espiritu se realiza en
plenitud. Es esa dindmica donde el Amor dice su palabra més exclusiva: entrega.

Lo que es el presbitero, lo que hace y 1o que siente, caminan unidos en una imagen de Dios
que es manifestacion trinitaria para los hombres y para el mundo. Ya no vive el presbitero un
«ritualismo» vacio, sino una realidad espiritual que tiene como algo intrinseco la entrega. Esa
entrega cotidiana de aquello que se adueiia de la persona, como son, la propia valoracién de si

47 Cf. ROVIRA BELLOSO, J. M®., El Espiritu S8anto, 4mbito divino de la celebracion gucaristica, en AA VV.,,
Credo in Spiritum Sanctus. Tai del Congreso Teologico Internazionale di Pneumatolgia in occasione del 1600° anni-
versario del Concilio di Efeso, Roma, 22-26 marzo 1982, Libreria Editrice Vaticana, Ciudad del Vaticano 1983, 1105-
1106.

48 Ib. 1106.
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mismo como tarjeta de crédito, o un titulo de honorabilidad por el cargo que ocupa, los propios
méritos, o si la propia felicidad dependicra de los éxitos o fracasos. La entrega mds global de
los propios afectos, del tiempo, de la libertad, del proyecto de vida. Aquello que puede hacerse
«hijo» en la propia vida, ha de ser ofrecido eucaristicamente.

La Eucaristia supone el gozo legitimo de dar a los demds lo que Dios ha dado para ta comu-
nidad y la entera vida de la Iglesia.

La entrega del Padre y del Hijo por el Espiritu en la Eucarist{a es un gesto de amor, un gesto
lleno de misterio, un gesto capaz de transformar ontolégicamente al presbitero en aquello que
celebra: a gratuidad absoluta del amor.

Pneumatoldgicamente, el dinamismo ontoldgico del orden sacerdotal, se hace «extrover-
sion» y asf la vida espiritual abraza pensamientos, afectos, corporalidad; no hay nada de la vida
real y cotidiana, por pequefia que sea, que quede fuera de su accién. El Espiritu Santo, con su
légica que inspira el amor entregado del Padre y del Hijo, invita, como a Moisés ante la zarza,
a quitarse las sandalias, a despojarse de la 16gica del «logos griego» para adentrarse en la l6gica
del amor, porque el «lugar que pisas» es terreno sagrado. La presencia de Dios lo inunda todo
y en lo profundo del creyente presbitero, sélo queda una pregunta: ;Quién estd aqui? ;Qué
palabras dice 2 mi corazén pequefio? Es el Amor, relacionalidad absoluta, quien habla, quien
une nexos de lo existente, quien une lo ontolégico-sacramental con lo dindmico-existencial del
ministerio. Es llamada a la santidad en lo pequefio y mediocre de Ia vida; en medio de las heri-
das y dificultades; en medio de los sufrimientos personales; en medio del fracaso y del éxito; en
medio del pecado y la gracia:

«Es el Espiritu Santo creador quien levantard los elementos frigiles de este mundo
hasta hacerlos trasparencia pura de Aquel que es el centro de la vida de la nueva
creacidn Cristo Glorioso»#,

Como escribia Juan Pablo TI: «la conciencia del don infunde y sostiene 1a confianza indes-
tructible del sacerdote en las dificultades, en las tentaciones, en las debilidades con que puede
encontrarse en el camino espiritual»5®, Asi, la Encaristia se convierte en un nuevo Pentecostés
sobre personas y cosas, sobre la Iglesia y el Cosmos; es una FEucaristfa sobre el mundo, toda
celebracién se abre a la universalidad vy a lo concreto de la existencia:

(Es el Dios) «que por el sacrificio del Hijo, recapitula en €l la humanidad, amando
al hombre herido. El amor loco de Dios se consuma a la vista del hombre, mds ain,
en manos del hombre pecador, en lo intimo de su corazdn, La persona, tocada de
manera tan viva € inmediata por el amor, llega a dejar la mentalidad del hombre viejo
a pensar como hombre nuevo, a entrar en la creatividad de una inteligencia de amor,
que es libre»SL.

Es la libertad que supone ¢l amor. Desde esta experiencia Pasfores dabo vobis propone una

llamada a Ia santidad: Santidad en la vida real y concreta, santidad, vida espiritual que tiene que

49 ROVIRA BELLOSOS, E!l Espfritu Santo, 1100.
50 Pastores dabo vobis, 33.
51 RUPNIK, M. L, Le abrazé y le besd, PPC, Madrid 1997, 68-69.
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estar marcada por la «exclusividad con Dios», es decir, por la llamada total e ntima del amor
de Dios:

«La vocacién sacerdotal es esencialmente una llamada a la santidad, que nace del
sacramento del orden. La santidad es intimidad con Dios, es imitacidén de Cristo,
pobre, casto y humilde; es amor sin reservas a las almas y entrega a su verdadero
bien; es amor a la Iglesia, que es santa y nos quiere santos, porque ésta es la misién
que Cristo le ha confiado»32.

La intimidad de Dios que se acerca al hombre, es la delicadeza del Espiritu Santo, Dios
se acerca a la «intimidad mds fntima» de 1a vida del presbitero entregdndose a si mismo en su
Cuerpo y en su sangre. Eucaristia y don del Espiritn se unen en esa recreacién constante en la
gracia del sacramento del orden. El Espiritu Santo, asegura un acto creador, libre y libertador,
donde el corazon queda abierto a la accidn de la Trinidad y es capaz de amar como su imagen
de amor:

«En el humilde signo del pan y el vino, transformados en su cuerpo y en su sangre,
Cristo camina con nosotros como nuestra fuerza y nuestro vidtico y nos convierte en
testigos de esperanza para todos. Si ante este Misterio la razén experimenta sus pro-
pios limites, el corazén iluminado por la gracia del Espiritu Santo, intuye bien cémo
ha de comportarse, sumiéndose en la adoracién y en un amor sin limites» .

52 Pastores dabo vobis, 33,
53 Ecclesia de Eucharistia, 62.
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