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Alegria y Tristeza en Lucas.
Estudio de un campo semantico

José Antonio GARCIA LOPEZ

Instituto Teoldgico San Fulgencio

Resumen: Este estudio trata de acercarse al texto biblico desde un punto de vista exclusivamente
filolégico. La seméntica estructural es un método que ha dado conocidos frutos a la hera de definir
el contenido significativo de las palabras. En nuestro pais tenemos la suerte de poder contar con
Rodriguez Adrados y toda su escuela que han aplicado brillantemente el método al griego clésico.
Siguiendo esta tradicion trataremos de conocer cudles son los componentes significativos de cada
uno de los términos para, posteriormente, tratar de descubrir las relaciones que los oponen entre si,
hasta llegar a mostrar el sisterna que forman entre todos.

Palabras clave: semdntica, Lucas, alegria.

Abstract: This study tries to approach the biblical text from an exclusively philological point of
view. Siructural semantics is a method that has given well known results in order to define the
significant meaning of words. In our country we are fortunate to count on Rodriguez Adrados and
his school; they have brilliantly applied this method to classical Greek. Following this tradition,
we’ll fry to find the significant components of each one of the terms. Later on, we’ll try to discover
their relationships of opposition and reach to show the system they form all together.

Key words: semantics, Luke, joy.

Lo primero que me gustaria decir al lector que haya decidido internarse por las paginas de
este artfculo es que conserve la paciencia hasta haber conseguido averiguar de qué trata, quizis
incluso pueda llegar a interesarle el tema.

Al tomar en las manos una revista que se autodenomina «de ciencias humanisticas y ecle-
sidsticas» es posible que se encuentre de casi todo en sus paginas. Por eso es interesante desde
el principio aclarar de qué se trata y c6mo se irata. El articulo trata sobre el Evangelio segun San
Lucas, lo cual siempre es un tema interesante. Es un interés de la Iglesia desde siempre, pero
especialmente en los iltimos decenios, que volvamos cada vez mds a la fuente de la Revelacion
para beber de ella directamente la Palabra que nos da la vida!

Cf. DV 26.
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La novedad, o al menos lo que puede llegar a desesperar al intrépido lector que ha llegado
hasta esta altura del articulo, es descubrir que no se trata de teologia, sino de filologia.

Si San Juan, divinamente inspirado, ltegd a condensar todo el misterio de la Encarnacion en
la férmula «la Palabra se hizo carne»?, nosotros nos vamos a permitir llegar incluso més alld y
decir que Dios se hizo Palabra cuando decidio revelar su ser a los hombres. La Sagrada Escri-
tura es Dios hecho palabra, por ello, al igual que el Verbo encamado, es perfectamente divina y
perfectamente humana.

Vamos a estudiar un pequefio fragmento de la Revelacién aplicAndole uno de los métodos
que los estudiosos de las lenguas humanas emplean para comprender mejor qué significado le
ha querido dar el autor a cada palabra.

Igual que se estudian las obras de nuestros cl4sicos para poder conocer mejor su pensamien-
to y su vision de la realidad?, es licito, e incluso deseable, que profundicemos en los textos en los
gque se basa nuestra fe para penetrar en la mentalidad del autor humano que los ha producido®.

Una vez que queda mas o menos claro el qué y el cdmo de este articulo, nos vemos obligados
a meternos en explicaciones para las que hay que utilizar, necesariamente, esa jerga que tanto
gusta a los fildlogos y que es un verdadero galimatias para el comun de los mortales. Asi que,
como he dicho al inicio, nadie pierda la paciencia que todo es posible.

1. INTRODUCCION

El método que vamos emplear en nuestro analists de los lexemas que componen ¢l campo
seméntico de la alegria v la tristeza® en el evangelio de Lucas es estructural, esto es, nuestro
objetivo es mostrar la estructura® del campo mediante las diversas relaciones interlexematicas
que lo articulan.

Partimos del hecho de que en el dominio del 1éxico de una lengua existen «estructuras més
o menos diferenciadas, comparables a otros tipos de estructuras descubiertas ya en dominios
ampliamente estudiados, comno son la fonologia y la graméticas’. El léxico también estd es-
tructurado formando oposiciones significativas, y existe la posibilidad de llegar a conocer este
sistema.

Esto no nos lleva a olvidar las divergencias entre el 1éxico de una lengua v los demds 4m-
bitos de la lingiiistica, que hace que sean especialmente dificiles los intentos de descubrir esa

2 Inll4

3 Cir. vgr. GanouTia ELicEGUI 1977.

4  «La Palabra eterna se ha encarnado en una época precisa de la historia, en un medio social y cultural bien
determinados. Quien desea comprenderla, debe buscarla humildemente alli donde se ha hecho perceptible, aceptan-
do la ayuda necesaria del saber humano. Para hablar a hombres y mujeres, desde el tiempo del Antiguo Testamento,
Dios utilizd todas las posibilidades del lenguaje humano; pere al mismo tiempo, debid someter su palabra a todos los
condicionamientos de ese lenguaje. El verdadero respeio por la Escritura inspirada exige que se cumplan los esfuerzos
necesarios para que se pueda captar bien su sentidoy, PONTIFICIA COMISION BILICA, La interprefacion de la Biblia en la
Iglesia, Conclusién. Cfr. DV 12.

5 Empleamos gstos términos castellanos mas que como términos del espafiol, como términos de la metalengua
(cfr. RODRIGUEZ ADRADOS 1973, 250, referido al término «amor»).

6 La nocién expresada por el término «estructura» se remonta al Curso de lingiiistica general de F. de Saussure
(SaUsSURE 1987), aunque éste nunca hablé de estructura sino de «sisteman, la introduccion del concepto de «estructurar
—que se ha generalizado en el Ambito de la linghistica moderna— tuvo lugar en el I Congreso Internacional de Lingtis-
tas de La Haya en 1928,

7  MARTINEZ HERNANDEZ 1997, 189,
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estructura en el ambito de los significados?. Estas dificultades nos sirven como aviso a 1a hora de
trabajar con rigor, pero no nos hacen decir que la «seméAntica se sigue resistiendo a los métodos
de analisis estructural»®. Creemos que ésta es una posicion excesiva que no responde a la misma
naturaleza del lenguaje.

Como es evidente, al tratarse de una lengua clasica!® el modus operandi es necesariamente
diverso del que empleariamos con una lengua atin hablada, el procedimiento ha de ser empiri-
co-inductivo, partiendo de los datos que conservamos para elevarnos en lo posible, a partir de
ahi, al nivel de la conciencia lingiiistica. Saussure afirmaba que «ya no hablamos las lenguas
muertas, pero podemos muy bien asimilarnos su organismo lingiiisticon!!,

Trataremos en esta introduccion de exponer cudles son los conceptos basicos con los que
vamos a trabajar, por €so no se trata de hacer una exposicion sistematica exhaustiva del mundo
de la seméntica, sino que nuestra finalidad es meramente practica, clarificar las herramientas con
las que trabajaremos.

Como dijimos, nos vamos a cefiir a una sola obra, es decir, describiremos la estructura del
campo de la alegria y la tristeza en un habla concreta'. No vamos a entrar en la concurrida cues-
tién acerca de la posibilidad y utilidad real de limitar el material 1éxico al empleado por una sola
persona, terna que ha sido tratado ya con notable competencial?. Estamos convencidos, no sélo
de la posibilidad, sino de su conveniencia e incluso necesidad para poder conocer la estructura
del conjunto de la lengua de la que ese habla es expresién'“.

Ademas el método estructural supone la adopcidén de una perspectiva sincrénica a la hora
de abordar un determinado corpus léxico. Todo sistemna lingiiistico es fundamentalmente sin-
crénico, constituye un estado de lengua concreto, en el sentido explicado por Saussure: «En la
practica un estado de lengua no es un punto, sino una extensién de tiempo méas o menos larga
durante la cual la suma de modificaciones acaecidas es minima»'®. Tomaremos esta obra como

8 V. gr la enumeracién que Martinez Hernandez hace de estas dificultades, aun sin tratar de ser exhaustiva: «a)
Dificil manipulacién del plano del contenide y complejidad de las unidades semdnticas. b) Inmensidad del dominio
abarcado. ¢) Dificultad de expresar los significados por medio de términos aislados y ambigiiedad de las unidades 1éxi-
cas. d) Ausencia de procedimientos unitarios v existencia de diferentes puntos de vista en cada estructura. €) Arbitratie-
dad del signo v de la lexicalizacin. f} Existencia de tantas estructuras como individuos de la comunidad linghistica. g)
Interdependencias inextricables de las unidades 1éxicasy», MARTINEZ HERNANDEZ 1997, 189-190.

9 MoUNIN 1972, 18. Este autor parte de la concepcion de Bloomfield de que «la significacién de una forma lin-
giiistica es la situacion en la que el locutor la enuncia y la respuesta que ella obtiene del agentes, Mounm 1972, 19.

10 Preferimos esta denominacion para el latin y el griego, en lugar de la de «lengua muerta», Este apelativo es
aplicable, creemos, a aquellas lenguas que no sélo han dejado de ser habladas por un grupo humano concreto, sine
cuya influencia de todo género ha desaparecido. Por ello es muy empobrecedor hablar del latin o el griego —que han
configurado la cultura occidental— como «lenguas muertasy. Al contrario, en cierto modo estdn atin mas «vivas» que
muchas lenguas de hoy.

11 Saussure 1987, 31.

12 La distincién «langue» — «parole» se remonta a Saussure. En el &mbite hispanoparlante se usan los términos
lengua — habla, tal y como nos los muestra Amado Alonso en su traduccién del Curso de lingiiistica general (SAUSSURE
1987).

13 Cfr. MaRTINEZ HERNANDEZ 1997, 91-93.

14 «En consecuencia, es conveniente tomar como base, en la investigacion de la esiructuracion de un campo lin-
ghiistico, ¢l vocabulario de un solo individuo en su empleo ocasional. El habla fijada por escrito de individuos de épocas
lingiiisticas pasadas se nos ha conservado en forma de monumentos literarios que han llegado hasta nosotros. Por tanto,
partiremos de la obra de un solo escritor, porque uno solo constituye un todo unitario, que tiene por base un vocabulario
que fue hablado y entendido aproximadamente en la misma época por la misma persona», J. Trier, citado en MARTINEZ
HERNANDEZ 1997, 92.

15 SAUSSURE 1987, 129.
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un sistema homogéneo, prescindiendo de posibles evoluciones diacrdnicas, asf como de dife-
rencias diatdpicas, diastriticas y diafisicas's, que creemos no son apreciables en nuestro corpus
a estudiar,

Teniendo en cuenta la variedad de estudios y opiniones publicadas sobre este tema!”, des-
pués de haber leido un buen niimero de ellas he decidido no entrar en discusiones de escuela,
sino tomar los conceptos bésicos, tal y como se encuentran aqui explicados, y aplicarlos a nues-
tro caso concreto.

En nuestro estudio vamos a entender por campo semdntico aquello que Coseriu llama campo
léxico y que es, seglin sus propias palabras: «una estructura paradigmatica constituida por uni-
dades 1éxicas que se reparte una zona de significacién comuin y que se encuentran en oposicidn
inmediata las unas con las otras»!s,

Aunque estemos de acuerdo con Rodriguez Adrados en que es mas conveniente usar el
término campo léxico debido a que trabajamos con significados de lexemas y que no hacemos
un estudio de los significados gramaticales de las palabras!®, sin embargo usaremos el término
campo semantico. Creo que el objetivo principal de este trabajo es profundizar en las relaciones
entre los significados relacionados, y por eso no es necesario fundamentar una terminologia lo
maés exacta posible. El nombre campo semdntico es algo que se entiende suficienternente, ade-
mas, ha sido ampliamente usado ¥ ya no se presta a ninguna confision

J. Mateos usa el término campo lexemdtico, que aplica al Nuevo Testamento. Es un concepto
complementario del que estamos usando, consiste en el «conjunto de sememas o acepciones
que un lexema determinado forma de hecho en un corpus elegido»®. Se parte de un lexema y
se estudian sus significados en distintos contextos e incluso en los distintos campos seménticos
en los que puede participar.

En el conjunto de nuestro campo vamos a considerar tanto sustantivos como verbos y adje-
tivos, porque creemos que es interesante para mostrar la unidad de conjunto que esto represen-
ta?!, Para Martinez Hern4ndez esto no seria un campo seméntico, sino una esfera seméntica o
conceptual. El término campo lo reserva para cuando sélo se estudian elementos de la misma
categoria gramatical®?.

Teniendo en cuenta la gran variedad terminoldgica que encontramos en este tema vamos a
tratar de ser coherentes, en la medida de lo posible, a nuestra propia terminologia, que no serd en
nada original, como se vera a lo largo del trabajo. Todo el conjunto de significados que van a ser
tratados lo vamos a llamar campo con la conciencia de que poner el limite aqui y no mds arriba
o més abajo es una eleccion personal totalmente opinable, siendo consciente de que este campo
estd incluido dentro de otros mayores y también que es fcil de dividir en partes homogéneas.

16 Cfi. Coseriu 1991, 118.

17 «Hay que hacer constar, de una parte, que dista de existir en este momento una teoria general del campo semén-
tico y de las opesiciones en él contenidas», RODRIGUEZ ADRADOS 1977, 242,

18 Coseriu 1991, 170, Para otras definiciones ofr. MARTINEZ HERNANDEZ 1997, 74-76.

19 «Mas que con el término semdntico conviene operar con el término lexicaly, RODRIGUEZ ADRADOS 1977, 237.

20 MaTtEos 1989, 4. En MaTEOS 1988 lo aplica en concreto a ebiovin.

21 «Nosotros preferimos (...} introducir dentro de un misme campo clases y subclases de palabras diferentes;
introducimos también anténimos, sindnimos, etc., cosa, por lo demds, habitual», RODRIGUEZ ADRADOS 1977, 242.

22 «Asi, por ejemplo, al no tener en cuenta la diferencia entre campo y esfera, reservando el primero para lexemas
de una sola clase de palabras y ¢l segundo para la coexistencia de varios campos y otros tipos de estructuracién, muchos
autores mezclan en un estudio de este tipo sustantivos, adjetivos, verbos, etc., con lo que se olvidan del caricter para-
digmdtico del campo», MARTINEZ HERNANDEZ 1997, 196,
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Aunque consideramos que un campo seméntico, como hemos dicho antes, cubre un con-
tinuum significativo por medio de distintas unidades, vamos considerar en este trabajo dos
sistemas en cierta manera relacionados, antonimos, pero no colindantes. Al estudiar lo que
hemos llamado subcampos de la alegria y la tristeza hemos tomado una epcidn no compartida
por otros?, pero pensamos que estudiar juntos y comparar de cerca estos dos mundos, en parte
paralelos y en parte asimétricos, nos ayudara a comprender mejor la division de los correspon-
dientes significados.

A la hora de definir el conjunto de todo el campo es necesario delimitarlo externamente®, es
decir compararlo con significados préximos que no entran a formar parte de nuestro campo. En
este caso nuestro, y sin entrar en disquisiciones mas propias de otras ciencias como la psicolo-
gia, vamos a decir que no consideramos los significados que podriamos designar con el término
espaiiol felicidad, es decir, aquellos que hacen referencia a un fin al que tiende la vida y el actuar
de las personas, asi como el estado de dnimo en que se encuentra una vez conseguido. Estamos
en el mundo dificil y complicado de los estados de 4nimo y de los sentimientos, dificil de asir
y de definir, pero en una primera aproximacion delimitaremos nuestro campo de estudio a lo
que corresponde a los términos espafioles alegria, gozo, contento v otros similares que hacen
referencia mas bien al estado concreto de 4nimo haciendo abstraccion de otros problemas mas
trascendentales o vitales,

Por la parte, por asi decir, negativa del campo vamos a ver los significados que llevan con-
sigo un ataque o una pérdida de ese estado de dnimo alegre. Es un terreno mucho mas diversifi-
cado como veremos y que lleva consigo el acercamiento a fenémenos puramente fisicos que por
analogia, por sentidos derivados, también van a ser objeto de nuestro estudio.

Tampoco van a entrar lexemas que signifiquen fenémenos puramente fisicos, sino en la me-
dida en que signifiquen esos estados de dnimo de los que hemos hablado, o bien su pérdida.

Como dijimos al comienzo, estudiamos el fendmeno desde el punto de vista de la semantica
estructural, es decir, desde el punto de vista de las relaciones de significacion, de «las relaciones
entre los significados de los signos lingiiisticos»?*. Con esto nos apartamos tanto de la onoma-
siologia, que considera las relaciones entre los dos planos, el de la expresion y el del contenido,
partiendo del plano del contenido, como de la semasiologia, que hace lo propio partiendo del
plano de la expresién?®, Por ello no entramos en la designacion de los signos linglifsticos, sino
s6lo en su significado v en las relaciones que se establecen entre los distintos significados?’.

Para determinar las relaciones opositivas de diversa indole entre los lexemas que componen
el campo semdantico recurrimos a la descripeidn analitica del contenido semantico de cada tér-
mino mediante la distincién de los semas o rasgos semdanticos que determinan su significado.
No pretendemos ser exhaustivos en estas enumeraciones, sino que creemos suficiente detallar
los rasgos diferenciales sobre los que se articulan las oposiciones significativas con los restantes
lexemas del campo?.

23 Cfr. MARrTINEZ HERNANDEZ 1997, 94-96.

24 Cir. MARTINEZ HERNANDEZ 1997, 193,

25 Coseriu 1991, 130.

26 Cfr. Coseriu 1991, 46.

27 Una breve pero magistral definicién de significado, significacidn y designacién la encontramos en COSERIU
1991, 162-163.

28 Nuestro objeto no es, por tanto, ofrecer la férmula semdntica de cada término, tal como se entiende en MATEOS
1989. Respecto de este método de analisis semantico, compartimos sus presupuestes tedricos (que son los de la lingiifs-
tica estructural), pero tenemos serias dudas de que constituya en la practica un método «claro, funcional y eficaz», notas
que segiin él mismo (p. 5) deben caracterizar a todo método. El autor se esfuerza por crear una nueva terminologia que,
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Dentro de estos semas o rasgos diferenciales hemos distinguido dos tipos, no tanto por mo-
tivos de estadistica, es decir, por las veces que aparezcan, cuanto por motivos de significado
lingiiistico. Hemos llamado semas primarios o fundamentales a aquellos que forman parte del
significado del lexema de por si, es decir, del concepto que tiene el hablante como relacionado
con ese significante®. Junto a estos semas que vamos a llamar primarios encontramos otros
rasgos significativos en los lexemas que no aparecen primariamente a la conciencia del hablan-
te, pero que en ciertos contextos pueden llegar a formar parte del significado de la palabra en
cuestion, son los que vamos a llamar semas secundarios o contextuales.

Partiendo de estos conceptos, y siguniendo sdlo en parte a Marcos Martinez?, vamos a dividir
cada uno de los subcampos en dos partes. En la primera vamos a colocar lo que llamamos /exe-
mas basicos, es decir aquellas palabras en las que el nlicleo de nuestro campo seméntico entra
a formar parte como sema principal. Llamaremos, por oposicidn a éstos, lexemas secundarios a
los que su significacion fundamental pertenece a otro campo, pero que en determinados contex-
tos adquieren semas que entran dentro de nuestro objeto de estudio. En este segundo grupo de
lexemas incluimos tanto los que Martinez Hemnéndez llama expresiones secundarias, como las
que llama expresiones ocasionales y expresiones asociativas, entendiendo que la divisién que
€1 hace entre estos tres grupos se basa, como él mismo dice, sélo en criterios de mayor o menor
grado que nada afiaden a lo nuclear del contenido léxico de las palabras en cuestidn®.

Tenemos también en cuenta en este estudio lo que algunos han llamado el empleo hipo-
caracterizado de los lexemas, o, con la terminologia de Adrados, mucho més concisa y a la
vez mas clara, la neutralizacién de algin o algunos rasgos distintivos en ciertos contextos, es
decir: «la posibilidad de renunciar a una distincidn cuando no interesa notarla o cuando interesa
precisamente no notarla»®?. Es decir, en algunos ejemplos no se da totalmente la definicion que
hemos hecho de los semas que compenen un lexema concreto, y esto por un acto claramente
intencional del autor.

En este trabajo también vamos a hacer uso del concepto de clase léxica, entendida como
«una clase de lexemas determinados por un clasema, siendo éste un rasgo distintivo que funcio-
na en toda una categoria verbal («parte de la oracién») —o, al menos, en una clase determinada
ya por otro clasema dentro de una categoria verbal— y, en principio independientemente de los
campos léxicos»?. Es otra estructura semantica, mayor que el campo y que funciona de una ma-
nera totalmente auténoma respecto a €l: reine a lexemas de varios campos 1éxicos, a la vez que
no todos los elementos del mismo campo léxico tienen por qué pertenecer a la misma clase.

La manifestacion propia de que dos lexemas pertenecen a la misma clase se basa en las
combinaciones 1éxicas y gramaticales entre lexemas®, mientras que lo que define a un campo
son las combinaciones léxicas®,

segiin &l, aporte una mayor exactitud al estudio seméntico. Creo, sin embargo, que ese método acaba complicando las
cosas mas que aclarando conceptos. Pienso que un método de andlisis semantico, sin renunciar en absoluto a su caracter
cientifico, debe reflejar el caricter profundamente humano de su objeto —el lenguaje— y no caer en un grado de abs-
traccion tal que desdibuje su propia realidad.

29 Cfr. SAUSSURE 1987, 89,

30 Cfr. MARTINEZ HERNANDEZ 1997, 83-84.

31 Cfr. MarTiNEZ HERNANDEZ 1997,83-84.

32 RoODRIGUEZ ADRADOS 1969, 36.

33 Coserwu 1991, 175,

34 «Pertenecen a la misma clase los lexemas que permiten las mismas combinaciones léxicas o gramaticales, o
léxicas y gramaticales al mismo tiempo», CosErIu 1991, 175,

35 Cfr. Martinez HERNANDEZ 1997, 175-180.
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Para cvitar confusiones terminoldgicas convendria decir aqui que Rodriguez Adrados utiliza
el término clasema en otro sentido bien distinto del que le vamos a dar en este articulo®.

Para establecer el contenido semdntico de cada lexema hemos partido del estudio de su
uso cn cada uno de las distribuciones en las que aparece en nuestro corpus?. Para ello hemos
utilizado lo que Marcos Martinez llama un método filologico, es decir, partir de «la lectura re-
petida y minuciosa de la obra del autor, sirviéndonos de ediciones, comentarios, traducciones,
diccionarios, 1éxicos y cuantos instrumentos pueden ayudar al establecimiento de los signifi-
cados»*.

Respecto al uso de 1éxicos conviene decir que a la hora de hacer un trabajo sobre el Nuevo
Testamento es necesario hacer referencia a la gran obra de Gerhard Kittel* por la profundidad
de su estudio y por la cantidad de datos que nos ofrece. Sin embargo no se puede pasar por alto
la mentalidad que subyace a este léxico v que ha sido ampliamente criticada®. El editor de este
léxico, asi como su sucesor al frente de esta obra, Friedrich, piensan que el cristianismo se ha
formado su propio lenguaje partiendo de términos que ya existian en griego koiné a los que se
le da un nuevo significado, basado en la novedad que representd la aparicién del cristianismo
dentro de la cultura helenistica. Para ellos lo importante seria captar ese contenido novedoso
de términos antiguos, penetrar en el interior del pensamiento de los autores del Nuevo Testa-
mento.

Ademds esta tradicion lexicogréfica rechaza el método de los diccionarios que ellos llaman
exteriores*!, es decir, los que se basan en los contextos y en las apariciones concretas de las
palabras en los textos. Segiin ellos de esta forma no se llegaria a lo verdaderamente importante:
las ideas, los conceptos. Coincido en lo fundamental con ia critica de Barr, como se verd a lo
largo de este trabajo, de que mas que un léxico en este caso se trata de una interpretacion del
Nuevo Testamento*?.

Alo largo de este trabajo nos referiremos con la abreviatura NT al Nuevo Testamento y con
AT al Antiguo. Para citarlo usaremos las abreviaturas del nombre de cada libro tal y como son
corrientes en cualquier obra actual®, seguidas del nimero del capitulo y del versiculo separados
por una coma.

El texto lo tomaremos de la cuarta edicion revisada de The Greek New Testament*, como de
un texto base unanimemente aceptado. Cuando hagamos referencia a algin problema de critica
textual nos basaremos tanto en el aparato critico de esa edicidon como en el comentario de critica
textual de Bruce Metzger®.

36 Para Rodriguez Adrados el ciasema es un archilexema sin expresion léxica propia, es decir un significado
comun compartido por varios lexemas, y que a su vez no tiene en la lengua un término propic con que expresar su
significado. Cfr. RODRIGUEZ ADRADOS 1975, 152,

37 «Enrealidad, el sistema de oposiciones y campos es algo que deducimos y establecemos a partir del estudio de
las distribuciones», RODRIGUEZ ADRADCS 1977, 252.

38 MARTINEZ HERNANDEZ 1997, B7.

39 KITTEL 1965.

40 Cfr. de manera especial Barr 1988, 265-274, capitulo dedicado en exclusiva a criticar a tradicién léxica que
subyace a este gran léxico.

4] Como Bauer 1957.

42 Cfr. Barr 1988, 274.

43 y que, pricticamente, coinciden con las propuestas para los articulos cientificos en materia biblica por Biblica
70 (1989), 583.

44 ALAND 1993,

45 METZGER 1994,
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Para traducciones hemos acudido principalmente para las lenguas modernas a La Bible de
Jérusalem®, a The New American BibleV' y a la Nueva Biblia de Jerusalén®. Para la version
latina de Ia Vulgata he usado [a edicién de Weber®, y para la version griega de la Septuaginta
la de Rahlfs*0, ,

La traduccién de los textos biblicos al espafiol serd la mia propia. No pretendo hacer una
traducci6n bonita, sino més bien que deje ver los términos griegos que hay debajo sin incurrir en
incorrecciones en ¢l espafiol. Al traducir los términos que se estan estudiando en cada cjemplo
sigo el mismo criterio, se trata de comprender el sentido del texto griego. Por eso alguna vez
incluso se verd alguna «incoherencian, como por ejemplo al traducir el mismo término griego
por varias palabras espafiolas. Se tratard siempre de acercarse lo mas posible al texto griego, sin
salirse de nuestra propia lengua.

Después de una lectura repetida y pausada del libro que es objeto de nuestro estudio hemos
escogido estas palabras que creemos que son todas las que de algin modo se refieren a nuestro
terna’l.

2, SUBCAMPO DE LA «<ALEGRiA»
2.1. Lexemas bdsicos
211 yoipw — yopt

Podemos resumir el contenido seméntico de estos lexemas diciendo que en ¢l entra como
sema fundamental el micleo semdntico del campo, en este caso el estado de dnimo que vamos a
llamar alegria, junto con una referencia a los motivos que lo procuran. En nuestro autor vamos a
ver que siempre aparece como causa de esa alegria una presencia que podemos llamar salvifica.
Sin desviarnos de nuestro método, es decir, sin descender a la consideracién de las realidades
designadas por las palabras, sino manteniéndonos siempre en los significados, podemos decir
que estos lexemnas significan la presencia de un acontecimiento en la vida de las personas que las
cambia radicalmente y les proporciona un nuevo estado. Es lo que queremos resumir empleando
el término salvifico que sera el sema distintivo de estos lexemas respecto a otros lexemas que
comparten el mismo nicleo semantico.

De hecho, en la realidad a la que se refiere nuestro autor, esa presencia salvifica sera siempre
la de la misma persona de Jests, como salvador, pero creo que tratar de afirmar esto partiendo
de un estudio lingiiistico es confundir el alcance de nuestra ciencia.

Sin embargo si creo que es conveniente decir que ese gozo producido por una presencia
que hace cambiar la vida tiene, dentro de la cosmovisién cristiana, una relacién directa con el

46 La Bible de Jérusalem, Paris, 21973.

47 The New American Bible, Nueva ] ersey, 1970,

48 Nweva Biblia de Jerusalén, Bilbao 1999,

49 R. WEBER ¢t al., Biblia Sacra iuxta Vulgatam Versionem. Vadgate Latin Bible, Stuttgart 1983,

50 A. RAHLFS, Sepruaginta, Stuttgart 91984. A lo fargo de este articulo nos referiremos a ella con la abreviatura
universalmente aceptada LXX.

51 Enuna lectura atenta de todo el NT aparecen otros vocablos que entrarian dentro de nuestro CAmpo, pero que no
los usa nuestro autor, como por giemplo: ebbpootvn, yéug, Lhapbe, LAzpotis ¥ pexaplopés por la parte de la alegria,
y dhehdlw, dhunde, dunorevilw, fipog, Sexplm, BLiBw, BA{L:, kekla, katefupén, kntadvveotebe, Kometde, Avréw,
peTapélopet, d5upuds, dkimpds, SAOADw, dyidw, Tapevoxiécs, TéVBoC, TPOOKOTT), GTEVE(wW, OTEVOYWRED, OTEVOYLPle,
oTuyviEfew, oulivméopnt, ourAiifa, sustavdlos, ToheLTopée, Tudunople y delfoprt por la parte de la tristeza.
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futuro. Pienso que para comprender bien el significado que una palabra tiene en nuestro autor
no se puede pasar por alto este dato. Por eso estos lexemas cuando los encontramos van a tener,
mas 0 menos evidentemente, una relacion hacia la vida futura, es lo que podemos llamar, con un
término bastante extendido, una dimension escatoldgica™.

En este apartado ademads de los dos lexemas que aparecen en el titulo vamos a estudiar otro
verbo derivado de cllos: ouyyaipw. Pertenece a lo que hemos llamado en la introduccién una
clase 1éxica, un grupo de palabras que pertenecen a distintos campos semanticos y que estan
marcadas por unas combinaciones léxicas y gramaticales concretas. En este caso la presencia
del prefijo ow lleva consigo la posibilidad de un complemento en dativo y la inclusién, dentro
del contenido significativo de la palabra, del elemento que podriamos llamar compafifa.

Por ello al hablar del contenido semintico de este lexema nos referiremos al gozo
experimentado que se comparte con otras personas®. Aunque nos encontraremos en este estudio
otras veces con la presencia del prefijo ouv, sin embargo en esos casos, como veremos, no es
indicio de pertenencia a la misma clase léxica, tanto por las combinaciones gramaticales, como
por su contenido semantico.

Y sin mds vamos a ver las distintas ocurrencias de estos lexemas en la obra que estamos
estudiando. Empezaremos por los contextos en que se ve simplemente lo que acabamos de
decir por orden de aparicion en el libro y dejaremos para el final algunos casos que merecen un
comentario especial.

Lec 1,14 kol Eotor xopd oou kel dyordizolg kel mordol éml Tff yevéoer aitod yaprioovtol.
Y serd para ti gozo y alegria y muchos se gozardn en su nacimiento.

En este caso esa actuacidn salvifica de la que hemos hablado no hace referencia a la presen-
cia fisica de Jesus, sino que nos la encontramos referida a su pariente Juan el Bautista, que en
este Evangelio inaugura la presencia de la salvacion, el Precursor.

Le 1,58 kel fikovoaw ol meplowkol kel ol ouyyevelc adtiic Bt eleydhvver kiplog o EAeoc
abtod pet’ abtiic kel ouvéyaipor adtf.

Y oyeron sus vecinos y parientes que el Sefior habia engrandecido su misericordia hacia ella
y se alegraban juntamente con ella.

Igual que en el texto anterior encontramos una presencia salvifica, antes era el anuncio del
futuro nacimiento de Juan y aqui es su mismo nacimiento. Como hemos dicho al principio
encontramos el sema compadiia en el verbo cuyyelpd

Le 2,10 kel elmer avrtoic 0 dyyerog, M) doPeiode, i8ob vip elbayyer{lopor bulv yapdy
peyainy fitwe Eotey motl TG Aad.

Y les dijo el dngel: «No temdis, pues he aqui que os anuncio una gran alegria que lo serd
para todo el puebloy.

52 Mucho se podria hablar en este tema, pero creo que nos apartarfa de nuestro estudio. Sin embargo pienso que
se debe hacer referencia a la teoria de alguien que ha llegado a ser un clisico en este tema en el mundo de los estudiosos
de la Biblia. En BULTMANN 1981, especialmente 400401 y 502, encontramos algunas aportaciones suyas sobre yepd. en
el NT.

533 Cfr. Louw — Nma 1988, s.v. ouyyeipw.
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Alegria salvifica, ahora ya causada por la presencia de Jesis que acaba de nacer.

Lc 6,23 yapnre &v &ketvn Tt Miuépe kel okuptionte, L8ob yip ¢ wiobdg TuGr moilg & ¢
olpavgy ketd T& abtd yap emolouy tolc mpodmtele ol Tatépes abTdy.

Alegraos en aquel dia y saltad, pues he aqui que vuestra paga serd grande en el cielo, ya
que asi hacian sus padres con los profetas.

En este ejemplo vemos claramente aquel rasgo que hemos llamado escatoldgico que hace
referencta al futuro. Entramos en el mundo de la alegria en contraste que veremos luego con mas
detenimiento al referirnos a otros lexemas. Se afirma la alegria a pesar de estar en un contexto de
intenso sufrimiento. Por ello es necesario hacer referencia a otra coordenada temporal. Algunos
han llamado este fendmeno con el nombre de «sin embargo»®.

Seguimos viendo el micleo semantico del estado anfmico alegria junto con la caracieristica
salvifica.

Lc 10,17 “Ynéatpalow 8¢ ol éfdoprcovte dlo et yapic Adyovteg, Kipie, kol té Seupdrio
brotdooetay HPly év ©Q Ovéuatl oou.

Volvieron los setenta y dos con alegria diciendo: «Sefior, incluso los demonios se nos some-
tian en tu nombrey.

Es una tematica recurrente no sélo en nuestra obra sino en todo el NT la relacién entre la
presencia de la salvacidn en este mundo en la persona del Salvador por excelencia y los signos
que evidencian un cambio de época. De estos signos uno de ellos, y no el menos significativo,
es la expulsién de los espiritus impuros.

Lc 10,20 wAtw év todtw uf yeipete 6t w6 meelpato duiv bmotdooctet, xelpete St Bru i
ovopete bpQv Eyvéyparta: & tolc olpavsic.

Pero no os alegréis por esto, porque los espiritus se os someten, sino alegraos porque vies-
tros nombres estdan escritos en los cielos.

Otra vez volvemos a encontrar esa tendencia escatologica hacia el futuro, junto con la
presencia actual de la salvacion que es el motivo de la alegria verdadera. En verdad no son mas
que dos aspectos de la misma realidad, aunque segiin los textos se acentfia une u otro. Aqui
escuchamos al mismo Jesis ensefiando esa relacion entre la alegria actual y la futura.

Lc 13,17 koi tabta Aévovtog alted katnoylvorto nawtes oi &utikelpevor adtd, kol The 6
dyhoc Exaiper €L Thow Toic &vBdEoig Toig yuvopévolg O alrob.

Y diciendo todo esto se avergonzaban todos sus adversarios, y foda la muchedumbre se
alegraba por todos los hechos gloriosos hechos por él.

Volvemos a tomar el tema de la presencia salvifica hecha presente en los signos
extraordinarios.

Lc 15,7 Ayw tuilv 81 oftwg xopd &v ¢ obpavg €otay €Tl &Vl GuapTwAQ peTavoodutl 1
1 3

&ml &vernkovto évvén Sucaiolg oltiveg ol ypeloav €xovoLy petovoloc.

54 Cfr. Coenen 1980, 5.v. alegria.
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Os digo que habrd tanta alegria en el cielo por un solo pecador que se convierta como por
noventa y nueve justos que no necesitan conversion.

Alegria por la salvacion que afecta a la vida de los hombres.

Le¢ 15,10 oltwe, Aéyw Duiv, yiveta yapk évdmov tov dyyélwy tob Beol &mi eVl duapTwAG
METOo0DVTL.
Asi os digo que hay alegria para los dngeles de Dios por un solo pecador que se convierta.

Presencia salvifica como la hemos definido desde el principio que lleva consigo un cambio
en la vida de una persona, un nuevo modo de vivir y entender el mundo.

Le 19,6 ko omedong keréfn kel OnedéEato wltor yalpwy.
Y bajo rdapidamente y I recibio gozoso.

En todo el episodio de Zaqueo rezuma de manera particularmente viva esta concepcion de
la alegria que cambia la vida de una persona cuando deja entrar la salvacién en su casa, es decir,
€n su comportamiento cotidiano.

Lc 19,37 'Eyvi{ovtog 8¢ abrod #on mpde 1§ ketefdoel tod "Opovg w6v "Eiawdv fipkavro
o to TAfBoC T pabntdy xeipovres alvely tov Gedbv duovl) wevdAn Tepl moodv wv elbov
BUVELEwY,

Cuando é{ se acercaba a la bajada del Monte de los Olivos comenzd toda la multitud de los
discipuios a alabar gozosos a Dios con grandes voces por todos los prodigios que habian visto.

De nuevo claramente esa presencia salvadora que es la causa de la verdadera alegria de los
hombres es la presencia de la persena de Jesis («Dios salvay en su lengua original), y una mani-
festacion clara de esa salvacion son los hechos extraordinarios con los que la misma naturaleza
indica que algo esta cambiando radicalmente en la vida de los hombres.

Lc 24,41 €1 8¢ gmotolvtor abtdy émd tig yopds kel Guvueldvtwy elney altoig, "Exeté
TL Ppuiouov évBdde;

Como todavia no crelan a causa de la alegria y estaban asombrados les dijo: «; Tenéis aqui
algo de comer?».

Esa alegria que, como estamos viendo, recorre toda la vida terrena de Jests adquiere una es-
pecial fuerza en los relatos de las apariciones del Resucitado. Esa tensién entre los sufrimientos
presentes y la alegria que se nos anuncia estd resuelta en la persona de Jestis que ha pasado por la
prueba de la Pasion y de la Muerte y a alcanzado ya en su persona la alegrfa sin limitaciones,

Le 24,52 kal abtol mpookuvfioavteg adtor Onéotpefoy elg lepovomAfy upetd yopéc
HeYRATG

Y ellos, una vez que lo hubieron adorado, se volvieron a Jerusalén con una gran alegria.

Estamos practicamente al final del Evangelio que trata de ser un resumen de toda la obra.
También es una buena sintesis de lo que hemos visto en las distintas recurrencias de estos
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lexemas a lo largo de nuestra obra. Hay un acontecimiento importante que es el fundamento de
nuestro gozo. La presencia de Jestis al que acaban de ver subir al cielo es este acontecimiento
novedoso. Este final le sirve al autor para hacer de engarce con la segunda parte de su obra, el li-
bro de los Hechos de los Apdstoles que comienza pricticamente con el relato de la Ascension.

Como habiamos anunciado nos queda ver dentro del estudio del uso de estos lexemas unos
€as0s que merecen un especial comentario.

En primer lugar nos detenemeos en cuatro casos en los que estos términos ocurren dentro de
la narracién de un relato breve. Creo que apoyados en la larga tradicidén interpretativa y en los
mismos términos que usa el autor se puede dar a este género literario el nombre de pardbolas
sin tener que entrar en otros detalles de critica literaria, Pues bien, el problema sélo surgiria
cuando se quisiera ver el uso del término sélo dentro de su funcién en el relato, porque entonces
no apareceria esta presencia que venimos llamando salvifica. Basta con distanciarse un poco del
texto, ampliar Jos limites del campo de vision y ver la interpretacién que el mismo autor daa la
parabola en cueslion para descubrir facilmente cudl sea el verdadero motivo del gozo.

Lc 8,13 ol & &nl tfig wétpeg ol Btav drolowoLy etk yeple Séxovtal Tov Adyov, Kol outoL
pilav odk Exouoiy, ol Tpdc kepdy moTedovow kel &v kopd merpeopod ddlotavtel.

Los de sobre la piedra son los que cuando oven la palabra la acogen con gozo, pero éstos
no tienen ralz, son los que por un tiempo creen y en tiempo de prueba se van.

En este caso esa presencia salvifica de que hablamos es la palabra, representada en la
parabola como la semilla.

Lc 15,5-6 kel ebpaw émtifnow &ml tolg duoug adtod yeipwy kel éAbwv elg tov olkov
ouykeAcl tolg dlioug kel Tobg yeitoveg Aéywr altoic, Tuyydpnte woL, Bt evpor t0 TpdPatdy
Hou T dmoAwidc.

Y halldndola la pone sobre sus hombros gozosoy vendo a su casa reine a los amigos y a los
vecinos y les dice: «Alegraos conmigo, porgue he encontrado mi oveja perdiday.

En el contexto esta bien claro que ese encontrar una oveja perdida es la presencia salvifica
que entra en la casa de los pecadores y come con ellos para que también a cllos llegue la alegria
de la salvacion.

Lc 15,9 kel ebpoloa guykoAel Tog ©iing Kt veltovng Aéyouse, Zuyydpnté pot, Ot eupov
v Spayuny fv dnddicon.

Y cuando la encuentra reune a las amigas y a las vecinas diciendo: «Alegraos conmigo
porgue he encontrado la dracma que habia perdido».

En una estructura sintActica pricticamente paralela a la anterior se refleja la misma realidad:
la alegria por la salvacion también entra en la casa, en la vida de los pecadores. Ademas estas
dos parabolas vienen inmediatamente explicada por los vv. 15,7 y 15,10, respectivamente, como
vimos en su momento.

Lc 15,32 eldparbijver 8¢ kel yepfivoat &8eL, OtL 6 ddeididc gov outog vekpds Ty kel Elnoev,
Kol GTOAWALG kol eDpédn.

Pero era necesario hacer fiesta y alegrarse, porgue este hermano tuyo estaba muerto y vol-
vio a vivir, estaba perdido y fue encontrado.

36



En este caso no hay un comentario explicito de la pardbola, pero por el contexto de todo el
libro es fdcil ver que esta vuelta a la casa por parte del hermano es precisamente lo que Hamamos
presencia salvifica en la vida de una persona.

Encontramos en nuestro autor otros dos casos més desconcertantes que, a primera vista,
parecen tirar por tierra lo que acabamos de decir, En estas dos apariciones del lexema yeipw en-
contramos el significado de lo que hemos llamado el nicleo seméntico del subcampo, el estado
de animo que lleva consigo la alegria. Sin embargo el rasgo propio de esta familia de lexemas de
«presencia salvifica» no sé6lo no lo encontramos sino que vemos justamente lo contrario. Aqui
yo creo que tiene plena cabida el concepto de neutralizacion de un rasgo distintive, tal y como
lo hemos definido en la introduccién del presente trabajo.

Al autor en estos dos casos le interesa positivamente no hacer caso del rasgo de la presencia
salvifica, precisamente para poder usar el mismo término y acentuar la contraposicién entre las
dos actitudes. Mientras unos al tener a Jesis cerca cambian su vida y esto les hace llenarse de un
verdadero gozo, los otros también lo tienen cerca, pero no para dejarse salvar, sino para cumplir
sus propios planes, y esto les proporciona un momentineo estado de dnimo que es semejante
a la verdadera alegria, pero que es efimero y que producira la muerte del que es la verdadera
salvacidn.

Tiene esto cierta relacién con el fendmeno que algunos han lamado, sobre todo al estudiar
el Evangelio de Juan, como la «ironia joanica», Hay dos niveles de verdad. Las mismas palabras
enuncian unos hechos que en si son verdaderos, y a la vez tomadas independientemente de esos
hechos designan una verdad mucho mas profunda.

Ademds son los dos tnicos ejemplos de aparicién de estos lexemas a lo largo de todo el
relato de la Pasion. El contexto de intensa tristeza ha hecho desaparecer toda verdadera alegria.
Sélo quedan estos restos de una alegria desnaturalizada o malsana.

Le 22,5 kol &ygpnony kel cuvébevto 2itd dpydpiov Sodumt.
Y se alegraron y se pusieron de acuerdo con él en davle dinero.

Los sumos sacerdotes y los escribas se alegran ante la posibilidad de tener a Jesis en medio
de ellos. Es un hecho real en si, desde hace tiempo meditan la posibilidad de apresarlo y llevarlo
hasta 1a muerte, y ahora la traicién de uno de los suyos le facilita este trabajo. Pero el hecho de
utilizar el mismo término no puede mas que hacernos evocar tantas ocasiones que hemos visto
en que personas bienintencionadas se han alegrado al poder tener la salvacion cerca de ellos.

Lc 23,8 6 8¢ “Hpodng L6wv tov ‘Inoobv éxdpn Alwy, dv vip & ikovdr ypérwv 8éiwv L&eiv
obtov SLi T0 dxodely mepl adrod kel HAMLEY T anuelov i8elv U wdtod yivdpevo.

Herodes, viendo a Jestis se alegro mucho, pues desde hacia mucho tiempo estaba deseoso de
verlo porgue habia oido hablar de él y esperaba ver algiin signo hecho por él,

Otro personaje que se alegra ante la posibilidad de tener en su propia casa la salvacioén, como
Zaqueo. En contraste con el resto del Evangelio estd su motivacion. No tiene ning(m interés en
dejarse influir por este nuevo modo de vida, sdlo tiene la curiosidad de un espectador que le
gustaria ver un bonito espectaculo. Hay dos planos de verdad ¥ un uso neutralizado del término
para marcar mas todavia el contraste.

Sélo nos queda por ver una ocurrencia de este término en nuestra obra de estudio. Quizd es
uno de los pasajes del NT mas comentado, sobre el que mas se ha escrito.
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Le 1,28 kol eioer8an mpog adtiy elmer, Xolpe, kexupliwpkévn, 6 kipLog petd oou
Y entrando hacia ella dijo: «Alégrate, Hena de gracia, el Sefior estd contigoy.

Hay dos posibilidades para entender este término. Se puede entender sin mdas como un
saludo, de acuerdo con toda la tradicién del griego clisico® y con todo el conjunto del NT=S.
En ese caso podriamos decir que, siguiendo la terminologia de Coseriu, se trata de un ejemplo
de discurso repetido, una supervivencia de la diacronia en la sincronia, un trozo de discurso
va hecho introducido en un nuevo discurso’”. Como tal discurso repetido no es analizable
igual que si estuviéramos en la técnica del discurse, por lo cual su Gnico significado en en el
momento de usarlo es el de saludar a otra persona cuando se entra en contacto, significado
que proviene diacronicamente de un deseo de alegria para otra persona, pero que ahora ya ha
perdido ese valor.

Otra linea interpretativa de este texto iria en el sentido de verlo como verdadera técnica
del discurso, como un verdadero imperativo de yoipw que expresa un desco de alegria
hacia la persona que estd delante. Los motivos que se suelen utilizar para fundamentar esta
afirmacidn son el caracter marcadamente semitico del texto en cuestidn, cargado de referencias
veterotestamentarias, y la suposicidn de un cierfo texto base en lengua semitica (hebreo o
arameo). En esta hipdtesis en el caso de haber sido simplemente un saludo seria el saludo propio
hebreo shalom (paz), que se veria traducido, como en esta misma obra lo encontramos®®, por
elpfvn. Es una disputa larga en el tiempo y creo que no serd facil solucionar®, Pienso que el
texto es lo suficientemente ambiguo para dar motivos tanto a unos como a otros para mantener
sus posturas. Creo que no entra en el objetivo de nuestro estudio aportar una solucién concreta
a este problema.

Quiero decir que ninguna de las soluciones afecta al contenido semantico que hemos pro-
puesto para €] lexema en cuestion. Si es un saludo el hecho de ser manifestacion de discurso re-
petido hace que la palabra se emplee con un significado distinto al gue le hemos asignade aqui,
quedaria por ello fuera del sistema de oposiciones que estamos tratando de estructurar.

Si, por el contrario, fuera el lexema usado como tal en cuanto técnica del discurso ;Qué
mejor ocasion se podria encontrar para ver su relacion con la presencia salvifica que la primera
entrada de Cristo en el escenario terrenc dentro del seno de su madre?

2.1.2. elppaive

En esta familia léxica sélo contamos con el verbo porque el sustantivo correspondiente
cbdpootvn ne lo encontramos en Lucas®.

Es éste un verbo de gran tradicidn en el griego clésico como expresion del estado de dnimo
del que estamos tratando, la alegria, lo que le hace entrar a formar parte del vocabulario de las

55 Cfr. v.gr. BAILLY 1995, s.v yeipo.

56 Cfr. CoEnEN 1980, 5.v. alegria.

57 Cfr. Coseriu 1991, 113.

58 Cir Le 24,36,

59 Como testimonio de la duracién de la disputa cfr. LyoNneT 1939. Un testimonio mas actual sobre esta corriente
de opinion: «Todo indica que la alegria caracteriza el mensaje central y primordial del angel. Por eso su primera palabra
tiene verdaderamente el sentido de «chaire», es decir, alégrate.», SToCK 1992, 10, Cir, también INFANTE 1998, especial-
mente p. 33.

60 De hecho este nombre sélo aparece dos veces en todo el NT: Hch 2,28 v Hch 14,27,
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escuelas filoséficass!, Es muy usado en los LXX donde adquiere también la caracteristica de es-
tar unido a la fiesta ritual y con ello a todo el mundo de los banquetes. En el NT aparece mucho
menos que la familia de lexemas que acabamos de tratar y especialmente lo encontramos en el
Evangelio de Lucas.

Nuestro autor recoge esta tradicion y lo encontramos con esos dos semas caracteristicos:
referencia a la alegria y al banguete. Con un lenguaje quizds poco apropiado lo podemos con-
siderar como una alegria gastrondmica. Asi lo encontramos las 6 veces que aparece en nucstra
obra.

No hace falta decir que aquel sema distintivo que encontrdbamos en el anterior par de
lexemas no lo encontramos aqui. Este verbo no hace referencia a la presencia salvifica, aunque
puede estar en contextos en que otros lexemas si lleven este significado,

Te 12,19 kel épd ) Yuxd pow, Puyn, Exerg Tordd dyedl kelpeve elg tn moAd: drenaiov,
daye, Tie, edprivov.

Y diré a mi alma: «Alma, tienes muchos bienes depositados para muchos afios, descansa,
come, bebe, haz fiestay.

En el mismo contexto esti claro cuél es el contenido semantico de nuestro lexema.

Lc 15,23-24 kel dépete tov pooyxov tov ovteutdv, Blonte, kol ¢uyovtes eddpardopey,
4tL outog G Uibc pou vekpdg T Kkal dwElnoer, TY amoAwAwg kel ebpédn. kol fipFavto
ehdppeciveodoL.

Y traed el novillo cebado, matadio y hagamos fiesta comiendo, porgue este hijo mio estaba
muerto y volvio a vivir, estaba perdido y fue encontrado. Y comenzaron a festejario.

Le 15,29 6 8t droxnifelg elmer T matpl oltod, T8ob toombte €tn Soviclw ocou kal
2 r [ 4 - A Y 2 A b r L4 L e by ~ ’
oubémoTe €VTOATY govu TupfiABov, Kol euol oUdEToTe edwkog eplpor v pete v bliwy pou
eoppoc:
Ei, respondiendo, dijo a su padre: «Mira que tantos afios te sirvo y munca he traspasado tu
mandamiento, y nunca me diste un cabrifo para hacer fiesta con mis amigos».

L¢ 15,32 ebppov@iivet 8¢ kol yepfiver &del, BTL 6 dSelddc oov outog vexpde fiv kol E(noey,
Kol GTOAWAMG Kol €lpédn.

Pero era necesario hacer fiesta y alegrarse, porgue este hermano fuyo estaba muerto y vol-
Vi a viviv, estaba perdido y fue encontrado.

Estas cuatro ocurrencias las encontramos en el mismo contexto literario, en la misma
parabola, por eso he creido mejor citarlas juntas. La aportacion significativa de este verbo es el
hecho de estar alegre junto con la manifestacién exterior que se concretiza en el banquete, con la
bebida, la comida y en este caso también la misica. Es cierto que en el contexto aparece también
la salvacion, pero eso es debido no al verbo que ahora nos ocupa, sino al resto de términos, en
especial al verbo yuipw que acabamos de estudiar.

61 Cfr. CoENEN 1980, s5.v. alegria.
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Lc 16,19 "AvBpwmog &€ tig fjv mholowog, kol évebidloketo mopdlpar kol Plocov
eddparrdperos kad' fuépoy Aoumpds.

Un hombre era rico, y vestia de purpura y de fino lino banqueteando espléndidamente cada
dia.

Por el contexto posterior se ve que lo unico que el autor quiere indicar aqui con este parti-
cipio es el hecho de los banquetes® y la alegria que lleva consigo. Por ello aparecerd en franco
contraste con la escena siguiente de la parabola.

2.1.3. éyudirtw — dyediiaoig

Contamos de nuevo con un verbo y su sustantivo correspondiente que volveremos a analizar
conjuntamente como ya hicimos con la primera familia léxica.

Estos dos lexemas son neologismos que encontramos por vez primera en los textos biblicos,
tanto en los LXX como en el NT®. En ellos su uso lleva consigo la manifestacion cultual, mani-
festacion piiblica, ya en los actos piiblicos de culto o en otro tipo de oraciones dirigidas a Dios,
especialmente de alabanza o de accidn de gracias®.

Como componentes del contenido léxico de estos lexemas encontramos, légicamente, el ni-
cleo léxico que hemos venido en llamar alegria junto con un sema distintivo que hace referencia
a su manifestacion externa, una manifestacion que es verbal y que vamos a llamar culfual. Este
sema lleva consigo una referencia a Dios, no necesariamente un acto oficial de culto del judais-
mo o del cristianismo primitivo, sino una oracién hecha en voz alta, normalmente, siguiendo la
tradicidn lingiistica de los LXX, de accidén de gracias o de alabanza.

Lc 1,14 kol €oton yoapd oo kel dyoddisolg kel moidoi eml tff yevéoer alob yoprioovtol.
Y serd para ti gozo y alegria v muchos se gozardn en su nacimiento.

Fl nicleo sémico del campo esta claro por todo el contexto, especialmente por la aparicion
de los dos términos de la primera familia léxica que hemos estudiado. La manifestacién cultual
de la alegria no la encontramos inmediatamente a continuacién come bien nos lo indica el
verbo en future (fotel), sino que tenemos que seguir mas adelante en nuestro mismo texto. La
encontramos en las palabras de aquél al que se dirige este mensaje del angel, Zacarias, que en
Lc 1,67-79 hace un cantico de alabanza y accidn de gracias. Este canto de hecho ha llegado a ser
cultual en sentido propio en las iglesias cristianas y es llamado tradicionalmente por su primera
palabra en lengua latina: Benedicius.

Lc 1,44 18ob vip ¢ &yéveto T pwvh Tob domeouold ogov el & &td pou, éokiptnoer év
dyaliidoer t0 Bpédoc év Th kowdlg pou.

62 Como excursus, es decir, fuera de nuestra linea argumentativa, podemos decir que de este rico del Evangelio de
Lucas sélo conocemos lo que hemos leido en este versiculo, no conocemos su nombre, como si que 1o conocemos del
pobre, co-protagonista de la pardbola. La tradicién occidental ha querido subsanar ese desequilibrio sacando el nombre
del rico de la traduccién de la Vulgata: «epulabatur cotidie splendide» y ha venido en llamarlo el rico «Epulény, algo asi
como «Bangueteador» y como tal sigue apareciendo en muchas ediciones y comentarios del NT.

63 Cfr. CoENEN 1980, 5.1 alegria.

64 Cfr. RODRIGUEZ ADRADOS 1980, s.v. dyailide y dyeilicoLs,
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Porque he aqui que cuando llego la voz de tu saludo a mis oidos, el nifio salté de gozo en
mi seno.

En este caso encontramos una neutralizacién del sema especifico de este lexema, ya que no
encontramos aqui una manifestacion verbal dirigida a Dios por parte del nifio, Esta neutralizacion
viene ocasionada por el mismo sujeto, como nifio no nacido®, aiin en el sene de su madre.

El autor nos pone como regente del nombre en dativo que estamos estudiando otro sustantivo
de este mismo subcampo Iéxico en el que se concreta cudl sea esa manifestacion externa, en este
caso un movimiento fisico, ya que no puede ser la manifestacién verbal propia de dyodliccig.

Le¢ 1,47 kel fyerdiocer to mredud pou €Ti 16 Beg) ) owthipl pov,
Y se alegra mi espiritu en Dios mi Salvador.

La presencia de ese significado que hemos llamado cultual esté clara. Estamos al comienzo
de un canto de alabanza y accion de gracias pronunciado por Maria. En este caso, igual que he-
mos dicho antes respecto a Zacarias, ha llegado a ser un himno litirgico para las comunidades
cristianas, el Magrificar: Lc 1,46-55.

Lc 10,21 'Ev alrf] 1§ dpg fyeriidoeto &v 16 mreduatt ¢ tylw kel elmer, Eéouoioyodunl
ooL, Tatep, KUpte tob obpovod kal Thg Yig, Bty dmékpuline tebte dmd codpdy kol cuvetdr kol
gmekdAufog etk vmriowg vel & methp, 0T olitwg eddokln Eyéveto ¥umpoodéy cou.

En aquella hora se alegrd en el Espivitu Santo y dijo: «Te bendigo, Padre, Sefior del cielo y
de la tierra, porque has escondido estas cosas a los sabios y entendidos y las has revelado a los
wnifios; si, Padre, porque asi te ha parecido bieny.

Yo creo que es el ejemplo mas claro de lo gue hemos definido como contenido léxico de este
verbo, aqui se ve con claridad tanto la alegria, como su manifestacion externa (elnev) por medio
de la plegaria de alabanza que empieza en este versiculo y 1a vemos acabar en el siguiente.

2.1.4. poxopile — peKdpLog

Pienso que antes de considerar los semas de estos dos lexemas y verlos en los distintos
ejemplos seria buenoc hacer un poco de historia de su uso y de las estructuras en que entran a
formar partess.

En griego cldsico encontramos el adjetivo por primera vez en Pindaro. Antes encontramos el
término pakep desde Homero, pero sdlo referido a los dioses, por su vida sin preocupaciones,
sin trabajo, sin muerte. Después udkep se empicza a referir a los hombres que viven también asi.
MakapLog es el estado feliz de los dioses, por encima de las preocupaciones terrenas, es mds
que ebdeipwy,

Como derivado del adjetivo aparece el sustantivo pexeplopoc que es la exaltacion de alguien
como feliz. Aparece por primera vez en Platén y Aristoteles es el primero en usarlo como
término técnico. Se constituye en un género literario, con estructura de proverbio en discursos
fliinebres o epinicios. Siempre aparece en contraste con dolores y angustias.

65 Cfr. BarLy 1995, 5. Ppédoc,
66 Cfi. KITTEL 1965, 5.v pakdpLoc.
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En los LXX encontramos una estructura repetida en la que aparece el adjetivo y que es
heredada directamente de la f6rmula de la Biblia hebrea: motivacion - proposicién relativa +
participio o proposicion con éti. Estos macarismos siempre se dirigen a personas, nunca a cosas
o circunstancias. A veces son destinatarios de ellos partes del cuerpo porque la mentalidad judia
concibe los miembros en cierto modo como sedes auténomas de la vida.

Los LXX nunca llaman a Dios pakdpLog, 1o que era corriente en griego clasico. Dios es el
que da la felicidad y por eso el que hace que el hombre sea poxaproc.

El NT cambia la férmula propia de los LXX e introduce la suya propia®”: paxdplog como
adjetivo predicativo + articulo + nombre de persona + (a veces) motivacién o descripcién.
Suelen ser en tercera persona (como en hebreo). Sigue la tradicion de los LXX al no considerar
a Dios como destinatario de un macarismo®®.

Asi pues, nos encontramos ante un ejemplo de discurso repetido. Ademas, en el corpus que
estamos estudiando es el dnico uso que tienen estos dos lexemas, por eso a la hora de determinar
sus semas es necesario contar con todo ello.

Hacemos nuestra la concepcidn de Coseriu® de que sélo la técnica del discurso es analizable
por la seméntica estructural, porque sélo sus elementos son conmutables, sdlo ellos se oponen
libremente entre si. Mientras que las manifestaciones del discurso repetido estan, en cierta ma-
nera, fosilizadas, son restos de la sincronia en la diacronia, no son conmutables libremente con
el resto de los elementos de la lengua.

Esto lo tendremos especialmente en cuenta a la hora de tratar de explicar las oposiciones
entre los distintos lexemas al final de este estudio. Sin embargo, teniendo en cuenta que en cierta
manera encontramos una oposicion, aunque no del todo libre, entre estos lexemas y otro término
que encontraremos en el segundo subcampo de este trabajo, vamos a analizar ahora cada caso en
el que aparece en nuestro autor y a definir su contenido semantico.

En el contenido léxico de estos términos entra, 16gicamente, el nificleo semantico del sub-
campo, ¢l estado animico de alegria. También estd incluida una manifestacién externa, no se
puede comprender el uso de estas palabras sino hay alguien que lo publica, Ademas, en la mani-
festacion externa encontramos una finalidad que vamos a llamar docente con un término quizas
poco apropiado. Con docente quicro referirme a que siempre un macarismo quiere ensefiar una
ética, un modo concreto de comportamiento: «el que viva asi va a ser la persona mas felizy,
Como consecuencia de estas caracteristicas: de la alegria v de la docencia vamos a encontrar
con una especial fuerza en nuestro autor estos macarismos en un contexto de contradiceion. Un
macarismo tiene tanta més fuerza cuanto mas choque con las circunstancias en las que se pro-
nuncia, como ocurre en su uso clisico.

Por este ambiente de choque, o de confrontacion antitética tan fuerte, vamos a ver en los
macarismos de Lucas una tendencia que hemos llamado escafoldgica al tratar 1a familia léxica
xoelpw — yapd al principio de este subcampo. Esa alegria que se proclama no se suele ver en
¢l momento actual, por eso la mirada se va hacia un estado futuro en que se hard realidad esa
nueva vida™.

67 Seglin KITTEL 1965, 5.1, se trata de romper con tanto con la mentalidad judia como con la mentalidad clésica
anterior en s intento de crear una nueva manera de usar el griego expresando otros conceptos.

68 En el NT solo encontramos una vez en la que se aplica el adjetivo a Dios y es en 1Tm 1,11 donde encontramos
el sintagma «tod pekeploy 8eoin,

69 Cft. CoserIU 1991, 113-115.

70 Cfr. LEoN-DUFQUR 1977, s.v. dichoso.
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Sin mas podemos empezar a analizar los ejemplos que encontramos en nuestro autor,

Lc 1,45 kol pokepie i niotebonon b1 foter tedelwolg tolg Acdodnpévore adth mapd
xuplov.

Y dichosa la que ha creido porgue tendrdn cumplimiento lo gue se le ha dicho de parte del
Sefior.

Se ve el contenido didactico de la afirmacidn al proponer como modelo a la persona a la que
va destinada el macarismo definida como «la que ha creido». También observamos la tendencia
hacia el futuro por el tiempo del verbo de la proposicién de Gru.

Lc 1,48 811 énéprcper &mi thy tanclvwoow tfig do0ing abrob. iGob yip &md tob viv
pekepLodoty e Tdont ol yeveol,

Porgue ha puesto los ojos sobre la humildad de su sierva, pues he agui que desde ahora me
considerardn dichosa todas las generaciones.

El verbo tiene el sentido derivado del adjetive de «considerar a alguien feliz»?!. En este
ejemplo muy cercano al anterior y en el mismo contexto vemos también su caricter ejemplari-
zante por la referencia a la humildad y su tensidn hacia el futuro. Para una mentalidad hebrea la
referencia a las generaciones trae a la mente necesariamente ¢l paso del tiempo, el continuarse
interrumpido de la historia. En estos dos ejemplos no se ve un desgarro antitético entre dos
planos de la realidad como veremos después, pero si se ve un desajuste. De una mop8évov de la
que sélo se sabe el nombre y la aldea en la que vivia se afirma una fama universal y sin final en
el tiempo.

Le 6,20-22 Kl aitde Emdpog tobc ddBaipob; adtol elg tobg pnbnuie ebtod Elevew,
Makdplor ol nrwyol, 671 buetépe Eativ A Pratiele tod Oeol. pakdplol ol melvavres viv, L
yoptachioecte. pekdplol oi kialovteg viv, BTl yeldocte. pakdplol €ote dtov pionowoily Hudg
ol &vBpwrol kol Stav dpoplowowr Gudc kel dvedlowoiy kel éfaiwoLy to Gvope dpGY ¢
novnpor €veke Tol viod Tob avdpuion:

Y él, levantado sus ojos hacia sus discipulos, decia: «Dichosos los pobres, porque vuestro
es el reino de Dios. Dichosos los que ahora pasdis hambre, porque seréis saciados. Dichosos
los que ahora llordis, porque reiréis. Dichosos sois cuando os odiaren los hombres y cuando
os pusieren aparte e insultaren y expulsaren vuestro nombre como malo por causa del Hijo del
hombren.

Hemos querido considerar estos cuatre gjemplos en conjunto perque forman toda una unidad
literaria y de sentido. Es el ejemplo mas claro de uso de este lexema en todo ¢l evangelio de
Lucas y junto con su paralelo en Mt 3,3-12 los mas famosos del NT, hasta el punto de acufiar un
término en las lenguas modernas para designarlas™.

Mucho se ha escrito acerca de estos dos textos, pero aqui solo nos interesa el valor seméntico
del adjetivo que ahora estamos tratando. Su valor docente, como hemos venido en llamarlo, se
ve claramente por todo el contexto. Estamos en un discurso en el que un maestro va a proponer

71 Cfr. Baniry 1993, s.v. poxopilow.
72 Cfr. REAL ACADEMIA ESPANOLA 1992, 5.v bienaventuranza,
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las ensefianzas fundamentales de su modo de vida, el «Sermén del llano», como ha sido llamado
esta parte del Evangelio de Lucas.

Estas bienaventuranzas estin puestas inmediatamente antes de la seccidn que se ha llamado
los ayes y que veremos como parte del otro subcampo dentro de este trabajo. Es precisamente
el paralelismo con los ayes lo que provoca aqui el uso de la segunda persona, algo que, como
hemos visto es inusual en este género y que no aparece en el pasaje paralelo del Evangelio de
Mateo, que carece de esta serie de ayes.

Esto hace que esa contraposicidn que suele aparecer en este género de los macarismos se
vea aqui de manera especialmente desgarradora. Se llama feliz a lo que habitualmente es con-
siderado el tipo ejemplar de todo lo contraric. Por esto se ve claro en todo el pasaje esa tensién
escatoldgica a una nueva época en el futuro en que las cosas seran tal y como enuncian los
MACATISMOS.

Le 7,23 kel pokdplds oty 8 & pfy okowdailodf &v &rol.
Y dichoso es el que no se escandalice por mi causa.

En el contexto inmediatamente anterior de este versiculo Cristo habia citado solemnemente
la profecia de Isaias aplicandola a su persona y a su obra, con lo que habia afirmado que él
mismo era ¢l Mesias prometido y esperado desde antiguo. Esa afirmacion en el ambiente de la
época produciria un estupor y un escandalo 1égico. Como contrapartida a esta reaccién total-
mente natural en su auditorio quiere concluir su ensefianza con cste género del macarismo. Es
como si dijera: «Que quede claro que, aunque parezca un sinsentido o una exageracién lo que
acabo de decir, s la verdad». De nuevo nos encontramos con una intencién pedagégica ante
una situacidén de contraste.

Lc 10,23 Kal otpadeic mpoc tolc pobntie ket Lolay elner, Maxdpror ol odfeipol of
Brémorteg & Padmete.
Y vuelto a los discipulos aparte dijo: «Dichosos los ojos que ven lo que veisy.

Otra vez este género para reforzar una ensefianza, en este caso el hecho de los signos prodi-
giosos que se estaban produciende y que indican algo importante: se ha inaugurado una nueva
época.

Lc 11,27-28 "Evéveto 6 év 16 Aévewy abtdy tabre émdpaod Tig duwviy yuuhy &k tob Byiou
elmev alt@, Makapia fi koukie T Pootdonod ce kel pootol ol E8fiacnc. altdg 8¢ elmev,
Mevoiv pakdploL ol dkolovres v Advor tol Beol kal puidooovrec.

«Sucedio que cuando estaba él diciendo esto una mujer de entre la muchedumbre alzando
la voz dijo: «Dichoso el vientre que te llevi y los pechos que mamastey. Pero él dijo: « Mds bien
dichosos los que escuchan la palabra de Dios y la guardany.

Significado didéctico, se trata de establecer sélidamente una ensefianza: el cristianismo no se
trata s0lo de rendir un culto externc a una persona, a Jesus, sino mucho mas, es algo que afecta
a la vida concreta de cada persona y en ese actuar concreto es donde toma carne la salvacién que
¢l ha venido a traer a esta tierra.




Lec 12,37-38 paxdprot ol dodAoL ékelvol, olic éddar & kipLog ebproel ypnyopouvwg ﬂcp,nv
Aéyw Duiv OTL nepLCwoewL kel drekAlvel eltole kel mpel@mv Sukovnoer wbtolc. ko &v TH
Sevtépr kow €v T Tplty duiokf) EABY kol elpn olitws, pakdplot elow ékelvol

Dichosos aquellos siervos a los que el sefior al venir los. encuentre velando, en verdad os
digo que se cefiird y los hard reclinarse en la mesa y pasando los servira. Y aunque viniera en
la segunda vigilia o en la fercera y los encontrara asi, dichoses aquellos.

En un contexto de ensefianza, entre varias pardbolas sobre el mismo tema, el maestro utiliza
su esta técnica docente para sefialar una conclusion importante. A pesar de las apariencias que
dicen lo contrario lo importante es estar despierto, vigilante, trabajando, porque a su momento
llegara la paga y va a ser mucho mas sorprendente que esta ensefianza tan novedosa.

Lc¢ 12,43 paxdplog 6 SobAog Ekelvog, OV EABwY O kipLog abtod ebprioel mowodvte oltwe.
Dichoso aguel siervo al que su sefior al venir encuentre haciendo esas cosas.

El maestro después de haber puesto dos ejemplos a sus discipulos y para que entiendan bien
esta enseflanza tan novedosa vuelve a recurrir al mismo género, y ademas casi con las mismas
palabras que cinco versiculos antes para sefialar la importancia y la verdad de esta leccidn: «Es
importante no olvidar esta leccién porque es de las més nucleares de todo el temario, que des-
pués la vais a ver repetida en numerosas ocasiones, y ademas seguro que os la van a preguntar
en el examen final. Que conste que estais advertidos». Ya dijimos al comenzar a ver esta familia
léxica como el tema escatologico es algo muy recurrido y lo estamos viendo en todos los gjem-
plos que nos ofrece nuestro autor.

Lc 14,14-15 kol pokdprog €om, &1L olk &ovaly dvtamodolval col, dvtamododfoetal ydp
goL €V tf| dvootgoel TV Sukelwy. "Axoloug 6€ Tig TGV cuvavakelpévay tabte elmer oltd,
Makdprog dotig ddyetal fptov év 1) Prordely ol Beod.

«Y serds dichoso porque no tienen con que pagarte, pues se te pagard en la resurreccion
de los justosy. Habiéndolo oido uno de los que estaba sentado con él le dijo: «Dichoso el que
coma pan en el reino de Dios».

Esta construccion ya la hemos visto mas arriba: a un macarismeo se contesta con otro. Todo
puesto por el autor con una intencidn claramente didictica. Seguimos viendo cémo se sefialan
las bases fundamentales de la ensefianza de Jests por medio de este lexema. Estd claro y expli-
cito el tema de la justicia escatoldgica en el que los valores son muy distintos a los que vemos
en esta tierra,

También aqui, en el contexto de un banquete y rodeado por parabolas de banquetes, aparece
una ensefianza sobre un pan que se come en el reino de Dios. Este texlo se encuentra entre el
relato de la multiplicacién de los panes de 9,10-17 y la narracién de la Gltima cena en la que se
nos habla del pan que es su cuerpo entregado.

Le 23,29 611 8ol €pyovtae fpépor &v oug épolow, Mokdplor al otelpon kel oi kodied
ol olk &yénvmony kel weotol ol olk Edpeliy,

Porgue he aqui que vendrdn dias en los que divan: «Dichosas las estériles y los vientres que
no engendraron y los pechos que no amamantarony.

45



Para ser el iltimo ejemplo que encontramos en el Evangelio de Lucas no deja de ser un
poco desconcertante si lo comparamos con los anteriores. Ya no se habla de un tiempo futuro
en el que lo que aqui es negativo allf serd positivo y alegre, sino que se nos habla de un tiempo
terrible en el que lo Unico destacable positivamente es que habrd algunas personas que sufriran
un poco menos’,

A pesar de esa perplejidad primera también podemos ver en este texto esa voluntad de ense-
fiar en el mismo sentido de los anteriores a estar preparados para el tiempo que estd por venir que
sera radicalmente diferente de cste que se estd viviendo ahora, y donde los valores se mediran
de manera muy distinta.

No olvidemos que para una mentalidad semitica el hecho de la esterilidad es una desgracia
considerada como una maldicién y cuya causa se suele poner en un pecado. Esta desgracia
es mucho mas para la mujer, pues, para esa mentalidad, es practicamente un ser inttil en este
mundo. En los Ultimos dias las estériles adelantardn a las que tengan hijos porgue sufrirdn un
PoCo mEnos.

2.2. Lexemas secundarios
2.2.1. akiprow

Antes de fijar el contenido lexico de este término creo que debo justificar la opcion que he
tomado de incluirlo en este apartado de nuestro estudio, y no en el anterior.

En griego cldsico™ se considera como frecuentativo de okeipw con el sentido de saltar o
brincar. También en sentido figurado se puede entender como ser asustadizo o revoltoso. En
otros diccionarios, que tratan los sentidos que se da al término en el NT v en el cristianismo
antiguo™ se reflejan los mismos significados pero afiadiendo que son como signe de alegria. De
hecho en las tinicas tres ocurrencias de este término en todo el NT las encontramos en nuestro
autor y en ellas estd unido el hecho fisico del movimiento a un motivo de alegria.

En este caso concreto prefiero pensar que el NT no ha querido ser creador de un significado
nuevo para una palabra ya existente en la lengua y de un uso bastante anterior.

Por eso he decidido incluir este verbo como lo que he llamado en la introduccidn de este
trabajo lexemas secundarios, es decir, es una palabra cuya significacion fundamental es un tipo
de movimiento humano: saltar, brincar o agitarse. En determinados contextos a este significado
fundamental se le afiade que el motivo de este movimiento sea la alegria que experimenta el
sujeto, pero no creo que por eso entre a formar parte de su significado primario, sino que mas
bien se le debe considerar un sema ocasional.

Es una postura personal y perfectamente discutible si tenemos en cuenta que el objeto de este
trabajo es el estudiar el significado de la palabra en una obra concreta y, de hecho, en esta obra
concreta nuestra siempre hace referencia a una manifestacién de alegria. Pero creo que la falta
de ejemplos en nuestro autor en otro sentido no es motivo para argumentar positivamente que
Lucas haya cambiado la herencia lingfiistica recibida y haya concebido este lexema de otra ma-
nera diferente a como se habia hecho durante siglos. Si a ello afiadimos el hecho de que apenas
si es usado en nuestra obra de estudio y que ademas siempre va perfectamente caracterizado por

73 Cfr. KITTEL 1965, 5.v pekdproc,
74 Cfr. BAILLY 1995 y LIDELL 1968, s.v. okLpTeie.
75 Cir. v.gr. BAUER 1957, 5.1 okiptdw.
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el contexto el significade de alegria creo que esta postura personal nuestra s¢ la puede conside-
rar discutible, pero no injustificada.

Par todo ello proponemos que el lexema oxkiptdw tiene como contenido léxico fundamental
lo que podemos llamar saftar sin entrar en mds detalles sobre lo que ello quiera decir, porque se
nos escapa de nuestro estudio. Junto con ese sema fundamental proponemos un sema ocasional
que aparece segun contextos v que podemos llamar alegria como ya lo hemos hecho para los
lexemas bdsicos estudiados. Es la presencia de este sema ocasional lo que justifica su inclusién
en el estudio de este campo que estamos realizando, y es su calidad de ocasional lo que justifica
su inclusion en este apartado dedicado a lo que hemos llamado lexemas secundarios.

Vamos a pasar como hemos hecho con los anteriores lexemas al estudio pormenorizado de
las apariciones y desde alli podemos aclarar nuestra postura.

Le 1,41 kol éyéveto w¢ fikovoer tov domuopdv thc Maploc | EitcdPer, foxtpnoer to
Bpédog &v T koLrle adtic, kel énAnoln mreluato; dyiou ) "EAlodBer,

Y sucedié que cuando Isabel ovo Isabel el saludo de Maria saltd el nifio en su seno, y se
llend Isabel del Espiritu Santo.

Lc 1,44 idot yap ¢ évéveto f wvh 100 domeopod cov elg t& dtd pov, Eokiptnoey &v
ayeAdLtoer T0 Ppédog &V TR kowdig pou.

Porque he aqui que cuando llego la voz de tu saludo a mis oidos, el nifio salté de gozo en
mi seno.

He puesto estos dos ejemplos juntos porque son dos paralelos que se encuentran muy cer-
canos, en €l mismo contexto; dentro del desarrollo de la misma trama y ademds se refieren al
mismo hecho, el primero contado por el narrador, el segundo por Tsabel.

Lo gue hemos dicho mds arriba acerca de la caracterizacién gue pone el contexto para contar
con el sema ocasional de nuestro lexema lo vemos bien claro en el segundo de los ejemptlos,
como ya lo hemos dicho al estudiar este versiculo con ocasion del lexema dvaidlealg, que es
precisamente el que lo caracteriza en este caso.

Ademads de esa palabra como complemento en dativo de nuestro verbo todo el contexto nos
viene hablando de la alegria, asi que no se puede justificar desde aqui que sea un sema funda-
mental de nuestro lexema,

Lc 6,23 yapnre & éxeivy tfi fpépe xal okiponte, i8ob yép 6 pioBdc hudy moils & 16
obpove) Kath T abtd yip Evolovy Tol¢ Tpodmitelg ol matépec wit@v,

Alegraos en agquel dia y saltad, pues he aqui que vuestra paga serd grande en el cielo, ya
que asi hacian sus padres con los profetas.

La caracterizacion de nuestro lexema es afin mas clara, se encuentra coordinado con el verbo
mas usado por nuestro autor para indicar el contenido sémico de nuestro campo. Los dos voca-
blos en paralelo se explican mutuamente.

2.2.2. kpavyd

Este caso es mds claro que el anterior a la hora de justificar el porqué de incluirlo en este
apartado. Quizis sea mas dificil defender la conveniencia de que se encuentre en este trabajo.
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Esta claro que su significado fundamental no es la alegria, sino lo que podriamos llamar gri-
to. Hace referencia primariamente al hecho de pronunciar una voz de gran potencia’™, Esta voz
puede tener diferentes motivos y finalidades y esto es lo que hace que pueda entrar también en
otros campos seménticos aparte del de los fenémenos fonicos, como es nuestro caso ahora. De
hecho en otros escritos del mismo NT lo encontramos con determinaciones contextuales que lo
hacen aparecer como manifestaciones de tristeza y dolor: Ef4,31; Hb 5,7 y Ap 214, que harfan
que formaran parte de nuestro estudio, pero en el segundo subcampo. También aparece con un
significado que podriamos llamar newtro, es decir, sin hacer referencia a ningun tipo de motiva-
cién o de estado de animo, sdlo indicando el hecho del grito: Mt 25,6 y Hch 23,9.

De hecho la tinica vez en todo el NT que adquiere este sema contextual de alegria es el ejem-
plo que vamos a ver seguidamente.

Le 1,42 kob dvepavmoer kpavyf) peyaAn kol elmer, Eddoympévn ob & yurmiily kel
ebioynuévog 6 keptde Thg kolding gou.

Y profiriendo un gran grito dijo: «Bendita ti entre las mujeres y bendito el fruto de tu vien-
tren.

Fl contexto que influye en este nuestro lexema para que llegue a significar manifestacién de
alegria no es solo este versiculo, sino toda la escena que lo acompafia que es precisamente la
visitacién de Maria a Isabel, donde se encontraban aquellos dos ejemplos del lexema que aca-
bamos de ver. Alli todo rezuma alegria por la inauguracién de una nueva época, alegria que se
desborda en el himno de Maria de agradecimiento y alabanza.

En resumen, todo el contexto literario hace que este término llegue a tener un significado que
lo hace apropiado para entrar en nuestro campo.

2.2.3. yeddw

No creo que debamos entrar en la controversia secular sobre si Jesis se rid o no, ni sobre sus
posibles consecuencias para la vida de los cristianos. Sin embargo pienso que antes de definir en
qué consiste el contenido semantico de este verbo debamos ver la opinidn de algunos estudiosos
para luego exponer una posicion propia.

Es claro que este verbo en griego clasico existe con un sentido positivo. Ha pasado del hecho
fisico del brillo de algunos objetos a significar el estado de animo que produce en el rostro un
efecto semejante™. Un significado sin connotaciones negativas que se puede aplicar incluso a
los dioses. Desde Esquilo encontramos también el compuesto kaTayeidw como un compuesto
del primero y sin connotaciones religiosas o morales’,

Cuando entramos en la mentalidad semitica este concepto sufre un desplazamiento, sobre
todo cuando nos fijamos en los LXX que es, al fin y al cabo, una traduccién de un texto he-
breo, en su mayor parte. Aqui encontramos que yeldw ¥ kutayeAdw traducen el verbo hebreo
«édhaq» (en voz gal), con el sentido de superioridad respecto de los otros, como en el caso de
Abrahdn y Sara™. Y véiwg traduce el sustantivo hebreo «$*hdg» con el mismo sentido que los

76 Cfr. BAILLY 1995 v BAUER 1957, 5.v kpeuy.

77 Cft. Banvry 1995, Borsacq 1938, LmDELL — ScoTT 1968 v RODRIGUEZ ADRADOS 1980, s.v. yeAduw.
78 Cfr. KITTEL 1965, s.v. yekdw.

79 Cfr. ALONSO SCHOKEL 1994, 5.v. $3haq.
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verbos, aunque a veces con un significado neutro, aludiendo al hecho tisico sin mas valora-
ciones®. De todos modos ninguno de los tres lexemas hace referencia a una alegria inspirada
en la piedad.

Segin Kittel*! mientras que en griego clsico la risa pertenece a la natyraleza de los dioses,
en el AT hay recelo de aplicar este concepto al mismo Digs. En el AT Dios rie ($ahaq) 4 veces
(Sal 2,4; 37,13; 59,9; Pr 1,26) pero no por ser Dios, sino por su superioridad sobre los impios.
Se rie de sus enemigos porque es mis fuerte que ellos, con el mismo sentido con que se usa €l
término cuando se aplica a los hombres.

Este mismo modo de pensar Kittel lo aplica también al NT®, con lo cual la risa seria algo
mundano, despreocupado, propio de los sin-Dios, un contramodelo para el creyente. También
Balz va en este sentido cuando dice que hace referencia la vida despreocupada e irresponsable
de los que se dedican a disfrutar de las cosas. Seglin este autor la risa corresponderia a los cre-
yentes como promesa escatoldgica, pero no como una manera de vivir en este mundo®3,

Sin embargo tanto Léon-Dufour como Bauer* dan la posibilidad de que este término pueda
tener en el NT los dos significados, tanto uno positivo: la risa como reflejo de alegria, como uno
negativo que aparece unido a la despreocupacion o al considerarse por encima de los demds.
Louw y Nida en su diccionaric hacen una distincion tripartita que comprende estos dos sentidos
dentro de si®,

Después de esta cantidad de datos y de opiniones hay que plantearse y responder la pregunta
¢(Para Lucas el hecho de reir es algo positivo? ;La entiende, al menos en alguna ocasion, como
una manifestacion de lo que hemos convenido en llamar alegria?

En primer lugar pienso que hay que partir del hecho de que nuestro autor usa una lengua
ya existente y que no intenta crear un vocabulario nuevo, como ya hemos expuesto al hablar
del lexema okiptiw. A pesar de su base semitica no podemos ver en su obra s6lo una «lengua
de traduccidn», una trasposicion literal, palabra a palabra, de los correspondientes conceptos
hebreos.

En segundo lugar hay que partir de los mismos hechos lingfiisticos para llegar a conclusiones
validas. Por eso pido que se me permita dilatar mi respuesta a este «acuciante» problema hasta
que hayamos visto los dos inicos ejemplos que encontramos de este verbo en nuestro autor.

Lc 6,21 poxdpror ol mewvdvteg viv, 811 yoptaodioeofe. wokdaplor ol kixlovtes viv, BrL
yehdoete,

Dichosos los que ahora pasdis hambre, porque seréis saciados. Dichosos los que ahora
Hordis, porque reiréis.

Le 6,25 olel Opiv, ol éumerAnopévol viv, 8tL teawdoete. obel, ol yeddvreg viv, 8tL
TevifoeTe Kol KAGUOETE.

jAv de vosotros los que ahora estdis llenos, porque pasaréis hambre! [Ay de los que ahora
rets, porgue haréis duelo y lloraréis!.

80 Cfr. ALONSO SCHOKEL 1994, s.v. ehdq.

81 Cft. KiTTEL 1965, 5.% yeAdw,

82 En la introduccidn de este trabajo ya hemos hecho referencia a la mentalidad que subyace en este 1éxico.

83 Cfr. BALz 1996, s.v. vehaw.

84 Cfr. LEon-Durour 1977, s.v reir y BAUER 1957, 5.v yehdo.

85 Cft. Louw — NIpa 1988, s.v. yeidw y véAwe. Por otro lado ni en COENEN 1976 ni en COENEN 1980 encontramos
estos términos.
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Retomando todo lo que hemos dicho ya acerca del género propio de los macarismos vemos
que en ¢l primero de los gjemplos citados el verbo que estamos estudiando se aplica a los cre-
yentes, se considera como una bendicién que obtendran en los tiempos escatologicos y por eso
solo forzando mucho el texto se podra decir que tiene un significado negativo.

El segundo texto, sin embargo, es totalmente distinto y vemos que el mismo lexema tiene un
significado negativo, totalmente ajeno a la alegria que es ahora nuestro objeto de estudio.

Yo opino que a la luz de estos textos se debe afirmar que para nuestro autor el verbo yeliw
tiene como sema principal la manifestacion externa, la risa en cuanto tal, lo podemos llamar reir
en espafiol, sin otras connotaciones. Aungue en nuestra cultura y en nuestra lengua este verbo
esta marcado de manera positiva, se ve como una expresion connatural a la alegria. De hecho
solo lo encontramos marcado negativamente recurriendo a expresiones como «refrse dey.

Ademas de este sema fundamental reir en la obra que estamos estudiando puede manifestar
otros dos semas ocasionales que son opuestos y que dependeran del contexto, uno que entra
dentro de nuestro campo de estudio y es la manifestacién de un estado animico positivo, el que
estamos llamando desde el principio como alegria. El otro sema ocasional es el que aparece en
el segundo ejemplo citado y expresaria un estado de dnimo negativo, parecido a aquella alegria
que hemos llamado malsana que encontrdbamos en ciertos contextos al estudiar la familia
léxica de yulpw. Podriamos llamar a este sema como burla.

Asi pues mi respuesta seria que en Lucas 1a risa si puede tener un significado positivo como
manifestacion de alegria, lo que justificaria su inclusion en este estudio.

Encontramos también en nuestro autor un ejemplo de un verbo derivado de éste que ha in-
fluido sin duda alguna a los que opinaban que solo tenia un significado negativo.

Le 8,53 kel keteyérwr adtol elddteg Bt dmébuver.
Y se reian de él porgue sabian gue habia muerto.

En este caso vemos con claridad el sema que hemos llamado burla como propio de este
vocablo, que por lo demas en el NT s6lo lo encontramos en este texto y en sus paralelos de los
otros dos evangelios sindpticos (Mt 9,24; Mc 5,40).

Pero tampoco en este caso se puede decir que Lucas haya creado un vocabulario nuevo
dando un caricter exclusivamente negativo a un iérmino que anteriormente era positivo o por lo
meros neutro. Ketayerdw en griego cldsico tiene como propio ese sema de burla®

3. SUBCAMPO DE LA «TRISTEZA»
3.1. Lexemas basicos
3. 11 e — meplivmog
De los dos términos que forman el enunciado de este apartado el sustantivo seria el vocablo
mds significativo de este subcampo. Se refiere al estado de 4nimo que en la introduccién hemos

tratado de definir por oposicion al término pesitivo: la situacion animica en que se cae cuando
se estd totalmente carente de alegria. En nuestro autor, creemos, es un lexema de un contenido

86 Cfr. BarLLy 1995 y LIDDELL — SCOTT 1968, s5.v. kerToryeldio.

50




simple, con un solo sema significativo que coincide con el nicleo de este subcampo. Ademas
estd apenas testificado en nuestro texto por lo que no tenemos base para encontrar en €l otros
semas ni basicos ni contextuales. Pagemos a ver el anico ejemplo de este sustantivo.

Lc 22,45 kel dvaotis &nd tfi mpooevyfic EABav mpdg Tolg paBnTéc euper Kowwwuévoug
adtovg &md Thg Admng.

Y levantandose de la oracion vine hacia los discipulos y los encontré dwrmiendo por la
tristeza.

Del contexto proximo formado por el breve texto que acabamos de citar no podemos deducir
nada, pero si nos fijamos en un contexto mas amplio veremos que estamos en el relato de la
oracién en el huerto de Getsemani, después de la agonia de Cristo ¢ inmediatamente antes del
prendimiento de Jesds, un contexto que explica la tristeza que llena a los discipulos.

Cabe notar que de los tres evangelios sindpticos es éste el imico que cita esta circunstancia®’,
y que esto ha llevado a algunos comentaristas a relacionar este detalle con la profesion que tra-
dicionalmente se ha atribuido a nuestro autor: la medicina®®.

Relacionado con este sustantivo, y derivado de €l encontramos el adjetive mepiivrod.

Encontramos aqui un prefijo que hace afiadir un sema al término objeto de estudio. En este
caso, al contrario de lo que hemos dicho antes con relacién a suyyaipw, creo que no podemos
hablar de una clase léxica. Este prefijo que vemos lleva consigo unas consecuencias léxicas,
pero no tiene manifestaciones en las combinaciones gramaticales del lexema, por eso sélo con-
taremos con el sema que afiade sin llegar a hablar de clase. Este adjetivo tendrfa el contenido
semantico de la frisfeza junto con un sema que podemos llamar intensidad, y que se refleja
formalmente en la presencia del prefijo mepl.

Pasemos a ver las dos tinicas ocurrencias de este lexema en todo el corpus objeto de nuestro
estudio:

Lc 18,23-24 6 &¢ édxolong tadte meplivmog eyevifn' fv yip mAodolog odddpe. oo &
abtdr 6 Insodc meplAivmor yevduevov elmer, TIdg Suokdiwe ol to ypruete Exovteg elg thy
pooiieior ol Beol elomopelovtal

El, oyendo esto, se puso muy triste, ya que era muy rico. Viéndolo Jestis tan triste dijo:
«;jQué dificilmente los que tienen riguezas entran en el reino de Diosy!

Tenemos, en este caso, un problema de critica textual en la segunda ocurrencia de nuestro
lexema en estudio, en concreto hace referencia a todo el sintagma mepiivmov yevdpevor, Que ha
llevado a algunos editores criticos a plantearse seriamente eliminarlo de su edicion®.

Sin entrar de lleno en el tema de la compleja critica textual del Nuevo Testamento podemos
decir que a favor de la supresion del sintagma contamos con la importancia de los testimonios
que lo avalan, entre otros el codice Sinaiticus v el Vaticanus. También es cierto que los testi-
monios que testifican este sintagma no se ponen de acuerdo en cuanto al lugar donde situarlo.

87 Cfr. PLUMMER 1981, 511.

88 Cfr. GELDENHUYS 1979, 579,

89 De hecho ALaND 1993 lo pone en el texto entre paréntesis cuadrados «f ]» y en el aparato critico da a esta lectu-
a una calificacién «C», que hace dudar de su autenticidad, teniendo en cuenta que estos editores califican las variantes
con letras mayiisculas, de la A a la D, segin su mayor o menor veracidad respectivamente.
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Ademas cabria la posibilidad de una interpolacion posterior debida a la proximidad del mismo
adjetivo en el versiculo anterior.

Por nuestra parte preferimos basarnos en la gran cantidad de testimonios que nos aporian
esta lectura, entre ellos algunos de indudable valor, ademas de contar con la propension de Lu-
cas a repetir una palabra o expresion en pasajes adyacentes® y admitiremos comeo original esta
lectura®!,

Asi pues, tenemos dos ocurrencias de nuestro lexema en el mismo contexto, que expresan
el contenido de una gran tristeza en el sujeto. Cabe notar la intensidad que pone aqui Lucas
por contraste a los otros dos evangelios sindpticos donde sin embargo aparece el participo
Jumotpenog y ademds una sola vez.

También seria interesante ver aqui la refacion de este lexema con el primero de este estudio
xeipt, en especial por aquello que llamamos en su momento presencia salvifica, pero el hecho
de que solo contemos en este caso con tan pocos ejemplos nos impide llegar a més conclusio-
nes.

3.1.2. oxvBpwmdg

Tratamos ahora de un lexema de con una sola aparicién en nuestro autor. Hace referencia
al estado de tristeza, tal vez partiendo originariamente del aspecto exterior de los que lo expe-
rimentan, tendria relacién, al menos histéricamente, con lo oscuro o sombrio del semblante®?,
En nuestro autor no es posible contrastarlo por falta de mas contextos, por eso solo vamos a
congiderar en él un sema, el fundamental en este subcampo semaéntico.

Lc 24,17 elnev 8¢ mpdg abrolds, Tivec ol AdyoL outor olg duTipdiiete mpog GAANAOUG
TepLmaTodyTeg, kel éotdfnoey okulpwrol.

Y les dijo: «; Qué son esos pensamientos gue intercambidis entre vosofros mientras vais de
camino?», y se pararon tristes.

Por el contexfo se ve claro la presencia del sema de #risfeza en €l. Estamos todavia, para
estos dos personajes un tanto enigmaticos en la trama del evangelio, en la época de la muerte,
para ellos no ha llegado todavia el momento de la alegria definitiva.

3.1.3. dyovic

De nuevo un término con un solo ejemplo en nuestro autor. Vamos a definir su contenido se-
mantico como el estado de #risfeza de que venimos tratando, ademds de una especial intensidad
que lleva consigo su manifestacion externa.

Lc 22,44 kol vevéucvog ¢v dywvig ékteréotepor TPOoTUYETO” ki €yéveto O Ldpag abtobd
toel Bpoppfor oipetoc kutefaivovtog éni Thy yhiv.

Y entrando en agonia oraba mds intensamente. Y se hizo su sudov como grumos de sangre
cayendo hasta el suelo.

90 Cfr. CADBURY 1966, 87-102.
91 Cfr. METZGER 1994, 143.
92 Cfr. BALY 1995 y BAUER 1957, 5.v. okupwnds.
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Volvemos a encontrarnos con problemas de critica textual. Tanto este versiculo como el
anterior hacen referencia a la agonia de Jesis en el huerto de Getsemani, incluyendo el sudor de
sangre. Es cierto que en muchos testimonios fiables, asi como en varias versiones antiguas no
aparece este pasaje.

Sin embargo su presencia en varios manuscritos de los mis antiguos, asi como su aparicién
en citas de autores cristianos de los primeros siglos, nos hacen pensar que es més facil postular
que fuera eliminado el pasaje por algunos copistas por el escandalo que podria suscitar el sufri-
miento y la angustia de Cristo en estos momentos. De otro modo serfa dificil explicar como, si
no estuviera en el original, se hubiera introducido el pasaje a lo largo de la tradicion textual. Un
gjemplo significativo es el del cddice Sinaificus, uno de los mds fiables, que contenia el pasaje
en su redaccién original, pero posteriormente un corrector lo eliming®.

Vemos perfectamente en este caso los tres semas que hemos anunciado como propios del
término, tanto el estado de tristeza, como su intensidad que lleva a manifestarse externamente.

A pesar de ser la unica vez que aparece este término en todo el NT creo que se puede decir
que en €l contenido de este lexema no esta presente esa dimension que lo relacionaria con los
deportes de lucha, o con el campo seméntico de la lucha en general. Por eso discrepamos de
Rodriguez Adrados que en su Diccionario decidié pener esta cita como ejemplo de contexto
donde el vocablo significa fucha. Creo que seria mds correcto incluirlo como ejemplo de lo que
¢l considera la tercera acepcion de la palabra y que llama «sentido figurado», en la que la consi-
dera como «preocupacion, angustia o miedo»®,

Por otro lade tampoco creo que en este caso esté presente el sema que hace referencia a la
cercania a la muerte y que forma parte del contenido léxico del sustantivo espafiol agonia®s.
Quizas si se pueda decir que haya sido precisamente este pasaje neotestamentario, junto con la
concepcion cristiana de la muerte como dltima batalla, une de los factores que han influido para
que en espafiol tenga también ese significado del que estd exento el correspondiente término
latino®,

3.1.4. dduvdw

Es éste un verbo de escaso uso en todo el NT, de hecho sélo aparece cuatro veces, una en
Hch y las otras tres en la obra que estamos tratando. Curiosamente s6lo nuestro autor en todo el
NT lo utiliza, si hacemos caso a la mayoria de los estudiosos que atribuyen tanto Hch como Le
a la misma persona.

En cuanto verbo activo, como aparece enunciado al comienzo de este apartado, tendria un
rasgo que podemos llamar causativo™. Este rasgo queda anulado gramaticalmente porque sélo
lo vamos a encontrar en forma pasiva con lo que queda acentuado seménticamente el resultado
de la accion.

En este lexema, como en otros que vamos a ir viendo después, encontramos un rasgo se-
mantico distintivo nuevo. El estado interior que hemos venido en llamar trisfezqa tiene su origen
en una causa exterior. Hay un movimiento, mas ¢ menos fisico, que produce efectos tanto en ¢l

93 Cfr. METZGER 1994, 151,

94 Cfr. RODRIGUEZ ADRADOS 1980, 5.v. dywvis.

95 Cfr. REaL ACaDEMIA ESPAROLA 1992, s.v. agonia.
96 Cir. SEGURA MUNGUIA 1985, 5.v. agonia.

97 «Causar dolor, afligirs, BAILLY 1995, s.v dduvidw.
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cuerpo como en el estado de dnimo del sujeto. Ese movimiento es bastante parecido a una fuerza
que oprime, tanto fisica como psiquicamente, v que habitualmente tiende a producir sus efectos
en las dos esferas de la personalidad humana.

Sin entrar en disquisiciones mas propias de la psicologia que de la filologia vemos que nues-
tro propio idioma hace referencia a esos procesos de doble cara con expresiones como: «tener
un peso encimay, «tener el corazén encogido». Por ello pienso que para traducir este término,
asi como otros, puede valer muy bien los vocablos de la familia de angustia, que en nuestra
propia lengua hacen referencia tanto a estado de 4nimo como a malestar corporal y que también
engloba en su contenido significativo la estrechura del lugar considerada como algo que oprime
y que-impide el normal desarrollo de las funciones vitales®.

Pienso que, una vez explicado lo que considero el rasgo sémico propio de este lexema, no va
a hacer falta volver a detenernos sobre €l en posteriores apartados, por ello me voy a limitar a
nombrarlo con la misma raiz que emplearé en la traduccion de los textos: angustia.

Lc 2,48 kol i86vtec adtdv cmidynooy, kel cimey apog abtov f pfitnp adtod, Técwov, tl
émoinooc fuly obtwe; Ldob & mutrp cov kiyw Gduvdpevol E(ntobusr ce.

Y sus padres, al verlo, se quedaron aténitos y le dijo su madre: «Hijo, jpor qué has actuado
asi con nosotros? Mira que tu padre v yo te buscdbamos angustiados.

Una situacion externa que cambia el estado de nuestros personajes. En este caso parece
que las repercusiones sdlo se pueden atribuir al estado animico. Para reforzar esta afirmacion
creo que valdria la pena fijarnos en otro verbo que aparece en el contexto mas inmediato:
EemAdynony, que también significa un estado de dnimo producide por una accién exterior®.

Lc 16,24-25 kol abtog ¢wiioag elmer, Tldrep "APpudyl, EAénody pe kol méulor Adfupov
Tva Bdlm o dkpev Tob daxtiioy alrel Ddutog kel ketomEn thy yAGooay pou, BTL Aduwduey
&v 7§ dbroyl tedty. elmev 8t "ARpodps Tékvov, wrnednty 6tL anéloPes té dyabi oov &v T o
gou, kol Adfapog dpolwg T kakd: viv 8 wie Tepukeicitat, ob & dduvionL.

Y él, levantando la voz, dijo: «Padre Abrahdn, apiddate de mi y envia a Ldzaro para que
moje la punta de su dedo en agua y refresque mi lengua, porque estoy angustiado en este fue-
gox. Dijo Abrahdn: «Hijo, acuérdate de que recibiste tus bienes en vida, y Ldzaro asimismo los
males; ahora él es aqui consolado, y ti angustiado.

Aqui aparece con toda claridad una situacidn fisica, exterior al sujeto, que produce todo ese
estado personal, tanto psiquico como fisico, que estd dentro del contenido semantico de nuestro
verbo.

3.1.5. voxMw
Este lexema en la lengua griega la encontramos con un significado que se parece a nuestro
verbo molestar. Nos volvemos a encontrar con un verbo en el que una accidn externa intluye

en un sujeto produciéndole un determinado estado de dnimo, incluso con consecuencias fisicas,
igual que en el caso anterior.

98 Cfr. REAL ACADEMIA ESPANOLA 1992, s.v. angustia y angostural.
99 Cfr. BaLy 1995, 5.v écmafosw.
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Ciertamente en la conciencia del hablante castellano no se pueden identificar ambos verbos,
se percibe una clara diferencia en sus significados, a pesar de sus rasgos comunes. Un detenido
estudio semantico en nuestro idioma espafiol podria identificar los rasgos sémicos de molestar
y de angustiar y establecer oposiciones entre ellos.

Sin embargo en nuestro caso seria algo bastante arriesgado y poco seguro debido a que sdlo
contamos con un ejemplo del lexema que ahora nos ocupa. Por eso, y aln a riesgo de simplificar
excesivamente el problema, voy a calificar este lexema con los mismos rasgos sémicos que el
anterior: fristeza y angustia, aunque sea posible que con ello traicione la conciencia que el autor
pudiera tener de ellos. De hecho no nos da mas datos para conocerla.

También es cierto que el objetivo de este trabajo no es el de hacer un diccionario bilingtie
griego-espafiol, y menos aiin, de hacer un manual de traduccion en el que a cada término griego
se le aplique el correspondiente castellano. Cuando se trata de descubrir el sistema formado por
los contenidos semanticos de varios lexemas préximos entre si en una obra concreta pienso que
lo mejor es dejar hablar al mismo autor para descubrir estas relaciones, mas que volver a repetir
lo que podremos encontrar en cualquier diccionario mas ¢ menos general.

Lc 6,18 ol firBov drolowy abtol kel LaBfver &nd tdv voowy aitdr kel ol évoyioduevol
&m0 mrevpdTwy dreddpTwy Eepamelovto,

Los cuales habian venido a oirle y a ser curados de sus enfermedades; y los molestados por
espiritus impuros eran curados.

Tenemos una accién exterior por parte de unos personajes que producen un efecto maligno,
al menos fisico, segin el contexto mas préximo, pero podemos esperar también que pueda ser
animico, segin el contexto amplio de los siguientes capitulos del libro.

3.1.6. xhale — kAooBude

A diferencia de lo que vimos que ocurria con su «antdnimo» yeidw, este término no presenta
una doble significacion, ni tampoco encontramos diferencias significativas entre la concepcion
griega v la semitica acerca del hecho de llorar'®. En esto es bastante semejante, en nuestra opi-
nion, la concepeidn del autor a la nuestra de un hablante de espafiol a comienzos del s. XXI.

El llanto es una manifestacion externa de un sentimiento interno de fristeza causado por
alguna circunstancia. Esto no impide que en ciertas circunstancias uno de sus semas pueda estar
neutralizado por el contexto y no aparecer en el contenido sémico del lexema en alguna ocasién.
Por ello, tanto en griego como en nuestra propia lengua, es posible que encontremos usos en los
que se llore de alegria, por ejemplo, asi como usos metaféricos en que se diga que un ser inani-
mado llora, pero esto no cambia ¢l contenido 1éxico del término en cuestion.

También es cierto que en muchas ocasiones el hecho del llanto va acompafiado del senti-
miento de arrepentimiento, tanto en griego cldsico'’! como en el lenguaje biblico, sin embargo
esto no debe llevarnos a considerar el arrepentimiento come parte del significado del vocablo
griego, sino mas bien a un hecho de la realidad designada. De hecho no es extrafio en el compor-
tamiento humano el que se unan el hecho de sentir tristeza por alguna accién pasada, junto con
el deseo de no haberla hecho, pero es algo de la realidad, y no un fenémeno lingjiistico.

100 Cfr. ALONSOG SCHOKEL 1994, s.v. hakah, bekd, y BarLy 1993, s.v. kAol y kAeuBudc.
101 Cfr. AEscHYLUS, Supplices, 925.
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Lc 6,21 paxdpiol ol mewvdvreg viv, bti yoptaobridesBe. pakdplol ol kAxiovres viv, b1
yeAGoeTe.

Dichosos los que ahora pasdis hambre, porque seréis saciados. Dichosos los que ahora
lordis, porque reiréis.

Ya hemos hablado ampliamente sobre el género de los macarismos. La oposicion con yeAdw
que encontramos en este contexto nos ayuda a comprender mejor el contenido significativo
de nuestro lexema: estado animico opuesto al manifestado por la risa, con una manifestacion
también propia.

Lc 6,25 obel Uuiv, ol éumeminopévol viv, Bri mewvdoete. obal, ol yeAdvtec viv, Gru
Tevdnoete kol kAxboete.

jAy de vosotros los que ahora estdis llenos, porque pasaréis hambre! (Ay de los que ahora
rels, porque haréis duelo y lloraréis!

Sin embargo del género opuesto de los ayes hablaremos mas adelante. De todos modos se ve
con claridad que se vuelven a enfrentar los dos verbos como expresion externa de dos estados
internos opuestos.

Lc 7,13 kel i6wv abrhy & kiplog éomiayyviodn én albtf kol elmer alrf), MN) kigle.
Y viéndola el Sefior se le removieron las entrafias hacia ella y le dijo: «No Horesy.

Es frecuente en toda la literatura encontrar este verbo en relacion con la tristeza ante la
muerte de un ser querido, esta relacién la veremos de un modo maés claro en otros lexemas de
este subcampo.

Le 7,32 8powol elow meiblow tolc &v dyopd keOnuévolg kel mpoopwrodoly drihrols &
Myel, Hooaper Duiv kel olk dpynoeode, éBpmpmoaper kol obk ékAmboate.

Son semejantes a los nifios sentados en la plaza y que se dan voces unos a otros diciendo:
«Hemos tocado la flauta y no habéis bailado, hemos cantado lamentos y no habéis lorados.

Vemos la oposicién entre alegria v tristeza por medio de los verbos que significan su mani-
festacion externa.

Lc 7,38 kol otfon Omiow Tepd tobg mobuc aitod kimlovon Toig Sdkpuow fpErto Ppéxely
Tobig modac whted kol Talc BpLEly Thg kedarfg althig EEépaocer kul katepiier Tobe Tdbag aiTod
kol freuber TG LipQ.

Y poniéndose detrds, junto a sus pies, Horando, comenzd a banarle los pies con sus ldgrimas
y con los cabellos de su cabeza se los enjugaba y besaba sus pies y los ungia con el perfime.

En este caso, y por el contexto proximo, vemnos este sentimiento de tristeza que se manifiesta
en el llanto unido a un sentimiento de arrepentimiento.

Lc 8,52 &khoov & mavres kul écdntovto abtiy. & 8¢ elmey, MW kialete, ob yip dréBover
GALL KoBedder.

Lioraban todos y se golpeaban por ella, pero él dijo: «No Iloréis porgue no ha muerto, sino
que duerme.
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Llanto de nuevo unido a la muerte. Es el contexto inmediatamente anterior al texto al
que nos hemos referido antes donde aparecia el verbo katayeiaw, significando lo que hemos
llamado alegria malsana. En este caso aparece fuertemente marcada la oposicién entre las dos
actitudes, los que sienten una tristeza natural ante la muerte, y los que hacen de ella motivo de
burla hacia Jesus.

Lc 13,28 éxel €otal 6 kiavBpudc kol 6 Ppuypds tdv 680vtwv, Gty Bilecle *APpody kol
Towdk kel Tekop kel mévtag tobg Tpoditag év tf Paoiiely tod Beol, Uudc 6 ExPaiiopévoug
Efw.

Alli serd el lHanto y el rechinar de los dientes, cuando vedis a Abrahdn y a Isaacy a Jacob y
a todos los profetas en el Reino de Dios y vosotros sedis echados fuera.

En el contexto apocaliptico de este pasaje el llanto tiene un puesto muy especial como
situacidn existencial de los condenados. En el evangelista Mateo forman una pareja estos dos
conceptos: el llanto y el rechinar de los dientes, que se repite una v otra vez. Sin meternos
en cuestiones de critica literaria, ni hablar sobre la multitud de teorfas que se han hecho para
explicar la relacion entre los dos autores podemos decir que Mateo, o sus fuentes, han influido
en Lucas porque la inica vez que usa el término kdowdpdc lo hace formando la misma pareja.

Lc 19,41 Kol o fiyywocy Loow thy mdiLy ékhavger e’ abtiy
Y euando se acerco, viendo la ciudad, llord sobre ella.

Los comentaristas estan de acuerdo que este fragmento del llanto sobre Jerusalén, junto con
la profecia apocaliptica que lo acompaiia, es el comienzo de todo el pasaje de la Pasion, un pa-
saje especialmente marcado por la tristeza. Las otras apariciones de este término en nuestra obra
van marcando las etapas mas significativas de la Pasion: las negaciones de Pedre y ¢l camino
hacia el Calvario.

Lc 22,62 kol &elbor Ew éxouger TLKpGRC.
Y saliendo fuera lloré amargamente.

Un llanto unido al sentimiento de arrepentimiento en el mismo centro del relato de la
Pasion.

Le 23,28 otpudels ot mpdc abtic 0 ‘Inools eimer, Quyntépes Tepouvaudnu, uhy kinlere ém
gué' mA &b’ toutde kAnlete kul évi T Téva Ducv.

Volviéndose Jesus hacia ellas les dijo: «Hijas de Jerusalén, no lloréis sobre mi, llorad mejor
sobre vosotras v sobre vuestros hijosy.

Poco antes de Hegar a la culminacidn del relato de la Pasion en el monte Calvario, justo antes
de aquella bienaventuranza tan sorprendente que hemos visto en la primera parte de nuestro

trabajo'®, vuelve a aparecer el tema del llanto que remarca el contenido triste de esta parte del
evangelio.

102 Cfr. Lo 23,29.
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3.1.7. soxpuov

Dentro de la misma manifestacién externa de la tristeza que acabamos de ver tenemos este
sustantivo. En el caso de que nuestro autor hubiera usado el verbo correspondiente dexpiw seria
interesante ver las relaciones de significado con respecto al anterior, En griego ambos verbos
hacen designan el mismo hecho pero algunos lexicdgrafos tratan de ver una diferencia en cuanto
que uno significa el sonido, el lamento (kAzlw} y otro mas bien tiene relacién con las lagrimas
y la humedad (Sexpiin)ioz,

De hecho en nuestro autor de la segunda familia 1éxica solo tenemos el sustantivo corres-
pondiente. De entre los dos sustantivos, kAxu8uds v Saxpulov, innegablemente ambos designan
objetos distintos: el llanto como hecho humano y la lagrima en cuanto objeto fisico.

Tambicn es innegable que este sustantivo significa de por si la #isteza, objeto de este apar-
tado de nuestro estudio. Por eso estd incluido come uno de los lexemas basicos, no debe su
relacién con el estado de animo en cuestion a componentes contextuales u ocasionales, sino a su
propio contenido. Esta palabra significa expresion de tristeza, y una expresion bien concreta.

A la hora de definir los semas de este término, teniendo en cuenta que su referente extralin-
gliistico es tan concreto, ¥ a pesar de que no tratamos de hacer un elenco de términos en espafiol
relacionados con los correspondientes griegos, no tenemos mas remedio que recurrir a ella para
no traicionar a su significado.

‘Tenemos, pues, como semas propios de este vocablo ta #risteza, ¢l ser manifestacion externa
de ella, y también el objeto fisico que vamos a llamar Idgrima.

Le 7,38 kel ot@on omiow Tapi Tolg modeg nlbtod kiwlouon talg Sexpuow fipluto Ppéyewy
Tolg modug alitol kol toig BpLEiy Tfig kedadfic adthc ééurooer kal katedliel Tobg mHdng ool
kel Arerder T63 pipow.

Y poniéndose detrds, junto a sus pies, Horando, comenzo a bafiarie los pies con sus ldgrimas
y con los cabellos de su cabeza se los enjugaba y besaba sus pies y los ungia con el perfume.

3.1.8 mreéw

En este verbo encontramos los mismos semas que en los lexemas que acabamos de ver, pero
creo que aqui con un sema infensidad que lo diferencia. Existe un estado de dnimo de tristeza en el
sujeto que lo lleva a manifestarlo hacia el exterior con lamentos y quizas también con lagrimas.

Pero es éste un vocablo marcado en la relacién con kiniw, ya que significa una tristeza
especialmente fuerte. Esta es la razon de su poca presencia en nuestro autor. Hay un solo pasaje
en nuestra obra en el que quiere marcar la oposicién entre los que ahora rien y los que estin
sufriendo, esta injusticia se resolverd en un tiempo fufuro, y entonces serd mucho peor para
aquellos. Por eso sélo aqui usa este lexema, y ademds lo hace coordinado con el térming no
marcado en este par kixiw.

Lc 6,25 obal Upiv, ol é&umeminopévor vdv, Bt welvaoete. olol, ol yeidvteg viv, 811
werdficete kol kialoete,
jAy de vosotros los que ahora estdis llenos, porque pasaréis hambre! [ Ay de los que ahora

refs, porgue haréis duelo y lloraréis!

103 Cfr. Louw — NIpa 1988, 5. Sexple ¥ khxlw - kieudpds - kpeuyt.
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Comeo hemos dicho antes, esa manifestacion externa incluida en este lexema puede ser tanto
lamentos como las lagrimas, sin que este lexema esté marcado en uno o en otro sentido.

3.1.9. 8pnvéw

Seguimos en el dmbito de las manifestaciones de tristeza, de los lamentos y las ldgrimas.
En este caso esa manifestacién externa especialmente marcada es la oral, es un lamento. Ese
lamento manifiesta la tristeza producida por la muerte, la separacidn de un ser querido!®<.

Este lamento es especialmente ritualizado con musica y cantos. Esta caracteristica se ve
bien reflejada en el significado del sustantivo correspondiente 8pgvog a lo largo de la historia
de la lengua griega, y nuestro autor no es una excepcién de esta historia como ya lo hemos
afirmado en otras ocasiones. Si hay que tener en cuenta que los sucesos narrados por nuestro
autor ocurren en un escenario distinto de una civilizacidn helénica o helenistica. En las masas
populares de la Judea del siglo I es normal que la cultura fuera tipicamente semitica, con lo que
el modo de manifestarse esta lamentacion ritual finebre es distinto al de otros sitios mucho mas
helenistizados, atin en la misma época. Pero esto atafie a 1a realidad designada por el vocablo, y
no a su contenido semdntico en si.

Por ello a la hora de sintetizar el contenido seméntico de nuestro lexema en cuestién diremos
que significa una #risteza que lleva consigo una manifestacion externa, que esta manifestacion
es de cardcter rifual y que estd causada por la muerte.

Le 7,32 opowol elow maidiows toig év dyopd kefnuérole ki mpoogwvoliowy &Ainiolg &
Aéver, HOMoaper Opiv kol obk dpyfonode, EBpmooper kol odk Exialdonte.
 Son semejantes a los nifios sentados en la plaza y que se dan voces unos a otros diciendo:
«Hemos tocado la flauta y no habéis bailado, hemos cantado lamentos y no habéis llorados.

Aparece con claridad el carcter ritual del treno!®, en paralelismo con la musica y el ilanto.
Es algo que nos parece extrafio visto desde nuestra cultura, pero algo totalmente normal tanto en
la judia como en la griega. Esa misma diferencia cultural hace que nos sea dificil interpretar este
mismo pasaje en el que unos nifios juegan a cantar lamentaciones filnebres para que los demds
Horen como parte del mismo juego.

Le 23,27 "HroiolBct 8¢ «lt@ moAb wififoc tol Amod kol yovoikGu ol éxémrrovto kol
Epfvovr abtov.
Le seguia una gran multitud del pueblo v de mujeres que se golpeaban y lo plafiian.

Al no existir en nuestra cultura esa realidad del lamento finebre ritualizado no es ficil en-
contrar una palabra de nuestra lengua para traducirlo. Lo mas parecido en nuestra realidad seria
la figura de las plafiideras, que siguen existiendo en algunos sitios de nuestra tierra, una figura
que acompafia con su sonido lagubre la presencia de un difunto. Ni en cuanto realidad designada
ni en cuanto contenido semdntico del lexema son equivalentes, pero en este caso me he permiti-
do traducir nuestro verbo por el espafiol plaiiir, creyendo que es una de las opciones que menos
desvirtiian el significado del texto original',

104 Cfr. Louw — NIpA 1988, 5.v Spmuéed.
105 Cfr. REAL AcADEMIA ESPANGLA 1992, 5.v trenol.
106 Cfr. REAL ACADEMIA EspafoLa 1992, s.v: plafiir.
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El hecho de que esta escena sucediera antes de la muerte de Jesis no mtluye sobre el signi-
ficado de la palabra en cuestién. No olvidemos que para un condenado a muerte que va camino
de la ejecucion de la sentencia la muerte es una consecuencia inevitable que ocurrira en poce
tiempo. Estamos ante un muerto en potencia.

3.1.10. obal

Puede resultar extrafio el hecho de que una interjeccion entre a formar parte de un estudio en
el que se analizan los significados léxicos de las palabras. Lo habitnal en un estudio como éste
es encontrarnos con lexemas como verbos, sustantivos o adjetivos, que es Io que hasta ahora
hemos visto aqui. Lo que nos ha movido a introducir este apartado en nuestro estudio es su
presencia en una férmula fija, una manifestacion de discurso repetido segin la nomenclatura de
Coseriul®?, como hemos visto antes.

Esta formula fija es un calco en negativo de la correspondiente forma positiva, que he-
mos estudiado antes, al tratar el adjetivo paxdpLog. Entonces se expresaba la alegria que van a
experimentar los sujetos que tienen un tipo de actitudes o actuaciones, como motivacién para
provocar eso mismo en los oyentes. Ahora, por el contrario, el autor indica qué actitudes y
comportamientos van a producir en las personas un estado de tristeza. Es una advertencia que
se refiere al futuro y que quiere ser una motivacion para crear unas disposiciones concretas en
el auditorio.

Por eso creo que esta interjeccion tiene un puesto propio en nuestro estudio, v que
ademas contiene la fristeza dentro de su significado primario. El autor sdlo utiliza en este
sentido el vocablo, v ademds de manera abundante, como veremos mas abajo. El hecho de
ser manifestacion de discurso repetido lo tendremos especialmente en cuenta al establecer las
oposiciones entre significados al final del trabajo. Ahora vamos a tratar de definir su contenido
semantico independientemente de este hecho.

Ala hora de definir los semas contenidos en esta palabra nos fijamos en su correspondiente
del primer subcampo de nuestro estudio y vemos que aqui encontramos lo que hemos llamado
manifestacion docente acompafiado en este caso por el sema identificativo de todo este
subcampo, la fristeza.

El autor, usando fuertes contrastes, quiere sefialar cudles son los contramodelos éticos de
los que es necesario apartarse. Igual que sucedia entonces la Unica manera de superar esa fulerte
contradiceion que se ve entre dos estados serd el hacer referencia a un tiempo futuro con un
estado de cosas bien diferente al actual.

Lc 6,24-26 TIAv obai Duiv toig mhouoiowg, Bt améyete thy mopakAnowy budv, odel Duiv,
oL éumeminopévoL viv, BrL mewvdoete. olet, ol yeAdvteg viv, dtL TevBioete kel kAaloete. oluL
dtor Dueg keAds €iTwoLly Tevteg ol Evlpwmol ketd T abti yip Emolouy Tolc Yevdompoditulg
ol Tetépeg abtdv.

Pero jAy de vosotros los ricos, porque tenéis ya vuestro consuelo! [Ay de vosotros los que
ahora estdis llenos, porgue pasaréis hambre! ;jAy de los que ahora rels, porque haréis duelo y
lloraréis! jAy cuando todos los hombres hablen bien de vosotros, porgue ast hacian sus padres
con los falsos profetas!.

107 Cfr. Cossriu 1991, 113-114.
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Son cuatro ayes en paralelismo con los cuatro macarismos que los preceden, lo que indica
que comparten la misma intencionalidad y el mismo contenido.

Le 10,13 Obel oot, Xopuliv, odul oo, Broaide 81 €l & Tilpw kal Tiddvl yerifnoay
ol Suvdpelc ol yevduevol &v Tulv, TaANL ap €V odkke kol omodd) KubfuerolL petevonaoy.

jAy de ti, Corozain! jAy de ti, Betsaidal, porgue si en Tiro y en Sidon se hubieran hecho los
prodigios que se han hecho en vosotras, hace tiempo que en saco y sentadas en el suelo habrian
hecho penitencia.

En el nombre de dos de las ciudades més visitadas por Jesiis se sintetiza la actitud de todos
los que lo tienen cerca y rechazan esa salvacion que él trae y de la que hemos hablado en los
lexemas xxipw vy yepd del primer subcampo.

Lc 11,42-44.46-47.52 ¢Aié odal bpiv tolg ®eplowlolg, Gtu dmodecutoite 10 fdloouov
kel O Thyevor kel wEv Adyevov kel Tepépyeofe thy kplow kel Ty dydmy tol Beod:
tabto 8¢ €8er molfjonl kdkelve ph mapelvar. obul Duiv toig @aploalols, Bt dyandte thy
mpwrokaBedploy &v Tule ouvevwyels kel tobg domuopole év twic dyopuic, obal Duiv, Bl EoTe
we th punpeln T E&nie, kel ol EvBpwrol ol mepLmutobvtec Emdrw olk olSuory. Kal tpiv
tolc vopwkoig oL, 8tL doprilete tolic dvdpdimoug doptie SuvoPdotakta, kel witol &Vl tdv
SaxTOAwY U@V ol Tpoolalete Tolg dopriolc. obml buiv, Gl olkodopcite T& pymuele TGV
mpodMTAY, ob Bt matépec Du@y dméktewvar wbtole. obel Duiv tolg voulkoig, éti fpxte TV
KA€ldn Th¢ yruoews witol otk cloniBote kot Tolg eloepyopérou Exwilioute.

Pero jAy de vosotros los fariseos, porgue dais el diezmo de la menta, la vuda y toda clase
de hortalizas, y pasdis por alto la justicia y el amor de Dios! Esto hay que hacer sin descui-
dar aguello. jAy de vosotros los fariseos, porque amdis los primeros sitios en las sinagogas
¥ los saludos en las plazas! jAy de vosotros porgue sois como los sepulcros escondidos, y
los hombres que pasean por encima no lo saben! Y de vosotros los estudiosos de la Ley Ay,
porque abrumais a los hombres con cargas insoportables, y vosotfros ni con uno de vuestros
dedos tocdis las cargas! ;jAy de vosotros, porque construis los sepulcros de los profetas, y
Jueron vuestros padres los que los mataron! jAy de vosotros los estudiosos de la Ley, porque
os habéis llevado la llave del conocimiento; vosotros no entrasteis v a los que entraban se los
impedisteis!

Esta serie de ayes no tiene su correspondiente en bienaventuranzas. Jesus, al modo de los
profetas clasicos del judaismo, se pone a fustigar los defectos de los que oficialmente actiian en
nombre de Dios. Es un tema complejo el de la relacién de Jesus con los dos grupos humanos
a los que se refiere este reproche. Pero lo que si es claro y simple es que usa este género de los
ayes para marcar su disconformidad con estas seis actitudes y comportamientos, tres para los
fariseos y otras tres para los profesionales de las leyes.

Lc 21,23 obeel Taig &v yootpl éyolooss kel tele @niafoloele & &kelvong taic fpépmic
EotaL yop dvdyien peydAn €ml the yiic kel dpyT T6 Aadd toltw,

iAy de las que estén encintas y de las que crien en aguellos dias, pues habrd una gran nece-
sidad en la tierra y cdlera para ese pueblo!
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Al ver los macarismos nos encontrdbamos con uno verdaderamente sorprendente y que nos
llamé 1a atencién. En Le 23,29 eran llamadas dichosas las mujeres estériles y los pechos que
no amamantaron, algo especialmente chocante en la sociedad judia. Es casi un paralelo de este
versiculo que no es menos sorprendente.

Estamos en dos contextos distintos, pero expresando la misma verdad, casi palabra por pa-
labra. Entonces nos encontrdbamos cercanos a la muerte de Jesus, podemos recordar que era
en ese mismo contexto donde hemos hecho alusion al lamento finebre!®, y en esos momentos
terribles se nos predice un tiempo en que las cosas funcionaran de manera muy distinta a como
estamos acostumbrados. Ahora, sin embargo, estamos en un contexto apocaliptico donde se nos
narra el tragico final del mundo, y en este relato terrible, para remarcar alin mas su incompren-
sibilidad, se utiliza un ay.

Le 17,1 Elner 8 wpdg tobe uadnuic albtod, *Avévdextov éotiv tob T okavduia pn ¢Abcly,
mATY olel 817 ov Epyeton

Y dijo a sus discipulos: «Es imposible que no vengan los escdandalos, pero jAy de aquel por
quien vienen!y.

Le 22,22 6t & vide pev tob dvpdmou katd tO wplopévor mopeletat, AT obwi TG
dvBpuimy Ekelvg 8L ov Tapadidotal.

Porque el Hijo del Hombre, segiin lo decretado, se va, pero jAy de aquel hombre por el cual
es entregado!

Tienen un cierto parecido formal estos dos ayes, por eso me ha parecido bien ponerlos juntos
para finalizar el estudio de este término. En ambos el referente va en singular, parece referirse a
una persona concreta de la que, en este momento de la narracion, el lector desconoce el nombre.
Aunque separadas entre si por més de cinco capitulos, sus semejanzas formales y de contenido
nos hacen pensar que van relacionadas, e incluso referidas a la misma persona. En el segundo
caso el mismo autor poco después desvela el misterio y nos da a conocer el nombre del traidor.

3.2. Lexemas secundarios
3.2.1. Bpmbw

Como hemos explicado en el otro subcampo, se trata de estudiar aqui uno a uno los lexemas
en los que el sema principal del que hemos venido tratando aparece incluido no como sema
propio o fundamental del término en cuestién. Son esos casos en los que perteneciendo de por si
a otros ambitos de la significaci6n, sin embargo en contextos concretos puede adquirir un sema
ocasional que lo hace significar también fristeza.

De hecho el contenido principal de 8paiiw seria un fendmeno propiamente fisico, que hace
que, habitualmente se pueda traducir como romper o algin otro sinénimo'®,

En determinados contextos ese lexema puede expresarse para designar un fendmeno de ca-
racter animico. En nuestra propia lengua vemos expresiones como tener el alma rota o romper
el corazon que nos hablan de esta posibilidad. Incluso el espafiol ha ido mas alla al crear, a partir

108 Cfr. L.c 23,27.
109 Cfi. BAILLY 1995, s.v 8poli.
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de una raiz de este campo semdntico, unos términos que se abren a la posibilidad de un signifi-
cado propiamente animico: guebranto v quebrantar!0,

Nuestro autor pone el término griego en un contexto del que se infiere el significado que
hemos visto en algunos lexemas primarios de este subcampo y que hemos venido en denominar
como los semas tristeza y angustia, como significando un estado de la persona a la vez psiquico
y fisico.

En el Gnico ejemplo que tenemos de uso de este término en nuestro autor, ademas del con-
texto léxico, contamos con el hecho gramatical de encontrarse el verbo en pasiva, en perfecto y
ademds ser un participio, con lo que desaparece cualquier significado de causa o de proceso, ¥
solo queda el significado de efecto producido.

Lc 4,18 Ivebpn kuplov & &ué ou elveker ExpLoéy e edayyerlonobul mtwyoic, dréotatcéy
e, knpléol alyueAdtow; dpeoly kal tupdolc dwaPlelv, dmooteliel teBpauopévou év
dpécel

El Espiritu del Sefior esta sobre mi porque me ha ungido para dar una buena noticia a los
pobres, me ha enviado para anunciar a los cautives la remision y a los ciegos la vista, para
enviar a los quebrantados en remision.

Para comprender un poco mejor qué significa aqui esta palabra nos puede ayudar ver que se
trata de una cita literal de un libro del AT, del profeta Isaias, En conjunto la cita presenta varios
problemas a los exégetas por el hecho de que Lucas cita casi literalmente Is 61,1-2 segiin el texto
de la version de los LXX, cosa que sucede en la mayorfa de las citas del AT por parte de autores
del NT. Sin embargo precisamente en el entorno préximo de la palabra que estamos tratando
se separa del texto y cita otro pasaje del mismo libro de Isafas (Is 58,6), v ademds cambia su
posicion dentro de la cita. Es un tema que nos apartaria del nuestro y que lo he traido a colacién
solo para ver que ambos sintagmas eran en cierta medida sinénimos en la mentalidad de! autor
cuando se cree en la libertad de intercambiarlos, incluso cuando se trata de una lectura litirgica
del culto sinagogal en Nazaret.

La sustitucion en cuestién es de dnootelieL teBpavouévoug év ddéoel tal y como lo tenemos
aqui, en lugar de idonoOer tolg ouvterpippévoug Th kapdie!!, tal y como lo encontramos en el
original de Is 61,1. En este caso tenemos también un verbo de un movimiento puramente fisico,
pero complementado por tf kepdle, para explicitar bien que sus efectos hacen relacidn al estado
de animo de la persona.

3.2.2. komw

Fl significado primario de este verbo en griego es el de una accion tisica, lo que en espaifiol
podemos traducir por golpear o cortar, segim cudl sea el resuttado del golpe en cuestion. Es un
hecho en la realidad de la cultura tanto griega como semitica que la accién de golpearse el pecho
entra dentro de todo el ritual que acompafia al lamento ante la muerte de una persona. Esto ha
provocado que algunos hayan puesto como significado primaric de este verbo algo semejante a
nuestro Jamentarse!l2,

110 Cir. REAL ACADEMIA EsPaRoLA 1992, 5.1 quebranto v quebrantar.
111 Curar a los rotos de corazén.
112 Cfr. Louw — NiDa 1988, 5.v. kémiopel - kometde.
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Yo he optado por incluir este vocablo en el apartado de los lexemas secundarios de este
campo semdntico por considerar que el significado que hace referencia a la tristeza es producido
por el contexto lingiiistico o extralingiiistico, mientras que €l hecho fisico del golpe si estd con-
tenido en su significado propio. Es el caso de un lexema que de por si se incluiria en otro campo
semantico, pero que debido a los semas ocasionales o contextuales que puede adoptar merece
ser introducido en este estudio.

Llamaremos a su sema principal golpear, mientras que para definir sus semas contextuales
usaremos los mismos que hemos definido en el caso de Bpnyéw.

Lc 8,52 iciaLov 6t mdvteg kel ekdmrovto abtiy. & &t elmev, My kiolete, ob yip dnébaver
fAAd KofeldeL.

Lioraban todos y se golpeaban por ella, pero ¢l dijo: «No lloréis porgque no ha muerto, sino
que duerme.

Le 23,27 ‘HroholBeL 8 alt¢) ToAD WARBoc oD Awod kel yuvmekoy ol ékdmrovto kel
Edprivouy alitov.
Le seguia una gran multitud del pueblo y de mujeres que se golpeaban y lo plafiian.

El hecho de que las dos Unicas apariciones del lexema en nuestro corpus contiene estos se-
mas no nos lleva a considerarlo su significado primario. Lucas tiene en su conciencia la histotia
del término en la literatura griega, incluida la version griega de los LXX que hace uso de este
término con su significado primario. Incluso los otros dos evangelios sindpticos, Mateo y Mar-
cos, con tan fuertes relaciones con nuestro autor, usan asi este verbo.

3.2.3. ouvoyn — ouvéyw

Nos encontramos de nuevo con un verbo que primariamente significa un hecho puramente
fisico, ¥ que en ciertos contextos puede adquirir unos semas que lo hacen entrar en nuestro
campo. Lo mismo pasa con el sustantivo etimologicamente derivado de é1. Esa derivacién sigue
estando presente entre los hablantes de la lengua como lo prueba la cercania de significados
entre ambos.

En estos lexemas encontramos el prefijo guv, formalmente idéntico al que encontramos al
hablar de cuyyeipw. En aquel caso el prefijo nos indicaba la pertenencia a una clase léxica, con
unas caracteristicas gramaticales concretas y que lievaba consigo un determinado sema en el
contenido significativo de la palabra. En el caso que ahora nos ocupa este prefijo no es signo de
aquella clase 1éxica como se puede ver por la inexistencia de ese complemento en dativo v la
ausencia de un contenido que llamamos entonces compadiia.

El significado primario de estos lexemas es dificil verterlo en espafiol, como se puede
suponer teniendo en cuenta la amplitud del significado del verbo simple €xw, asi como los
muchos significados que aporta el prefijo suv en sus combinaciones con los diferentes lexemas.
De hecho se apartaria bastante del objeto de este estudio el tratar de definirlo. Como deberiamos
nombrarlo de alguna manera creo que una palabra espafiola como opresion nos puede venir
bien, aun teniendo en cuenta sus carencias.

Lo que si nos atafie en este trabajo es que, debido a su significado primario, a lo largo de
la historia ha adquirido significados que se refieren al campo de los estados de dnimo, como
también lo ha hecho en nuestra propia lengua. Esos significados, tanto en el caso del sustantivo
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como del verbo, los vamos a definir como ya hicimos en casos anteriores como tristeza y angus-
tia. Creo que, por lo que nos deja ver nuestro autor en ¢l uso que hace de ellos, son los mismos
significados los que en este caso se contienen.

Del sustantivo sélo tenemos una ocurrencia en nuestra obra.

Le 21,25 Kol €oovtal onpele év faly kel cedfvy kel dotpolg, kel ém tiig yiic ouvoxd
€Bvav & amoply fiyous Beidoong kal owiou,

Y habrd sefiales en el Sol, en la Luna y en las estrellas, y sobre la tierra angustia de los
pueblos, perplejos por el ruido del mar y del olegje.

Creo que estd claro que, en este caso, nuestro lexema no se refiere al hecho fisico de una
opresion sobre las personas, sino al resultado animico que todo ello comporta, que es una tris-
teza angustiosa.

Lc 12,50 fortiope o €xw Pantiobfive., kal T quvéxoual éwg 6Tov TeAeobf.
Con un bautismo tengo que ser bautizado, y como estoy angustiado hasta que se cumpla.

Todo el contexto proximo del versiculo nos habla de ese estado de énimo angustioso de
Jestis al profetizar los hechos de los ultimos tiempos.

A mi modo de ver éste es el Gnico caso de use del verbo con este significado en toda 1a obra.
Permitaseme presentar todos los demds contextos en los que aparece el lexema como prucba de
que este sema contextual no aparece en ellos.

Lc 4,38 "Avaotig 8¢ 4md thic ovvaywyfc elofid@er elc thy oiklav Liuwvog. mevBepd 8¢ tob
Zipwvog Ny guveyopérn Tuperd peytiy kal fpatnomy adtdy mepl abtic

Levantindose fue desde la sinagoga a la casa de Simon. La suegra de Simon erva presa de
una gran fiebre y le pidieron por ella.

Lc 8,37 kel Mpcitnoer adtov émay 1o TARBoc Thc TepLywpov tev Depronuey 4meABely ém’
abtor, 0T PoPu peydiy ouvelyovto: aithe 8k Eupdc elc mholov Oméorpeley.

Y le pidio toda la muchedumbre de los alrededores de los gerasenos que se fiera de ellos,
porque eran presa de un gran miedo. El montdndose en la barca se Jue.

Hay quien pudiera pensar que en este caso el verbo tiene el significado contextual que hemos
precisado antes. Pienso que es cierto que significa una accidon no fisica, pero el significado de
estado animico que adquiere, que no se corresponde con lo que hemos llamado fristeza, lo tiene
por el complemento en dativo que lo acompafia Gofy.

Lc 8,45 kil elnev & “Inoode, Tic 6 ddpevde pou; aprovuévwr &t mavtwr eltev & Tétpoe,
Emaotdre, ol 6xhor cuvégouoiv oe kai dmobiifovoLy.

Y dijo Jesiis.: «; Quién es el que me ha tocado?». Como todos lo negaban dijo Pedro: « Maes-
tro, las muchedumbres te aprietan y te estrujany.

Lc 19,43 6. fifovowr fpépal émi o kel mepepPuiodowr ol &xBpol gou ydpokd cou kel
Tepikukiwoouoly oe kel ouréovsly oe TavToBer,
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Porque vendran dias sobre ti en que tus enemigos te levantardan una valla y te rodeardn y te
oprimirdn por todos sitios.

Lc 22,63 Kel ol &vdpeg ol ouvéyovteg altov &vémoilov ahtd bépovreg,
Y los hombres que lo custodiaban se burlaban de él golpedndole.

4. CONCLUSIONES

Antes de tratar de presentar la estructura que hemos encontrado en los lexemas del campo
voy a exponer sintéticamente los semas que hemos ido diferenciando para cada uno de los
lexemas a lo largo de la presentacion que hemos hecho. Uso los paréntesis cuadrados «[ ]» para
sefialar los semas contextuales implicados cuando hablamos de lexemas secundarios.

Lexemas bésicos del subcampo de la alegria:

yelpw — yepo: «alegrian + «presencia salvifica»

guyyripw: «alegrian + «presencia salvifican + «compaifiia»
ebdpalivw: «alegrian + «banquetex

dyeAildw — Gyelilieolg: «alegrian + «manifestacion cultual»
uekopil{w — paxdplog: «alegria» + «manifestacidén docente»

Lexemas secundarios del subcampo de la alegria:
akLptaw: «saltam + [«alegrian]

kpeuyry: «griton + [«alegrian]

veri: «reim + [«alegrian]

Lexemas basicos del subcampo de la tristeza:

AUTH: «tristezay

meplivmoc: «iristezay + «intensidad»

akLBpwmde: «tristezan

Gywule: «tristezay + «intensidad» + «manifestacion externan»
dbvvdw: «iristezar + «angustian

évoyléw: «tristezay + «angustian

KAxlw — kAnuBpos: «tristezan + «manifestacion externan
Stucpuor: «liristezay + «manifestacion externa» + «ldgrimay
mmyeéw: «tristeza» + «manifestacién externa» + «intensidad»
Bpnvéw; «tristezan + «manifestacion externa» + «ritual» + «muerten
obel: «iristeza» + «manifestacién docenter

Lexemas secundarios del subcampo de la tristeza:

Bpalte: «romper» + [«tristeza» + «angustian]

K6TTW: «golpear» + [«iristeza» + «amanifestacién externa» + «ritualy + «muerten]
auroyT] — OUVEYW: «opresiony + [«tristezaw + «angustian]

A la hora de establecer las oposiciones que van a dar lugar a todo el sistema del campo se-

mantico que estamos analizando vamos a dejar fuera los términos pakapi{w — pekaplog y obal.
Ya hemos comentado que se tratan de manifestaciones del discurso repetido y por ello no se
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los pueden estructurar junto con los demas elementos de la téenica del discurso. Si que hay que
decir que contienen significados que entran dentro de nuestro campo. También es bueno sefialar
que su perfecto paralelisme no es sélo gramatical y estilistico, sino que también desde el punto
de vista del significado son simétricos, aunque opuestos. Creo que para este par vale lo mismo
que nos ha servido para estructurar ¢l campo en dos subcampos opuestos.

En el subcampo de la alegria, para simplificar, no voy a considerar el lexema ouyyxipw,
porque tiene el mismo contenido semantico que yeipw, a excepcidn del clasema compariia que
lo sitila como miembro de una concreta clase léxica. En el resto de su contenido significativo se
comporta igual que el verbo simple.

Hechas estas salvedades vemos que entre los lexemas bésicos de este subcampo nos encon-
tramos con tres que comparten el mismo sema alegria, a la vez que cada uno de ellos tiene un
sema especifico. Solo con estos datos se podria pensar en un sistema formado por tres lexemas
que se oponen entre si con una relacién de oposicidén equipolente’® en el que cada uno de los
términos se opone igualmente a los otros dos.

Un examen mads atento del significado de estos lexemas nos lleva a la conclusién de que hay
uno de ellos que actia como no marcado frente a los otros dos. Xalpw — yupd es el lexema que
va a englobar a los otros dos en una oposicion privativa. Ademds de tener su sema propio tiene
la capacidad de funcionar como no marcado, en un use neutralizado, como ya lo hemos visto a
lo largo de la descripcidn de los textos. Ademas el hecho de que comparta uso en el mismo con-
texto tanto con edppaivw!™ como con dyerlldw — éyerileoic’® nos demuestra la posibilidad
de funcionar como término no marcado y de conmutar uno de los marcados por el no marcado
en cualquier contexto.

Asi pues entre estos tres lexemas tenemos una oposicidn privativa en la que uno de
ellos xxipwy — xepa aparece como no marcado frente a los otros dos eldpaive y dyaiiidw
— GyedAlaolg que son términos marcados respecto al primero'6. Estos dos Gltimos a su vez son
marcados entre si y se oponen ambos con una relacidn equipolente, en la que es imposible la
sustitucion de uno por ofro.

Contamos en este subcampo también con tres lexemas secundarios okiprtdw, kpeuyt y
yeAdw. Hemos dicho ya que su significado primario corresponde a otros campos, pero que en
determinados contextos adquieren un sema ocasional que los capacita para significar lo mismo
que los lexemas primarios.

En este caso el sema contextual los haria compartir significado con el que hemos dicho que
era el término no marcado en el sistema de los lexemas primarios. Por ello, ademés de por su
significado primario, creo que estos tres lexemas, cuando el contexto los aclare suficientemente,
pueden ser conmutables por cualquiera de los dos lexemas bésicos marcados!!?,

113 Para los conceptes de oposiciones privativas, graduales y equipolentes puede verse v.gr. MARTINEZ HERNAN-
DEZ 1997, 180-182.

114 Cir. Le 15,23-32.

115 Cfr. Le 1,14.44-58; 10,20.

116 Rodriguez Adrados reacciona contra esta terminologia cuando se aplica al dmbito del léxico por parecetle
inadecuada. El lamaria a esta oposicién restrictiva, Creo que no es necesaria esta precision terminoldgica y que los
conceptos de oposicion equipolente y privativa, junto con la idea de neutralizacién de la que ya hemos hablado, reflejan
bastante bien la realidad de las oposiciones de significados. Cfr. RODRIGUEZ ADRADOS 1975, 123-125.

117 Esto se ve de manera especial en la capacidad que tienen para compartir los mismos contextos, v.gr. L¢ 1,42-
44;6,21.23,
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Trataré ahora de exponer todo lo dicho en un esquema grafico. Siguiendo un modo que ya
se ha hecho clésico para representar las oposiciones privativas utilizo un recuadro dentro de
otro mas grande, en el recuadro pequefio se encuentra el término marcado, que est4 dentro del
significado del término no marcado de la oposicién, ya que el no marcado puede aparecen en
los mismos contexios que el marcado, pero no a la inversa. Para significar el comportamiento
de los lexemas secundarios utilizo lineas curvas que tienen el nicleo fuera del campo pero que
se introducen en é] porque pueden llegar a compartir significados con los lexemas del campo,
Para simplificar el esquema los lexemas que hemos tratado por parejas sustantivo-verbo estan
representados sdlo por uno de los términos, aunque lo expuesto se aplique a los dos.

Xope:

edppaive !:c

/
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El subcampo de la tristeza, sin embargo, es bastante méas complejo, como se puede ver por
el nimero de lexemas que entran en juego. No vamos a tomar en consideracién okv8pwnéc, ya
hemos dicho que le atribuiamos el mismo contenido significativo que a Aum), pero por su escasa
aparicion en nuestra obra no tenemos criterios para juzgar acerca del tipo de oposiciones que
tiene con los demds términos, ni para saber hasta qué punto es conmutable o no por cada uno
de ellos.

Iepiivmog tampoco lo vamos a incluir en el esquema. Hemos anunciado antes que su con-
tenido significativo es el mismo que el sustantivo simple Aum) mas el sema que hemos llamado
intensidad que tiene como significante el prefijo TepL. Su comportamiento y su sistema de opo-
siciones hacen referencia al sustantivo simple.

Tenemos, pues como término no marcado que identifica a todo el subcampo el sustantivo
Aumi. Se encuentran en oposicién privativa con otros lexemas del campo que actian como
marcados.

De entre los lexemas marcados encontramos el par formado por é6uvdw v &voyiéw. Ya antes
nos hemos referido también a la dificultad que supone la escasez de apariciones de estos dos
lexemas a la hora de diferenciarlos entre si. Por ello creemos que lo honrado es no separarlos
ni tratar de oponerlos, sino tomarlos come un todo con el contenido semantico que ya le hemos
atribuido.

Otro sustantivo marcado respecto al no marcado de todo el subcampo es dvwvic.

El otro par que funciona como marcado respecto al lexema principal es el formado por kAziw
¥ kAauBudg. Aunque tenga como sema la manifestacion externa, igual que dywvie, sin embargo
se trata de otro tipo de manifestacién externa bien diferente al que rige en aquél lexema, por eso
no se encuentran incluido uno dentro del otro.

Estos cinco lexemas, que son marcados respecto a Aum, ticnen entre si relaciones
equipolentes, sin posibilidad de conmutacion, y segin las relaciones que acabamos de exponer,
es decir, por un lado la pargja dduvdw y évoxiéw, por ofro el lexema dywvia, ¥ por otra parte
KAlw — KAeubpde.

A su vez esta {ltima pareja forma un sistema dentro de si en la que funciona como término
no marcado respecto a otros tres que actilan como marcados. Estos términos marcados respecto
akAxiw — kAovBuGe son ddkpuov, TYéw y Bpnvéw. Las mismas distribuciones que hemos ido
viendo nos muestran que cualquiera de los tres es posible conmutarlos por el no marcado del
sistema en todos sus contextos. Estos tres se oponen entre si con una oposicién equipolente sin
posibilidad de conmutacién entre si.

Este subsistema, que podriamos llamar del llanto, tiene como sema comtin esta manifesta-
cién externa de la tristeza que es el hecho de llorar y que lo ha diferenciado de la otra manifes-
tacién que expresa el lexema dvwvie.

Después de haber visto el sistema de los lexemas primarios vamos a ver los tres lexemas
secundarios, segiin quedaron definidos en su momento, y c6mo sc engarzan en este sistema.

De komtw ya hemos dicho que en determinados contextos puede adquirir un significado
compartido con Bpméw. Respecto a Bpatw y auvoys — ouvéxw tenemos que decir que su sema
contextual corresponde al que le hemos atribuido a 6suvdw y &voxiéw, sin poder entrar en mas
distinciones entre ellos.

Trataremos ahora de expresar graficamente lo dicho en relacion a la estructura de este sub-
campo.
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AU

Gywvin KALBLOC
deucploy

ddvvaw TVOEW

EVOYAEW Bpnréw
KOTTW

Al comienzo de este trabajo nos propusimos describir la estructura seméantica de los lexemas
que entraban dentro de nuestro campo. Para ello era necesario dejar hablar a los mismos textos
sin proyectar en ellos las concepciones propias de nuestra lengua o de nuestra cultura. Yo creo
que, al menos en parte, lo hemos conseguido, y aqui quedan estos dos esquemas que tratan de
expresarlo graficamente.
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