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TEXTOS CLASSICOS

PREFACIO AO “ESSAIS HERETIQUES: )
SUR LA PHILOSOFIE DE L'HISTOIRE”, DE JAN PATOCKA!

Paul Ricouer (1981)

O publico de lingua francesa s6 conhece Jan Patocka
de nome: A fama o designa como aquele filésofo checo,
discipulo de Husserl e de Heidegger, por muito tempo
proibido de ensinar e de publicar, que se projetou na cena
publica quando os signatérios da carta 77 o designaram
como seu porta-voz, e que morreu sob as maos da poli-
cia ao fim de uma série de interrogatérios violentos. Mas
quem conhece o filésofo? Alguns leitores talvez saibam
que ele é um dos maiores conhecedores de Comenius,
um dos fundadores da filosofia da educagao na época
do Renascimento. Outros, sem davida, leram a sua obra
“O mundo natural” da colegdo Phaenomenologica publica-
da por Nijhoff e serao capazes de ler os presentes Ensaios
como uma continuagao inesperada dessa obra académi-
ca. Mas quem sabe, com a excegdo de seus numerosos e
fervorosos discipulos de Praga, nao importando de qual
disciplina ou horizonte intelectual nao universitério pro-
venha, que Jan Patocka foi um académico da estatura de
Merleau-Ponty? A leitura dos Ensaios Heréticos o persu-
adird sem nenhuma dtvida. Se aqui evoco a memodria de
Merleau-Ponty é porque estes Ensaios parecem ocupar, a
partir da linhagem de Husserl e de Heidegger, o mesmo
lugar que O visivel e o invisivel, a saber o prentncio de
uma continuidade ao mesmo tempo fiel e divergente atri-
buida a duas versoes conhecidas da fenomenologia. Ou
seja, esses Ensaios tém, como a obra p6stuma de Merle-
au-Ponty, a beleza densa de certas figuras de Rembran-
dt, emergindo das trevas vibrantes do fundo do quadro.
O leitor ndo pode se furtar a evidéncia da grandeza, mes-
mo que tenha sua leitura retardada pelo aspecto impe-
netravel e pela caracteristica ndo linear da exposigao.

O acesso nao ¢ dificil as paginas, muito originais para
nao dizer intrigantes, que retragam o nascimento quase
simultaneo na Europa Ocidental da politica, da filosofia e
da historia. O destino solidario dessas trés dimensoes da
humanidade europeia se constitui no fio condutor mais
aparente desse texto denso. Nesse nivel, ele nos remete
ao tom de Hannah Arendt em “A condigao humana” ou
em “As origens do totalitarismo”. E, mais do que o tom, a

' Publicado originalmente em 1975 (Editions Petlice, Praga), tradugéo
francesa de 1981 (Editions Verdier).
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uma temética comum: de que a politica é sempre de or-
dem diversa que a da gestdo econémica e que a da proje-
¢ao do homem no trabalho; que a politica nao tem outra
finalidade que a vida para a liberdade, e nao a vida para a
sobrevivéncia ou mesmo para o bem estar; que o homem
politico esta na origem do homem histérico, na medida
em que, em Ultima anélise, a histéria testemunha a reali-
zagao da liberdade no espago publico aberto a liberdade
e para a liberdade; enfim que a filosofia é o pensamento
livre aplicado as condigoes possibilitadas pela politica e
pela histéria, como sabemos da “Repiiblica” de Platao e
da “Etica” e da “Politica” de Aristételes.

Igualmente, se durante muito tempo procurou encon-
trar esse fio condutor da unidade subterrdnea que une a
politica, a histéria e a filosofia, o leitor nao se sentird per-
dido. Ficaré até mesmo contente ao descobrir os desdobra-
mentos bastante originais em relagao a obra de Hannah
Arendt no que se refere ao destino da Europa apds a polis
grega e ao imperium romano, sobretudo no que concerne
ao suicidio da Europa na época das duas grandes guer-
ras mundiais. Mas quando abordar os textos estranhos,
os olhares assustadores, relativos ao reino da guerra, das
trevas e do demoniaco, bem no coragao das empreitadas
mais razoaveis a favor da paz, identificada nessa ocasiao
com a poténcia do dia, esse leitor se sentira transportado
para uma esfera estranha ao discurso muito mais aris-
totélico de Hannah Arendt a favor da livre democracia;
ele se descobrira repentinamente situado em outro hori-
zonte do pensamento, no curto circuito operado por Jan
Patocka entre sua leitura da atualidade politica em termos
da Noite e a atualizacao do dictum de Heraclito de Efeso:
“Polemos ¢ o pai de todas as coisas...”. O leitor aborda-
rd agora uma segunda leitura mais radical do que aquela
que se limita a circular tranquilamente entre a politica, a
histéria e a filosofia para comprovar sua correlagao. Essa
segunda leitura o colocard no nivel do tema fundador do
precedente: a saber, a emergéncia da histéria a partir da
pré-historia. Trata-se ainda do destino da trilogia politica,
histdria, filosofia; mas esse nascimento é agora visto pela
perspectiva de um tema unificador singularmente de aces-
so muito mais dificil, o da problematicidade do homem
histdrico, oposta a certeza ingénua e absoluta do homem
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pré-histérico. Remontando assim do tema da tridimensio-
nalidade do homem europeu ao tema, muito mais dificil
de tratar, o da problematicidade constitutiva do homem
histdrico, se remontard, ao mesmo tempo, a origem hus-
serliana e heideggeriana de seus escritos e atentara para
o lugar da heresia, que é o ponto de ruptura nao somente
com a vulgata marxista — o que é muito evidente — mas de
modo muito mais decisivo e muito mais dramatico com
as visoes de Husserl e de Heidegger sobre a historicidade.

Com efeito, a questdo da condigao pré-histérica do
homem esta estreitamente ligada a tentativa de recupe-
ragdo do mundo natural pela fenomenologia nas suas
duas versoes cléssicas. A heresia consiste precisamente
na nova definigdo do mundo natural como o mundo pré-
-histérico, em virtude da caracterizagao da historicidade
pela problematicidade.

Retornemos a questao pela sua outra extremidade: a
questdo do mundo natural. E por ela precisamente que
os Ensaios Heréticos comegam, sem que o leitor possa
facilmente compreender as razoes que o constrangem a
seguir o autor nessa discussdao pouco conhecida nos cir-
culos fenomenolégicos.

O mundo natural - que é lembrado desde a primeira
péagina — ndo é o que a ciéncia positiva denomina de na-
tureza, ou seja, o conjunto dos objetos acessiveis as ci-
éncias empiricas, nem o que o materialismo positivista
remete para uma exterioridade absoluta que, de uma ma-
neira ou outra, se refletird sobre a interioridade do pen-
samento. Nessa primeira rapida e vibrante discussao, Jan
Patocka segue seu mestre Husserl, mas por pouco tempo.
O mundo natural, para Husserl, é o mundo pré-cientifico
e ndo o mundo pré-histérico. £ o mundo da vida, que foi
perdido pela objetivagdo e que necessita ser recuperado
ou, a0 menos, para o qual deveriamos poder nos dirigir a
partir de um método alternativo de questionamento, tal
qual foi praticado pelo fundador da fenomenologia em
sua ultima obra, “A crise das ciéncias europeias e a feno-
menologia transcendental”. O mundo natural permanece
assim uma questao da razao tedrica. Isso porque Husserl
néo pode “compreender o homem a partir dos fendémenos
concretos do trabalho, da produgéo, da agao e da criagao”.
Mais gravemente ainda, Husserl, mesmo na “Crise”, foi
incapaz de superar o idealismo das “Meditagées Cartesia-
nas” e a partir dai fazer da consciéncia, mesmo multipli-
cada indefinidamente pelo jogo da intersubjetividade, o
lar da vida pré-cientifica. Consequentemente, a filosofia
que opera o retorno aos fendmenos constitutivos do mun-
do da vida, reduz a si mesma a um olhar, de um sujeito
desinteressado.

Essa critica ao idealismo husserliano, Jan Patocka
compartilha muito evidentemente com Heidegger. A es-
se tltimo ele atribui a convicgao de que este homem em
sua totalidade, com sua capacidade de conhecimento, de
acao e de sentimentos estd aberto para o mundo. Funda-
mentalmente, esta abertura do ser para o mundo néo é
um fenoémeno de ordem psicolégica ou mental, mas uma
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constituicao ontoldgica que precede a nossa tomada de
consciéncia. O préprio sentido da fenomenologia é as-
sim inteiramente modificado: o fenémeno ao qual nos
abre o ser-no-mundo nao pode ser despojado de seu ca-
rater misterioso: se mostra apenas o que se manifesta no
ocultamento em que permanece o ser. Do mesmo modo
se perfila uma historicidade que deve ser concebida co-
mo um modo do ser histdrico anterior a toda consciéncia
histérica e também ao conhecimento histérico, a historio-
grafia. Com efeito, a abertura para o mundo depende das
atividades humanas que as compilam, as examinam e as
transmitem ao arbitrio das tradigdes. Assim se desvanece
a esperanca de encontrar, sob as estratificagoes do conhe-
cimento objetivo e das visdes de mundo, uma invarian-
te qualquer: é preciso reconhecer, sobretudo, que todos
os mundos histéricos onde se recolhem as eclosoes e os
eclipses do ser dos seres sdo “naturais”.

E nesse ponto que o pensamento de Jan Patotka ganha
sua autonomia em relagao ao préprio Heidegger. O oculta-
mento do ser, no tltimo Heidegger, designa as alternancias
de ocultagao e de desvelamento que fazem que o mundo
dos seres seja percebido tanto como Sujeito quanto co-
mo Espirito. Para Jan Patocka ele designa a perda de toda
a seguranga colocando o homem e sua liberdade inteira-
mente a descoberto. E o que ele denomina da condigao
problematica caracteristica da idade histérica. Essa nova
interpretagao de Heidegger entra em choque com aquela
de Husserl: o mundo natural, nao é o mundo pré-cienti-
fico, é o mundo pré-histdrico, ou seja, nao-problematico.

Nao que o mundo pré-histérico ignore toda a ativi-
dade narrativa. O mundo nao-problematico nao é des-
provido de relatos, anais ou cronicas; mas a sua fungao
é precisamente a de manter o estilo de vida do homem
pré-histérico: “os anais sdo uma interpretagdo do passa-
do que tém importancia para o éxito do comportamento
futuro do cla, cuidando da sensacdo de bem estar”. O ci-
clo vital de recepgao e de transmissdo ndo é rompido, e a
historiografia pode se mover indefinidamente no interior
tranquilo do circulo do eterno retorno. O nascimento da
histdria nao é o da historiografia. O mundo pré-histdrico
ndo é desprovido da historiografia.

O mundo pré-histérico também nao é desprovido da
transcendéncia, sem deuses, sem sagrado, sem cultos e
sem ritos. Muito ao contrario, sua visao de base estd na
separagdo de uma regido onde os deuses reservaram pa-
ra si a imortalidade e deixaram para o homem a morte.
A sabedoria, segundo essa visdo de mundo, consiste na
modéstia dos desejos, a aceitagao da condigdo de mortal
e a amizade com os deuses que tornam suportavel a rup-
tura entre sua imortalidade e nossa condicdo de mortais.
E nesse sentido que o homem pré-histérico se abriga.
O conhecimento da imortalidade o protege do desespero
em que sua condigao de mortal deveria langé-lo.

Essa interpretagao do mundo pré-histérico como su-
jeicdo regida pela amizade com os deuses enfatiza, ao pre-
¢o de uma completa reorientagao, a analise de Hannah
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Arendt sobre a auséncia de horizonte histdrico do traba-
lhador. Esse horizonte é limitado pela reprodugéo da vida
e a consumpgao-consumacgio dos produtos do trabalho.
Compreendemos agora que ndo somente a sujeigdo de
uma vida nao-problemética nao é rompida pelo trabalho
enquanto tal, mas que o ciclo do trabalho e o dos mitos
estdo profundamente interligados. O abrigo do trabalho
é o mesmo que das aparigoes furtivas do divino. Nao se
1é isso em Hannah Arendt. Isso porque apds servir-se da
trilogia — labor, work e action —, Jan Patocka a substitui
por sua prépria concepgao dos trés movimentos da vida,
dotados cada um de uma temporalidade propria: o pri-
meiro é a aceitagdo, onde todo o excesso é compensado
por uma reparagao, como no famoso dictum de Anaximan-
dro, o pensador pré-socratico de Mileto; o segundo é o da
defesa, que pertence a economia do trabalho, na medida
em que o trabalho é, a0 mesmo tempo, uma carga que o
homem toma para si por toda a vida e um alivio desse
fardo; Este desafogo pode se limitar ao rapto de Eros, nao
chega a romper os limites da existéncia pré-histérica onde
a imortalidade dos deuses consola a condigdo de mortal
dos homens. O terceiro movimento fundamental da vida
é o da verdade, que, também no interior do mundo pré-
-histérico, atesta a diferenca do sobrenatural e do natural,
e assim distingue no divino o poder da abertura. Mas é
somente sob o regime da problematicidade que esse po-
der de abertura, ja em curso no mundo pré-histérico, é
reconhecido como tal. Ele perde agora sua fungéo tutelar
e deixa o homem desprotegido. A vida politica, sob o re-
gime da problematicidade, torna-se o que Hannah Arendt
havia enunciado: uma vida voltada para o futuro, um im-
pulso para. Mas Jan Patocka acrescenta, com um acento
trdgico: essa “vida se apoia daqui em diante sobre a base
s6lida da continuidade generativa, ela nao se volta mais
para a terra obscura. A obscuridade, ou seja, a finitude, o
perigo a que ela estd constantemente exposta, estd sempre
a sua frente, afrontando-a. E unicamente nesse “se expli-
car” com o perigo afrontado sem medo, que a vida livre
pode se desenvolver como tal; sua liberdade esta funda-
mentalmente na prépria liberdade dos audaciosos”. Di-
versamente do guerreiro que esté protegido do perigo que
afronta pelas grandiosidades estaveis as quais dedica seu
risco, para 0 homem problematico “o propésito reside na
vida livre como tal, se nele préprio ou em outra pessoa,
estd 14 uma vida que ninguém coloca em abrigo”. O peri-
go, nesse ponto, é que, apds recusar-se a idealizar a cons-
ciéncia, o filosofo idealiza a cidade grega. E aqui que Jan
Patocka se afasta de todos os seus mentores e penetra na
dimensdo propriamente tragica de sua meditagao sobre
a problematicidade com acentos quase nietzschianos. E,
com efeito, sob a égide de Heraclito de Efeso, ja evocado
de passagem, que o autor discerne, naraiz desta “dotagao
de sentido” que é o proprio espirito ocidental, o papel da
discérdia e da luta. Sim, verdadeiramente, Polemos é o
pai de todas as coisas, inclusive e sobretudo daquilo que
é “comum”. “Polemos é, a0 mesmo tempo, o que engendra
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a cidade e o vislumbre originario que torna possivel a fi-
losofia”. Podemos ver Heréclito, tal como o concebe Jan
Patocka, ndao como o pensador da existéncia selvagem ou
da agdo terrorista, mas aquele que pensa o nascimento de
todo vinculo a partir do abalo mais extremo. Este é o pen-
samento que marca a cesura entre a vida pré-histdrica e
a histéria. Além desse ponto critico, é preciso compreen-
der a vida, nao do ponto de vista do dia, ou seja, da vida
aceita, mas da noite, ou seja, de Polemos.

O perigo néo é de cair no idealismo, mas de ceder ao
niilismo. Jan Patocka sabe bem disso. Em suas péginas
consagradas a nogdo do sentido da histdria, ele admite,
como Heidegger, que a questdo do “sentido” nio é a do
“significado”, no sentido logico e linguistico da palavra,
mas uma questdo colocada somente pelos seres e aos seres
capazes de colocar em questao — em jogo — seu ser. Depois
ele avanga até dizer que o que é abalado, para o homem
problematico, é a totalidade do sentido acumulado pelo
homem pré-histérico, incluindo a era do cristianismo: “a
procura expressamente questionadora, que é a filosofia,
é mais arriscada do que o mergulho divinatério do mito”.
A perda das certezas do estado pré-histérico chega hoje
ao abalo de todo o sentido aceito.

Assombrado pelo niilismo, Jan Patocka entrevé uma
saida na prépria nogao de problematicidade, que lhe pa-
rece descartar mais o “nenhum sentido” dogmatico dos
discipulos cinicos de Nietzsche do que o “sentido” dog-
matico dos apologetas de todas as denominagdes. A perda
do “sentido” ndo é a queda no “nenhum sentido”, mas o
acesso a qualidade do sentido implicada na prépria pro-
cura. Jan Patocka retorna assim ao tema pré-socratico do
“cuidado da alma” e da “vida examinada”. O sentido in-
cluso no estado da problematicidade é, diz ele, um “sen-
tido justo”, nem muito modesto nem dogmatico, que da-
rd a coragem de viver na atmosfera da problematicidade.
O acesso a esse sentido requer menos uma metanoia, uma
conversao em um sentido mais filosofico que religioso.
Chegando aqui poderemos nos perguntar como é possi-
vel retornar, da contemplagao de tais abismos de um sa-
bio solitario, a responsabilidade histdrica e politica, no
sentido mais comum e mais corriqueiro do termo: O vin-
culo que Jan Patocka estabelece, na segunda metade do
seu ensaio, entre a filosofia da problematicidade e seus
julgamentos propriamente politicos relativos ao destino
da Europa, se detém inteiramente sobre a capacidade de
transferir do individuo & comunidade europeia a medi-
tagdo sobre sentido, “nenhum sentido” e procura. A ci-
tagdo seguinte merece ser destacada apesar de ser longa:
“A possibilidade da metanoese nas dimensoes histéricas
depende fundamentalmente da resposta que recebera da
questdo seguinte: a parcela da humanidade que é capaz
de compreender como caminha e o que esté acontecendo
na histéria e que se vé, ao mesmo tempo, oprimida, devi-
do a posigao atual da humanidade na vanguarda técnico
cientifica, é capaz de assumir, de vez em quando, a res-
ponsabilidade do “ndo sentido”, é capaz igualmente, da
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disciplina e da rentincia de si mesma que requer a atitu-
de de nao-enraizamento, no interior da qual s6 pode se
realizar um sentido absoluto e, contudo, acessivel a hu-
manidade como problematica?”.

Toda a continuagdo dos Ensaios Heréticos, consagra-
da a Europa e a heranga européia, nao passa de um longo
exercicio aplicado ao “desenvolvimento das possibilida-
des embrionariamente fundadas sobre esse abalo”. E isso
que atormenta Jan Patocka, o destino da Europa ocidental
para além do niilismo. E bom advertir que as perspectivas
nao sao promissoras. O diagndstico é mais limitado que
a terapeutica. Essas sao, como foi dito acima, as paginas
consagradas as duas guerras mundiais e & Guerra erigida
como poténcia da Noite, que sao as mais fascinantes: “no
século vinte, a guerra, essa revolugao da cotidianeidade
contemporanea ja concluida... a guerra, como ‘tudo é per-
mitido’ universal, como a liberdade selvagem, invadindo
os Estados, tornando-se ‘total’. A cotidianeidade e a or-
gia sdo organizadas pela mesma mao. O autor dos planos
quinquenais é o diretor do processo do grande espetaculo
que faz parte da nova caga aos feiticeiros. A guerra repre-
senta, ao mesmo tempo, a quande empreitada da civiliza-
¢do industrial, o produto e o instrumento da mobilizagéo
total (como Ernst Jiinger ja havia muito bem notado), e
a liberagao de potencialidades orgiasticas que nenhuma
outra parte pode se permitir de trazer a destruigao até o
limite extremo da embriaguez”.

Jan Patocka quer eliminar qualquer ilusao sobre a pro-
pria paz: na odtica do dia, ela é uma transigdo, um hiato
agradéavel; mas o século vinte foi um episédio disfargado
da prépria guerra: “a guerra é a prova ad oculos de que o
mundo estd maduro agora para o seu fim”.

O que é isso, nesse avango da Noite, que correspon-
derd no plano coletivo a lucidez do filésofo solitario? Jan
Patocka tem apenas uma formula que merece resposta:
“a solidariedade dos ‘abalados’, daqueles que estdo em
choque, apesar de seus antagonismos e da diferenga que
os separam”. A experiéncia privilegiada, sob esse olhar,
é a do front, tal qual Ernst Jiinger e Teilhard de Chardin
experimentaram e comentaram: “O homem esta sujeito
a vida pela morte e pelo medo; ele é manobréavel ao ex-
tremo. Ora, justamente por essa razao parece haver ou-
tra perspectiva, uma possibilidade de mudanga, partindo
da guerra engendrada para a paz, o terreno de uma paz
real. Ela pressupde, em primeiro lugar, a experiéncia do
front descrita por Teilhard, experiéncia para a qual Jiin-
ger, por seu lado, cunhou uma expressao menos mistica
e muito mais categérica: a positividade do front, do front
nao como servidao da vida, mas como libertagdo infinita
e alforria dessa servidao”.

Mas agora uma questao angustiante se coloca: “porque
essa grande experiéncia, a Gnica capaz de tirar a huma-
nidade do estado de guerra e de inaugurar uma paz real,
ndo influiu de modo decisivo sobre a histdria do século
vinte, apesar dos homens terem sido expostos a duas re-
prises com duragao de quatro anos, apesar de terem sido
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efetivamente afetados e transformados? Porque nao de-
senvolveram seu potencial de salvagao?”.

Para essa questdo nao ha resposta senao a reiteragao
do ato de fé. Nada posso além de reproduzir, com temor
e trémulo, a férmula desse credo pronunciada além do
dogmatismo do “sentido” e do dogmatismo do “nenhum
sentido”: “A solidariedade dos abalados se edifica com a
perseguicao e a incerteza: 14 esta seu front silencioso, sem
protesto e sem estrépito, mesmo la onde a Forga reinante
procura tornar-se dominante por todos os meios”. Esse
pensamento prolonga, para além da esfera individual, o
tema socratico do “cuidado da alma” e da “vida examina-
da”. Mas esse socratismo politico terd a sua chance? Essa é
a questao mais radical que a Europa ocidental pode rece-
ber hoje do coragao do que foi uma vez a Europa central.
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