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Resumen

Unavision sobrelafilosofia dela historia de Hegel exige considerarlaen latriple pers-
pectiva que ofrece su Sistema: la objetiva de los Cursos de Berlin, la subjetiva de la
Fenomenologia y la absoluta o especulativa de la Enciclopedia. Al integrar esas pers-
pectivas, la historiavienea ser el lugar para considerar lasrelacionesentre el Estadoy
la Religion, y se manifiesta como expresion supremadel Espiritu finito ensulargatrave-
sia en pos de la libertad.

Palabras clave

Hegel, historia, sistema, libertad, religion

Abstract

A vision about the history of philosophy on Hegel requieresto consider it on the triple
per spectivethat offershis system: The objective one of the Lecturesin Berlin, the subjective
one of the Phenomenology and the absolute or especulative of the Encyclopedia. As
those perspectives are integrated, history becomes the place for considering the
relationship between State and Religion, and al so becomes the supreme expression of the
infinite spiritinitslong sail in search of liberty.

1 Texto delaLeccion Inaugural del Seminario de Profesores de Filosofiay Letras de la Universidad Santo
Tomas de Bogota, leida el 16 de marzo de 2005.
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Cuando setratadellevar acabo unareflexion
sobre la historia, surgen de manera esponta-
nea numerosas cuestiones que solo pueden
responderse si logramos establecer algin
orden racional entre las mismas. El género
de preguntas alas que me refiero son: ¢pue-
de acaso la historia ser objeto de reflexién
filosofica? ¢Qué condiciones deberia cum-
plir paraello? ¢Existeenrealidad, o haexis-
tido algo alo que quepa llamar con propie-
dad ‘historia ? ¢l nterpretar lahistoriano sig-
nificade manerainevitable leerlaalaluz de
nuestras particulares convicciones? Si a es-
tas preguntas afladimos aguellas que cabe
hacerse apropdsito de loslimites de nuestro
conocimiento, bien puede entenderse por qué
la idea de una “filosofia de la historia’ no
cuenta hoy con “buenaprensa’.

Para darle un orden a esas preguntas, y si
gqueremos arrojar alguna luz sobre las rela-
ciones que puedan establecerse entrelafilo-
sofiay la historia, es necesario que comen-
cemos por preguntarnos qué pueda signifi-
car €l conceptodehistoria', y bajo qué con-
diciones puede llegar a ser objeto de la con-
sideracion filosofica. Pero parapoder respon-
der ala pregunta sobre el sentido del con-
cepto ‘historia’, dentro delas condicionesdel
pensamiento de Hegel, es necesario queten-
gamos muy en cuentalaestructuraglobal de
su Sistema. De manera repetida subray6 é
gue solo cabe hacer verdaderafil osofia cuan-
do éstaresponde alas exigencias de un sis-
tema, de un pensamiento global. Comence-
mMOos entonces por esbozar unas consideracio-
nes de carécter general sobrelaestructuradel
Sistema hegeliano.
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1. Estructura general del Sistema

En la historia de lafilosofia tal vez no hay
un filésofo que, como Hegel, haya pretendi-
do atribuirle alahistoria un papel tan signi-
ficativo; pero por ello mismo, al no tratarse
de un concepto marginal o complementario,
sino central en su pensamiento, no puede
extrafiarnos que aparezca tratado de mane-
ras diferentes y complementarias desde las
tres perspectivas que él le atribuye alare-
flexion filosofica

En efecto, dentro delaestructurageneral del
Sistema, que para Hegel esla tnica manera
posible de elaborar unaconcepcion realmen-
tefilosofica, hay quedistinguir con claridad
tres perspectivas diferentesy complementa-
rias, desdelas cual es cabe considerar untema
filosofico en particular. Laprimera perspec-
tiva, y lamésinmediata, que fue precisamen-
telaque él elabord con atencion en los Ulti-
mos afios de su vida académica, durante su
estadia en la Universidad de Berlin, corres-
ponde alo que conocemos como Lecciones.
Se trata de notas de clase y apuntes de sus
alumnos, de los cursos dictados por € du-
rantelos Gltimos afiosde su vida, y que nun-
ca fueron preparados para publicacion.
Como bien sabemos, se los conoce como
Lecciones sobre la filosofia de la historia
universal, sobrelaestética, sobrelareligion
y sobre la historia de la filosofia. La pers-
pectiva, en este caso, es de caracter objeti-
vo. El tema considerado es visto como un
acontecimiento que sellevaacaboend tiem-
poy el espacio, y que, a ser comprendido
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de manera adecuada, nos permite descubrir
en él e proceso mediante el cual €l concepto
correspondiente, yasealahistoriamisma, la
belleza, lareligion o la filosofia, van reali-
zando latotalidad de sus posibilidades.

Ahorabien, si lahistoria, que esel temaque
hoy nos ocupa, se presenta en primera ins-
tancia como un acontecer objetivo que se
despliega en €l espacio y en €l tiempo, ella
no se reduce a esto. Ademas, y mas alla de
Ser unasucesi 6n de aconteci mientos con sen-
tido, setratade unarealidad profundamente
humana, es decir, de una serie de experien-
cias que han ido dejando su huellaindeleble
en la conciencia humana, y no sblo en lade
los personajes que la hicieron efectiva, sino
también en laconcienciacultural de quienes
|os hemos sucedido. Estas huellas son preci-
samente aquellas que el texto de la
Fenomenologia del espiritu buscacompren-
der y ordenar, o mejor, ir comprendiendo a
medida que van adquiriendo un orden. Pero
no se trata entonces, como era el caso delas
Lecciones, de seguir un orden cronolégico
para descubrir en él un sentido, sino de re-
flexionar sobre laconcienciaparadescubrir,
en su complejaestructura dial éctica de con-
ciencia, autoconciencia y razén, la manera
como se refractan en ellalos acontecimien-
tos que marcaron la historia cultural de Oc-
cidente.

Pero si lasvisionesabjetivay subjetivadela
historiavienen acomplementarse, es porque
cada unade ellas no es en realidad sino una
momento parcial de una vision mas
englobante, visién alaque Hegel dael nom-
bre de especul ativa o0 absoluta, en el sentido
dequeesenéllay por ellaque las otras dos
visionesvienen aintegrarsey comprenderse
como momentos parciales. En esta Ultima
vision el concepto mismo de historiaes exa-
minado para descubrirle su propia articula-
cion logica, y lavision es especulativaen €
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sentido estricto del término: no setratayade
la historia como acontecer, o de la historia
como experiencia personal y colectiva, sino
de encontrarle su lugar a concepto mismo
dentro de la estructura general del pensa-
miento que se piensa, y que a pensarse va
descubriendo las condi ciones mismas detodo
lo pensable; es decir, dentro del Sistema.

Esta vision especulativa, en laque las otras
dos, laobjetivay lasubjetiva, encuentran su
justificacién ultima, es la que hallamos ex-
puestaen laEnciclopedia delas cienciasfi-
loséficas, asi como en los Principios de la
filosofia del derecho. En este Ultimo texto
Hegel no hace sino explicitar lo que en la
Enciclopedia aparece bajo el titulo de Espi-
ritu objetivo, es decir, de aquellas configu-
raciones mediante las cualeslos sereshuma-
nos han ido organizando para ellos mismos
unasegundanatural ezade caréacter espiritual,
un mundo asuimageny semejanza: €l dere-
cho, lamoralidad y la eticidad, con sus tres
momentos: lafamilia, la sociedad civil y €l
Estado.

No voy a detenerme a examinar la estructu-
ra logica o dialéctica que articula cada una
de esas tres visiones o perspectivas fil osofi-
cas, y que se hallan resumidas en los 88 574
a 577 delaEnciclopedia, cuando se expone
el concepto mismo de ‘filosofia . Sdlo diré
que obedecen atresformas sil ogisticas, mar-
cadas en cada caso por €l término medio, es
decir, por € término que uney separa ala
vez los extremos. En cada caso el ritmo que
marca el desarrollo conceptual, es decir, la
dial écticaque operaen cadauno, esdiferen-
te, porquelaexposicién objetivasigue, como
creo gue resulta claro, un ritmo expositivo
en el que los diversos momentos van pasan-
do, sevan sucediendo unos aotros de acuer-
do a un principio rector. La historia parece
como un espectacul o “de pasareld’ cuyo sen-
tido se busca esclarecer.
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La exposicion subjetiva, en cambio, obede-
ce, como es natural, a un proceso reflexivo
que, tal como lo habian sefialado muy bien
las Meditaciones de Descartes, pasa de la
consideracion objetivadelos contenidos del
conocimiento a las estructuras mismas del
sujeto que conoce, paraterminar en lafuen-
temismadetodo conocimiento queesel acto
mismo de pensar. Objeto, sujeto y acto vie-
nen aser entonces |os objetos respectivosde
la consideracion de la conciencia, la
autoconcienciay larazon.

Por ultimo, la perspectivaestri ctamente con-
ceptual o especulativaobedeceaunritmoal
que Hegdl llama*“ desarrollo” (Entwicklung),
y que corresponde al proceso mediante €l
cual la subjetividad viene a ser rea en la
medida en que, habiendo salido de si mis-
ma, Serecuperaasi mismaen ese su ser otro.
Volveremos sobre esto més adelante. Esta
Ultimavision, que no cabe entrar aexaminar
aqui en detalle, vieneadecirnos quelareali-
dad, en ultimo término, debe ser considera-
da, no como unasustancia, tal como lo habia
propuesto Spinoza, sino mas bien como un
Sujeto, COMo Unanoesi S NOESE0s, pensamien-
to que se piensa, como yalo habiaentrevisto
Aristételes.

Con estas muy someras consideraciones acer-
ca de la estructura general del Sistema, po-
demos pasar a preguntarnos como concibe
Hegel la historia desde esa triple perspecti-
va

2. Consideracién objetivadela
historia: Lecciones sobrela
filosofia de la historia universal

Ladialécticabgolacual sedesarrollalacon-
sideracion objetivadelahistoriaimplical6-
gicamente que unaideageneral, en este caso
la de libertad, se va volviendo real en un
mundo natural y sensible, de tal maneraque
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éste se convierte en el medio paralarealiza-
cion de esaidea. Lo natural vasiendo trans-
formado por laideahastaconvertirloenins-
trumento idoneo de su realizacion. Esto im-
plicaque, paracomprender lahistoriade esta
manera, hace falta disponer de un concepto
general delamismagraciasal cua podamos
leer los acontecimientos como un proceso
con sentido.

Ahora bien, para descubrir ese concepto-
guia, Hegel procede de maneramuy simple,
tomando pie en la idea general y vaga que
todos tenemos de historia, la cual implica,
en algun sentido que debe descubrirse, que
se trata de un fenémeno espiritual, es decir,
de un fendmeno producido y sostenido por
seres autoconscientes, por seres que saben
desurealidad porque en algunaformasaben
0 pueden saber de si mismos. El hecho de
gue la historia sea una realidad espiritual o
intersubjetiva quiere decir que participa de
las propiedades del espiritu, de modo que
Hegel procede a examinar cuales sean esas
propiedades. Y, en primer lugar, sefialacomo
el espirituolo espiritual esunarealidad cons-
ciente, 0 sea, unarealidad que no es en nin-
gun sentido de la palabra una cosa, sino un
acto o un proceso que, saliendo de su propia
posibilidad, llegaaser & mismo precisamen-
te mediante ese su ser otro. Esta caracteriza-
cion delo espiritual resultafundamental para
comprender & pensamiento de Hegel porque,
aunque no podamos decir que sea una idea
original suya, pueslaencontramos formula-
datanto en Fichte como en Schelling, fue él
quien supo sacar de ella el mayor provecho
parasu reflexion. El concepto de espiritu es
precisamente el concepto del proceso me-
diante el cual todo lo que [lamamos de ma-
neraingenuarealidad dadaviene amanifes-
tarse como simple momento de la ldea que,
atravésde esasu exteriorizacion, llegaaser
precisamente ella misma, o, como dice
Hegel, areencontrarse a si mismaen ese su
ser otro.
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Para entender esto, que para Hegel resulta
fundamental, y sobre lo cual sustenta él su
interpretacion de la historia, conviene tener
en cuenta que toda realidad, incluida la de
aquello quelatradicion religiosahallamado
Dios, tiene paraHegel carécter procesual. El
dogmacristiano delaTrinidad esté4 ahi para
confirmarlo. Ahorahien, el concepto mismo
de proceso no puede comprenderse sino
como aquel acto mediante el cual sellevaa
cabo un desdoblamiento (Entzweiung, dice
Hegel, duplicacion, desavenencia, escisién)
entre el acto mismo como simple posibili-
dad y €l acto mismo como resultado o reali-
zacion de esa misma posibilidad. Precisa-
mente en ese“ espacio”, en ese“intermedio”
entre el acto como posibilidad y e mismo
acto como realizacion, sellevaacabo laac-
tualizacion del espiritu.

No cabe duda de que concebir esto no nos
resulta facil, porque estamos habituados a
pensar larealidad como un conjunto de co-
sas que establecen o tienen diversasrelacio-
nes entre si. Pero tal vez los ejemplos que
nos ofrece el mismo Hegel puedan ayudar-
nos. El primero es el delasemilla:

(...) con ésta comienzala planta; pero
ellaestambién resultado delavidato-
tal de la planta: ella se desarrolla pre-
cisamente para producir la semilla.
Pero en esto consiste laimpotencia de
lavida, en quelasemillaseacomienzo
y alavez resultado del individuo, pero
gue como punto de partiday como re-
sultado sean distintosy sin embargo o
mismo, producto de un individuo y
comienzo de otro. Ambos|ados se apar-
tan en ella uno de otro como laforma
simpledel granoy su proceso de desa-
rrollo en la planta?.
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Un segundo ejemplo lo presenta asi:

Un gjemplo més preciso lo tiene cada
individuo en si mismo. El ser humano
eslo que debe ser s6lo mediantelaedu-
cacién, mediante la crianza; 10 que él
inmediatamente es, es sblo la posibili-
dad de serlo, es decir, de ser racional o
libre, essolo ladeterminacion, el deber
ser. (...) El ser humano [adiferenciadel
animal] tiene que hacerse a si mismo
aquello que él debe ser; tiene que
sacudirse lo natural. El espiritu, por lo
tanto, es su propio resultado®.

Creo quelaideafundamental resultaclara, y
debemos tenerla muy en cuenta: la historia
como realidad espiritual es un proceso que
se despliega siguiendo su propia necesidad
interna segtin la cual lo que en principio se
muestra como mera posibilidad no viene a
ser en realidad sino el resultado mismo al
gue se orienta todo el proceso. Y esto tiene
una consecuencia importante: no cabe leer
la historia desde una perspectiva filosofica,
por objetiva que esta sea, Siho en un movi-
miento de retrospeccién. O, como dice Hegel
mismo en otraocasion, “lafilosofiasiempre
llegatarde” o “post festum” , unavez que la
fiesta ha concluido. Un grave malentendido
del marxismo con respecto a Hegel tuvo lu-
gar precisamente a no haber tenido en cuenta
estaimportante advertencia.

Ahorabien, si miramoslahistoria, que para
Hegel, claro est4, setratadelahistoriaeuro-
pea, por razones que é mismo considera
poder sustentar, veremos que €l resultado
hacia el cual todo ese largo proceso de va-
riados y disimiles acontecimientos se hadi-
rigido, hasido precisamentelaafirmaciéony
realizacion de la libertad. Pero esto no lo

2 G W. F. Hegel, Vorlesungen iber die Philosophie der Weltgeschichte, val. | (Die Vernunft in der Geschichte)

(Hamburg: Felix Meiner Verlag, 1968) |, 58.
3 Hegel, Vorlesungen ..., |, 58.
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sustenta Hegel s6lo con argumentos toma-
dosdelaexperienciaconcreta, como erapara
su generacion el estupendo caso delaRevo-
lucion Francesa. Esta solo puede servir para
confirmar lo que el andlisis conceptual esta-
blece como la clave de lectura. Por eso, que
la libertad haya sido € hilo conductor, €l
motor o €l concepto que haorientado lahis-
toriade Occidente, que empezd comotal con
losgriegosy estallegando asu culminacion
con laimplantacién de los Estados de dere-
cho inspirados en | os principios de la Revo-
lucién, no lo lee Hegel primordialmente en
los acontecimientos, sino en la naturaleza
mismadel espiritu. Porque laesenciadel es-
piritu es la libertad, ya que ésta no es otra
cosa gque €l mantenerse en su propia identi-
dad en sumismo ser otro. Si ser libre esman-
tener su propiaidentidad en su mismo estar
siendo otro, la configuracion de |os Estados
de derecho, que vienen a conformar una se-
gundanaturalezade caracter libre, noessino
la verificacion de esa libertad como princi-
pio conceptual. El ser humano afirmay rea
liza su libertad al configurarse un mundo a
Su imagen y semejanza, mundo con el cual
él puede identificarse plenamente.

Si ahoradamos unamirada general alama
nera como Hegel organiza el discurrir de la
historiauniversal bajo laorientacion del con-
cepto de libertad, vemos que se trata de las
tres etapas en las que se despliega el saber
de esa libertad, porque, como é mismo nos
lo explica, al ser lalibertad unarealidad es-
piritual, su existencia esta mediada por €l
conocimiento que se tenga de ella. Aunque
el ser humano seapor naturalezalibre, mien-
trasque é nolo sepa, esalibertad no pasade
ser una mera posibilidad. La realidad de la
libertad exige su conocimiento:
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Con lo que en general he dicho acerca
de ladiferencia en el saber de laliber-
tad, a saber, en cuanto alaformasegin
lacual los orientales sdlo supieron que
uno eralibre, el mundo griego y roma-
no, en cambio, que algunos eran libres,
y nosotros sabemos que todos | os seres
humanos, es decir, e ser humano como
tal eslibre, tenemos yala division que
hacemos en la historia universal, y se-
gun lacual latrataremos®.

He ahi €l criterio general segiin el cual cabe
considerar la historia desde una perspectiva
filosoficade carécter objetivo, esdecir, como
un acontecimiento temporal cargado de sen-
tido. Pero antesde pasar aconsiderar lapers-
pectiva complementaria, la visién subjetiva
de la historia, permitanme referirme a una
idea alaque Hegel otorga particular interés
y que no deja de ser inquietante, sobre todo
paranuestramaneraactual de pensar. Setra-
tade que, si lahistoriahumanatiene un sen-
tido, y éste puede ser conocido, entonces la
historiase halla estrechamente conectadacon
lo que cabe considerar el centro mismodela
doctrinacristiana. No podemos olvidar hun-
ca que Hegel fue un creyente, un luterano
convencido, y si su interpretacién del cris-
tianismo puede resultar intol erable 0 inacep-
table parano pocostedlogos, tanto catélicos
como protestantes, é sin embargo se consi-
deraba un sincero creyente. En una carta a
tedlogo F. A. G. Tholuck, en la que le hacia
una criticaa su libro sobre el pecado por la
formaen que éste explicabaladoctrinadela
Trinidad, escribe;

Yo soy un luterano, y confirmado ple-
namente en €l luteranismo mediante la
filosofia. Sobre unadoctrinatan funda-

4 Hegel, Vorlesungen ..., |, 63.
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mental [como la de laTrinidad] no me
doy por satisfecho con maneras exter-
namente histéricas de explicarlo®.

Su Sistemafilosofico eraparaHegel lacon-
firmacién de que larevelacion cristiana co-
rrespondia plenamente con las més estrictas
exigencias de la razén, y por €llo el mejor
gemplodeloqueesel espiritulo hallaenla
doctrinadelaTrinidad. Sin embargo, no voy
a detenerme en este punto, que exigiria una
cuidadosa consideracion. Sélo he querido
dejar sembrada la inquietud que despiertan
sus palabras cuando nos sefialan con toda
claridad que no cabe hacer filosofia, y me-
nos aln filosofia de la historia, sin confron-
tarnos con el nada facil problemadel cono-
cimiento de Dios. Escuchemos sdlo unacita,
entre muchas otras que podriamos traer a
colacion:

Ladistincion entre creer y saber se ha
convertido en una oposicion comun y
corriente. Sedapor sentado que son dis-
tintos, y que por ello no sabemos nada
deDios. Sepuede asustar alagentedi-
ciéndole que uno quiere conocer aDios,
saber de él y exponer ese saber. Ahora
bien, en su determinacién esencial esa
distincion es en realidad algo vacio.
Porguelo queyo creo tambiénlo sé, de
ello estoy cierto. (...) Saber significa
tener algo como objeto de su concien-
ciay estar cierto de ello; y exactamente
lo mismo es también creer. El conoci-
miento, por el contrario, vetambién las
razones, la necesidad del contenido
que se sabe, prescindiendo de la au-
toridad delaiglesia, asi como del sen-
timiento que es algo inmediato, y de-

99

sarrolla, por otra parte, también el
contenido en sus determinaciones par-
ticulares®.

3. Consideracion subjetiva de la
historia: Fenomenologia del

espiritu

Lamanera como se hace presentelahistoria
en la Fenomenologia resulta sobremanera
extrafia, yaque se halla condicionada, como
lo sefialamos, por la forma como el tiempo
sedifractasobrelacomplejaestructuradela
conciencia. Sobre esto he tenido ocasion de
ofrecer algunas explicaciones en un articulo
publicado hace ya algun tiempo’, de modo
quesolo melimitaré asefialar |as consecuen-
Ccias méas importantes para nuestro tema, tra-
tando de entender €l sentido que presentala
historia en esta obra, es decir, la perspectiva
gue hemos Ilamado subjetiva, seguin la cua
lahistoriavieneamostrarse como “ experien-
ciadelaconciencia’.

LaFenomenol ogia tiene dos grandes partes,
una dedicada a examinar la estructura de la
conciencia singular, y otra dedicada a exa-
minar laconcienciacolectiva, mostrando asi
como el saber sélo puede llegar a compren-
derse en toda su significacién cuando se lo
entiende desde sus raices social es, tanto cul-
turales como religiosas. Esto significa que
enlaprimeraparte, dedicadaalaconciencia
individual, lahistoriasolo puede hacerse pre-
sente a manera de ejemplo, es decir, como
referente paraexplicar algunosrasgosdedi-
chaconciencia. Tomemos paraello un gjem-
plo. En e andlisisdelaautoconciencia, Hegel
presenta los diversos niveles o figuras que

5 Citado en Joachim Ringleben, Hegels Theorie der Sinde (Berlin: Walter de Gruyter Verlag, 1977) 204,

nota 40.
6 Hegel, Vorlesungen..., |, 47.

7 Jorge Aurelio Diaz, “El tiempo y las experiencias de la conciencia’, Estudios sobre Hegel (Bogota:

Universidad Nacional de Colombia, 1986) 39-64.
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recorre laautoconciencia cuando, habiéndo-
se liberado de la servidumbre a través del
trabajo, y habiendo aprendido asi a pensar,
en el sentido estricto de este término (recor-
demos, amanerade ejemplo, o que aconte-
ci6 en Grecia como la cuna de lafilosofia),
la conciencia se dispone a gjercer esaliber-
tad al canzada sdlo en €l puro concepto. Esos
tres niveles tienen titulos bien conocidos:
estoicismo, escepticismo y conciencia des-
venturada. Es claro que con ellos se estd ha-
ciendo referencia a figuras histéricas de la
filosofia o delareligion bien determinadas.
Pero no se trata, si miramos el texto dentro
del movimiento que viene siguiendo la con-
ciencia, de examinar dichas figuras histori-
cas como tales, sino de utilizarlas como re-
ferenteso modelosclarosdelasdiversaseta-
pas que recorre laconcienciaque, sabiéndo-
selibre, buscaponer en practicadichaliber-
tad. Ellabuscaprimero prescindir o desinte-
resarse del mundo exterior (estoicismo), pero
al no poder librarse de él por ese medio, tra-
ta entonces de negarlo sin més (escepticis-
mo), y cCOmo esa estrategiatampoco lograsu
cometido deliberarladel mundo, ellatermi-
na esforzandose por trascenderlo hacia un
mas allainal canzabl e (concienciadesventu-
rada).

Vemos asi cémo, si pretendemos entender
cémo opera la historia dentro de la
Fenomenol ogia, no podemosesperar lograrlo
estudiando |os gjemplos que ilustran su pri-
mera parte, y debemos pasar a examinar la
segunda parte, aquella donde la considera-
cion se centra sobre la conciencia colectiva.
En efecto, en laseccién titulada Espiritu, con
la cua seinicia esta segunda parte, vemos
como Hegel comienza pasando revista, pri-
mero al mundo griego bajo la figura del
“mundo ético”, y luego a mundo romano o
“Estado de derecho”. Asi, toda la seccidn
dedicadaal espiritu puede ser leidacomo un
bosquejo delahistoriadelaculturaeuropea.
No pasa, sin embargo, de ser un mero bos-
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guejo, y reducido alahistoriade Europa, no
porgque Hegel pretenda que toda la historia
sereduzcaalahistoriadel continente quelo
Vio nacer, sino porque se trata de la historia
del espiritu que hallegado atomar concien-
ciade si como espiritu; y, ademas, porque se
examinasu configuracién objetiva, es decir,
la manera como ese espiritu ha venido to-
mando cuerpo en la configuracion de una
sociedad de hombres libres. No cabria, por
lo tanto, interpretar que Hegel reduce su vi-
sién histérica a Europa por una especie de
torpe miopia, sino por laconcienciaquetie-
ne de que lamision que les ha correspondi-
do alos pueblos europeos viene de atrés, y
apunta hacia un futuro que, si bien no cabe
predecir, estard sin embargo determinado por
la historia de esos pueblos.

Esto puede muy bien corroborarse cuando
pasamos a examinar el momento que sigue
al espiritu, esdecir, el capitulo dedicado ala
religion. Alli encontramos un panorama
mucho mas amplio, que ya no se contenta
con retroceder hasta Grecia, sino comienza
con las religiones Ilamadas naturales, o
animistas. Como tuve ocasi6n de expresarlo
en el articulo que he mencionado anterior-
mente, 10 que sucede es que:

(...) lareligion es la condicion dltima
detodacomprension delahistoria, y de
la misma existencia histérica de la hu-
manidad, lo que significa que haexisti-
do desde siempre con el hombre como
realidad efectiva. Lasociedad, en cam-
bio, esunarealizacién humanaque apa-
rece como tal muy posteriormente:
mientras que |os oriental es poseian, se-
gun Hegel, una verdadera religion (y
una religion verdadera, por supuesto),
su estructura social era nula, es decir,
carecian de las condiciones minimas
paraconstituir unaverdadera sociedad.
Sera en Grecia donde por vez primera
el hombrellegue a plasmar una organi-
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zacién social que sea el producto de su
propiaaccion colectivel.

Cabe decir entonces que para la
Fenomenologialahistoriaesel yunque don-
de sefraguala conciencia humanaen su ca-
mino haciasi mismaatravés de su completo
ser otro, esdecir, en el camino asulibertad y
asu plenarealizacién comotal. Y esgracias
alahistoriacomo podemos|legar acompren-
der nuestrapropia capacidad de conocimien-
toy lascondicionesde su gjercicio. Si igno-
ramos la historia, viene a decirnos Hegel,
terminamos sin poder comprendernos a no-
SOtros mismaos, ni como personas singulares,
ni como miembros de lacomunidad que nos
ha hecho posibles. Pero el sentido delahis-
toriano se agotaahi. Si leemos con atencion
el capitulo final de la Fenomenologia, sin
duda el masdificil y especulativo detodala
obra, veremos que nos habla de dos
exteriorizaciones del espiritu mediante las
cuales alcanza su propia realidad como tal.
Expresémoslo de otramanera. El Logosola
idea, que es larealidad Ultima, sdlo existe
como una articulacion conceptual o un or-
den racional de posibilidad mientras no sal-
gadesi mismay se despliegue en su absolu-
toser otro, esdecir, enel espacioy enel tiem-
po. Negandose de esamaneraasi misma, la
idea alcanza realidad, pero solo en la medi-
da en gue en ese su mismo ser otro se
reencuentre consigo misma. Como realidad
espiritual, es decir, pensante, sélo puede ser
plenamente real en cuanto que, saliendo de
si misma, siga siendo ella misma en ese su
ser otro. Nosotros, cada uno de nosotros,
COMo seres autoconscientes, somos un claro
gemplo de ello. Somos 'y seguimos siendo
nosotros mismos en lamedidaen que vamos
dejando de ser lo que somos para de esa
manera realizarnos como tales.
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Ahorabien, nos dice Hegel, esa exterioriza-
cion del espiritu quele permite al canzar rea-
lidad y ser asi él mismo, tiene dos formas.
Seiten, dice en aleman, caras 0 aspectos. Una
es la naturaleza misma, el mundo espacio
temporal que nosrodeay en el cual se des-
pliega esaidea de manerainmediata, es de-
cir, inconscientey ciega.

Laotra cara [0 aspecto] de su devenir,
lahistoria, es €l devenir que sabe, que
se media consigo —el espiritu exteriori-
zado en el tiempo; pero esta exteriori-
zacién esigualmentelaexteriorizacion
de si misma; o negativo eslo negativo
de si mismo®.

Estas bien conocidas formulaciones
hegelianas sobre la doble negacion lo que
buscan es hacernos entender que la historia
no es un simple devenir ciego, que avanza
yendo siempre masallade si mismo siguien-
do una necesidad que le es exterior, que la
impulsa a tergo (por la espalda), como de-
cian los escolasticos, sino un devenir que
vuelve sobre si, busca comprenderse, se es-
fuerza por llegar a ser duefio de su propio
destino. Todo € pérrafo final delaFenome-
nologia, pese a la abstraccion especulativa
de sus formulaciones, resulta ser de una be-
[lezay una profundidad sobrecogedoras. No
disponemos aqui del tiempo necesario para
desglosarlo en su contenida grandiosidad.
Pocasvecesselehaotorgado alahistoriaun
sentido que bien podemos calificar de sagra-
do. Ellaes, como tendremos ocasi6n de co-
rroborarlo cuando analicemos la Enciclope-
diay las Lecciones sobre filosofia del dere-
cho, el supremo nivel delo humano, alli don-
deel ser humano llegaaexperimentar su pro-
piatrascendencia. Digamos por el momento
guelatareadelafilosofiaesvistapor Hegel

8 Diaz, “El tiempo ...", 64.

% G. W. F. Hegel, Phanomenologie des Geistes (Hamburg: Felix Meiner Verlag, 1952) 563/472. La
Fenomenologia se citaindicando la pagina del texto aleman y la de su traduccién al espafiol.
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precisamente como € esfuerzo por compren-
der lahistoria. Lasgrandesfigurasdelahis-
toria, que paraHegel no son los héroes, sino
los pueblos, se hanido sucediendoalo largo
del tiempo, unaaotrahan ido pasando laan-
torcha de la cultura, a medida que cada una
ha desarrollado a plenitud latarea que le ha
correspondido cumplir.

El reino delos espiritus que de esama-
nera se va configurando en la existen-
cia, formaunasucesion en lacua cada
uno remplaza a anterior, y tomagel rei-
no del mundo de su predecesor.

El recuerdo de esos espiritus es precisamen-
telahistoria, pero un recuerdo cuyo sentido
Hegel precisa acudiendo a la etimologia de
la palabra alemana Er-Innerung, es decir,
interiorizacién. Ahora bien, si su interio-
rizacion por el lado de la existencia que se
manifiesta bajo la forma de lo contingente
eslahistoria, esa mismainteriorizacion por
€l lado de su organizacion conceptual es, en
palabras de Hegel, la Ciencia del saber que
se manifiesta. Esta Ultima formula bien la
podemos aplicar alamismaFenomenol ogia,
o alafilosofia en general. Asi, unay otra,
historiay filosofia:

...conforman el recuerdo [0 interi-
orizacion)] y € calvario del espiritu ab-
soluto [6igase: Dios], larealidad, ver-
dad y certezade su trono, sin el cua é
seriaun solitario sin vida'.

Y remata el parrafo y € libro todo citando
libremente dos estrofas del poema Amistad,
de Schiller:
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(...) Unicamente del caliz de ese reino
delos espiritus
rebosa para €l su infinitud.

Traduzcamos esto a un lenguaje religioso:
Dios no es en verdad infinito, ni porque se
mantenga como lo otro del mundo que él
crea, ni porque seidentifique plenamentecon
€él, como en Spinoza, sino porgue, habiéndo-
se exteriorizado plenamente en el mundo
hasta el punto de darle una existencia pro-
pia, se mantiene y recupera a si mismo en
€Se SsU ser otro.

De esamanera, mientras que, por un lado, la
historiaparece desperdigar susreflgosenlos
diversos niveles que conforman la estructu-
ra de la conciencia, por €l otro se recoge al
final paramostrarse como laexteriorizacion
consciente del espiritu absoluto en el incon-
tenible sucederse del tiempo.

Habiendo examinado las dos maneras de
considerar la historiadesde lafilosofia, pri-
mero como un acontecimiento objetivo y
luego como una experiencia de la concien-
cia, podemos pasar ahora a considerar la
manera como es vista esa misma historia
desde la perspectiva especulativa del Siste-
matotal.

4. Consideracién especulativa de la
historia: Enciclopedia de las
cienciasfilosoficasy Principios de
la filosofia del derecho

Para comprender ambos textos es necesario
comenzar por situarlosen el seno mismo del
sistematotal. Este, como bien sabemos, cons-
ta de tres grandes momentos: Ciencia de la

1 Hegel, Phanomenologie ..., 564/573.
1 Hegel, Phanomenologie ..., 564/573.
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|6gica, Filosofiadelanaturalezay Filosofia
del espiritu. No creo que haga falta sefialar
que el concepto de historia pertenece a la
Filosofiadel espiritu. Esta, asu vez, se con-
figuraen tres momentos: Espiritu subjetivo,
Espiritu objetivoy Espiritu absoluto. Recor-
demos que cuando se habla de espiritu y de
lo espiritual, se habladel ambito delo cons-
ciente, de lo intersubjetivo. El espiritu sub-
jetivo cabria decir que corresponde ala an-
tropologia hegeliana, tomada en un sentido
estrecho, es decir, como laexposicion delo
que es &l ser humano en tanto animal racio-
nal, o, en términos cartesianos, res cogitans.
Por el otro lado, el espiritu absoluto anali-
za las manifestaciones de lo divino como
tal, en forma sensible en las obras de arte,
en formaimaginaday para el sentimiento
enlareligion, y en formaconceptual enla
filosofia.

Entreunoy otro, entre el espiritu subjetivo
y €l absoluto, tenemos al espiritu objetivo,
en donde se pasa revista a las configuracio-
nes objetivas mediante las cuales el espiritu
se crea para si un mundo, o una “segunda
naturaleza’, asuimageny semejanza. Setra
ta, en primer lugar, del mundo del derecho
abstracto, es decir, de las leyes que regulan
las relaciones de propiedad, o relacionesin-
mediatas de |os seres humanos con el mun-
doy con sus semejantes. Viene luego lamo-
ralidad, que estudialas condiciones de posi-
bilidad de una doctrina sobre el comporta-
miento humano a partir de su interior, de su
reflexion sobre si. Y finalmente la eticidad,
0 el conjunto deinstituciones que conforman
esa “segunda naturaleza’, es decir, ese &m-
bito que, a la vez que es producto de la
interaccion humana, condiciona su existen-
ciay suobrar. Setratadelasinstitucionesde
lafamilia, la sociedad civil y el Estado.
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Hegel considera que con el Estado (y recor-
demos que se trata del Estado de derecho
moderno, y no del gobierno) hemos alcan-
zado el concepto supremo dentro de las ma-
nifestaciones del espiritu en su finitud, es
decir, en cuanto se halla condicionado por el
espacio y €l tiempo. Més alé se penetraya
enlasmanifestacionesdelo divino, alasque
hemos hecho alusién: arte, religiony filoso-
fia. Pueshien, esal llegar a final del andlisis
del concepto de Estado, y antesde pasar ala
consideracion del espiritu absoluto, cuando
Hegel entraapresentar lahistoriacomo ma-
nifestacién suprema del espiritu objetivo, o
como expresion suprema de la finitud del
espiritu que, al negarse a si mismo, permite
engendrar el concepto de espiritu absoluto.
Es en este sentido que deciamos como, con
lahistoria, el ser humano Ilegaaexperimen-
tar su verdaderatrascendencia, su orientacion
mas alla de si mismo y del mundo hacialo
infinito.

Como expresion supremay Ultima del espi-
ritu en su finitud, la historia es, dice Hegel,
el “acto por medio del cual sellevaacabo el
tltimo fin absoluto del mundo en el mun-
do”*2. Pero a estar sus momentos condicio-
nados por laespacio-temporalidad, “ cadauno
deéllos se hallabajo unadeterminacion cua-
litativa en tanto que singular, y en tanto que
natural estadestinado acumplir sélo un Uni-
co peldafio y s6lo una tarea Unica del acto
en su totalidad” 2. En otras palabras, la his-
toria pasa de un pueblo a otro, y cada uno
estadestinado arealizar un peldafio en el as-
censo del espiritu hacia si mismo, hacia su
propia comprensién como tal, es decir, ha-
ciasu verdaderalibertad. Lahistoriauniver-
sal esasi unahistoriadelasgrandesciviliza-
ciones, que unaaotra se han ido pasando la
antorchade la cultura.

2. G W. F. Hegel, Enciclopedia de las ciencias fil oséficas, trad. Ramén Valls Plana (Madrid, 1999) § 549.

13 Hegel, Enciclopedia ..., § 549.
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Hegel elabora, en unalarganota, un extenso
alegato en contrade quienes critican lafilo-
sofia por pretender interpretar la historiade
manera sesgada. Su argumentacion sefiala
gue no es posible entender la historia si no
sedispone de un criterio conceptual paraello.
Quienes pretenden hacerlo en forma “neu-
tral” no hacen otra cosa que someterla, sin
saberlo, a sus propios prejuicios. Lafiloso-
fia, en cambio, lo que busca es determinar
un criterio realmente universal, estrictamen-
teldgico, derivado del sentido mismo que se
ha dado a conocer como resultado del deve-
nir de los seres humanos en el tiempo. Y ese
principio no es, ni puede ser otro, que el mis-
mo idealismo, esdecir, laideade quelarea
lidad no puede llegar a comprenderse como
simple sustancia, sSiho como sujeto, como
proceso que toma concienciade si mediante
su exteriorizacion. Pero estaidea que Hegel
descubre como la naturaleza misma del es-
piritu, como definicion de la verdadera li-
bertad, no es para él simplemente el resulta-
do de su especulacion, de su reflexion con-
ceptual, sino que se ve confirmada, como
hemos visto, en la historiamisma por €l he-
cho protuberante de la Revolucion Francesa
y la extensién a Europa de sus principios
politicosfundamental es. Laimplantacion de
Estados racionales de derecho es la forma
como la idea llega a encarnarse de manera
efectiva.

Podemos decir que el propdsito que animaa
Hegel esofrecernoslajustificacion racional
delasideasliberales que buscan transformar
el mundo aimagen y semejanza del ser hu-
mano. Ahora bien, esto no podemos enten-
derlo en toda su significacién, sino cuando
comprendemos que la historia, como mani-
festacion suprema del espiritu en el &mbito
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delafinitud, esen realidad la manifestacion
deDiosen el tiempo, yaque sélo en él y por
él alcanza el ser humano su verdaderaliber-
tad. De ahi que el andlisis del sentido espe-
culativo de la historia le ofrezca a Hegel el
contexto adecuado para examinar las rela-
ciones del Estado con lareligién. Como lo
expresaen laamplianotaque acompafiaal §
552 de la Enciclopedia:

Llegamos asi a lugar pertinente para
ocuparnos con mas detalle de la rela-
cion entre Estado y religion, y de paso
esclarecer categorias con las que nos
topamos continuamente cuando se tra-
ta de este asunto. La consecuencia in-
mediata de |o que precede consiste en
guelaeticidad [es decir, €l conjunto de
normas que orientan laconductasocial]
es el Estado reconducido asu interiori-
dad sustancial, éste [asu vez] esel de-
sarrollo y efectiva realizacion de la
eticidad, y lasustancialidad deesamis-
ma eticidad y del Estado eslareligion.
Deacuerdo con estarelacion, el Estado
descansa sobre €l talante ético, y éste
sobre el religioso. En tanto lareligion
eslaconciencia de laverdad absoluta,
[resulta que todo] lo que ha de valer
como justicia y derecho, como ley y
obligacion, o sea, [todo] lo que havaler
como verdadero en el mundo de lavo-
luntad libre, solamente puedevaler tanto
cuanto tiene parte en aquella verdad,
esta subsumido bajo ellay se sigue de
ella. Ahora bien, para que lo
auténticamente ético sea consecuencia
de lareligion, se exige que lareligion
tenga su contenido verdadero, es decir,
gue la idea de Dios sabida en la reli-
gién sealaverdaderal.

4 Hegel, Enciclopedia ..., § 552, nota.
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Y méas adel ante continla:

El enorme error de nuestro tiempo ha
consistido en querer ver estas dos cosas
[Estadoyy religién] que soninseparables,
como separables una de otra, es mas,
como indiferentes una respecto de la
otra. Larelacién de la religion con el
Estado se ha contemplado como si éste
yaexistiera por separado y de suyo en
virtud de alguna fuerza o poder, y que
loreligioso, como algo subjetivo delos
individuos, tuviera que afadirse como
mas o menosdeseable, y sélo paraafian-
zar a Estado, o fueratal vez indiferen-
te; sehaconsiderado quelaeticidad del
Estado, es decir, €l derecho racional y
la constitucion, se tuvieran en pie fir-
memente en virtud de su propio funda-
mento®>.

Me he querido extender en estas citas, por-
gue no dispongo del tiempo necesario para
entrar aanalizarlas en detalle, pero creo que
nos dejan algo muy en claro, alo queyaha
biamos hecho mencién: sin una adecuada
religion o religiosidad no resulta posible es-
tablecer un Estado de derecho, y sin unacom-
prension del sentido del fendmeno religioso
no nos es dado comprender la historiacomo
tal. Estas consideraciones llevan a Hegel a
formular unaduracriticaal catolicismo, pre-
cisamente por tratarse de una figura de la
religion cristianaque asus 0j0s no contribu-
ye alaconfiguracion de unasociedad regida
por las normas racionales propias de un Es-
tado de derecho, ya que, segiin sus palabras:

[El catolicismo] somete el espiritu a
un ser-externo, con lo cual se descono-
cey se pervierte su concepto [que sblo

105

seda] enlomésintimo, y secorrompen
en suraiz derechoy justicia, eticidad y
conciencia moral, responsabilidad y
obligacion?s,

De ladiatriba que viene a continuacion solo
voy aentresacar lasiguiente frase:

S6lo cabe considerarlo como estupidez
de los tiempos modernos pensar en
transmutar un sistema de eticidad co-
rrompida, su constituciony legislacion,
sincambiar lareligion; esestUpido creer
haber llevado acabo unarevolucién sin
Reforma, creer queconlavigjareligion
Y sus cosas santas puedatener paz y ar-
monia interna una organizacion politi-
caopuestaaéllas, y creer que, valién-
dose de garantias extrinsecas (p. g ., las
[lamadas Camarasy €l poder aellasen-
tregado de determinar el presupuesto),
se podran estabilizar lasleyes®.

Nos hallamos, como bien pueden darse cuen-
ta, en las antipodas de |as pretensiones con-
temporaneas de establ ecer una éticasin fun-
damento religioso, una ética“civil”. Y bien
valdria la pena que estas pretendidas “evi-
dencias’ actualesfueran sometidasaun cui-
dadoso escrutinio paracertificar sus creden-
ciales. Porque Hegel estéescribiendo después
de Kant, y ha buscado expresamente evitar
gue se utilizara su doctrina critica para apa-
lancar una teologia conservadora, como la
gue pretendia sustentar su profesor del
Convictorio de Tibingen, Gottlob Christian
Storr*8, Pero €llo no le impidi6 ver que, sin
un fundamento Ultimo para el obrar huma-
no, tan sélido como el que habia buscado
Descartesparael conocimiento ciertoy ver-
dadero, no resultabaposible elaborar unaéti-

15 Hegel, Enciclopedia ..., 8 552, nota.
6 Hegel, Enciclopedia ..., § 552, nota.
7 Hegel, Enciclopedia ..., § 552, nota.

8 Ver Dieter Henrich, Hegel en su contexto (Caracas: Monte Avila Editores, 1987) 46 ss.
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ca realmente racional. En sus oidos, como
enlosdeKant, resonabalafrase de Rousseau:
“Si la divinidad no existe, entonces Unica-
mente el malvado tiene un derecho racional
y el bueno es un demente”?°.

5. Consider aciones finales

No es posible pretender, en el corto tiempo
de una exposicion como ésta, examinar la
complegjay ampliacomprension filosoficade
la historiaque nos ofrece Hegel, eintentar a
lavez establecer unjuicio critico sobre ella.
Como tuve ocasion de sefialarlo al comien-
z0, laidea misma de filosofia de la historia
no cuenta en nuestros dias con “ buena pren-
sa’. Ahorabien, me parece conveniente, des-
pués de todo, dejar en claro dos puntos.

En primer lugar, con su filosofia de la histo-
riauniversal no pretendié nunca Hegel sus-
tituir otras maneras muy diversas e intere-
santes de escribir lahistoria, con lasolacon-
dicién de que se hicieran con espiritu des-
piertoy agudezaintelectual. Y no solo histo-
riauniversal, por supuesto, sino también vi-
siones mas restringidas tanto en el tiempo
como en €l espacio, como aquellas determi-
nadas por |os objetos de consideracion: his-
torias del arte, de la moda o de los alimen-
tos, por gemplo. Esto se halla expresado
con toda claridad en la introduccién a la
Lecciones.

Por otra parte, Hegel solo consideralaposi-
bilidad de que, en cada etapa de la historia,
un pueblo asuma el papel hegemoénico y se
conviertaasi en el gecutor de los designios
del espiritu. Por tanto, la idea de una
“globalizacion” delahistoria, como aquella
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alaque se dirige hoy la humanidad a pasos
agigantados, no estuvo dentro de sus consi-
deraciones. Dadas las condiciones reales de
su épocaen |o que respecta alas comunica-
cionesy alos medios de transporte, laidea
de un gobierno supranacional, por ejemplo,
no hubiera sido para é més que unasimple
utopia. Y un elemento de esa especie seriaa
sus 0jos indispensable para mediar en los
conflictos entre Estados. Esto explica por
gué, en sus Principios de la filosofia del de-
recho, Hegel considera que el carécter in-
mediato de las relaciones entre los Esta-
dos, es decir, el hecho de que estas rela-
ciones no estén mediadas por un organismo
supraestatal, |os coloca en una situacién se-
mejante aladel “estado natural” de Hobbes,
enlacual losconflictos bélicosresultan casi
inevitables. Esto exige de los gobernantes
buscar un equilibrio de poder que evite el
estallido de la guerra. Hegel sintié siempre
unamuy explicable aversion aelaborar “ uto-
pias’, sobretodo cuando setratabade orien-
tar la accion politica. Porque las utopias no
solo tienen lamuy cuestionable caracteristi-
cade ser irrealizables y terminar incubando
desilusiones y resentimientos, sino que son
el reflgjo de un profundo rechazo alareali-
dad, no sdlo en sus carencias e insuficien-
cias, sino alarealidad en general. Y unaac-
titud asf nosincapacita paracomprenderlay
buscar la manera mas adecuada para mejo-
rarla. Esta es una leccion que Hegel debid
haber aprendido de su lectura de la obra de
Spinoza.

Voy a terminar diciendo que la interpreta-
cion delahistoriaque nosofrece Hegel, des-
de su triple perspectiva—objetiva, subjetiva
y especulativa o absoluta—, debe entenderse

19 Citado en Henrich, Hegdl ..., 40.
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como un canto alalibertad, y como un lla-
mado para que comprendamos en toda su
profundidad esaepopeyadelalibertad como
€l sentido mismo delavidahumana, sentido
gue sin embargo no sera posible desentrafiar
en toda su amplitud mientras no setengaen
cuenta a lareligiéon en genera, y ala reli-
gion cristianaen particular.
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