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LA PRUDENCIA POLITICA
EN TOMASDE AQUINO

Alberto Cardenas P.
Universidad Santo Tomas

Resumen

En el articulo se haceunrecorrido por lahistoria delosvocablos —y sus significados—
que dan lugar al concepto de prudencia. Desde el mito de Prometeo y la prometheia,
pasando por filésofosy pensadores griegos (la fronesisy su adaptacion en los romanos
como providentia), hasta el tratado de la prudencia en Tomas de Aquino, donde se
asume como i nter seccion de | os dinamismos mor al es e intel ectual es, y fundamental men-
te como inteligencia préctica, clave de la ética en cuanto dirige la eleccion eimperala
accion en orden ala perfeccion del ethos humano. De esta forma sellega ala prudencia
politica en Tomas de Aquino: sus partes integrantes y sus clasificaciones. Se estudia
especialmente la prudencia gubernativa, con sus especificaciones (prudencia del régi-
men, legislativa, dejusticiay militar) y la prudencia politica propiamente dicha o delos
stibditos, en la cual se distingue la de los ciudadanosy la de los grupos restringidos.
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Abstract

Inthisarticleajourney is made by the history of the words -and its meanings. that give
place to the concept of prudence. From the myth of Prometeo and the prometheia, going
by philosophers and Greek thinkers (the fronesis and their adaptation in the Romans as
providentia), until thetreaty of the prudence in Thomas of Aquino, whereit isassumed as
intersection of the moral and intellectual dynamisms, and fundamentally as practical
intelligence, key of the ethics that directsthe election and gover nstowardsthe perfection
of the human ethos.

Inthisway you arriveto the political prudencein Thomas of Aquino: their integral parts
and their classifications. It is especially studied the governmental prudence, with their
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specifications (prudence of therégime, legislative, of justiceand military) and the properly
political prudence of the citizens, in which is distinguished that of the citizens and that of

therestricted groups.
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Thomas of Aquino, prometheia, fronesis, providentia, jurisprudence, political prudence.

1. Laprudenciaentrelosgriegosy
romanos

1.1 El mito de Prometeoy la
prometheia

El mito erarecurso didéctico colectivo—como
en cas todas las grandes culturas— también
delapaideia griega, afin de asegurar laper-
manencia de las tradiciones y del modo de
ser helénico. Paraensefiar laimportanciade
estar atentosalosgrandesdesafiosdelavida
y la necesidad de saber elegir lo mejor, se
recurria al mito machista de Prometeo, se-
gun €l cua una de las primeras elecciones
cruciales tienen que ver con la mujer, “el
bello mal”, en palabras de Hesiodo, el poeta
beocio de la Teogonia y de Trabajosy dias,
quien escribe haciafinales del siglo VIl a.
C. En las dos obras alude al mito de
Prometeo, cuya altanera sabiduria irrita a
Zeus, pero cuya prevision préactica le evita
caer en la seduccién de Pandora. El nombre
del hijo de Japeto se relaciona directamente
con las palabras griegas prometheia (previ-
sion, cuidado, atencion), prometheomai (cui-
dar, velar), promethés (previsor, que se in-
guietade antemano, que observay piensaan-
tes de actuar).

Pandora (que significa “todos los regalos”)
fue la primera mujer. Vulcano laformé con

I pse (homo) est sibi providens
Tomas de Aquino

lodo y en cuanto acab6 de modelarla, la ex-
hibi6 antelos demés dioses del Olimpo, que
Se apresuraron a otorgarle sendos dones.
Jupiter también le dio €l suyo: unacajacon
todoslosmalesy le ordend que fueradonde
Prometeo y se casara con él. Pero éste, des-
pués de observarladetenidamente, pensod que
no era conveniente apresurarse 'y le encare-
Ci6 a su hermano Epimeteo ser igualmente
cuidadoso. Este, sin embargo, desatendio el
consegjo y no solo acepté como esposa a
Pandora, sino que tomo6 la cajay la abrid.
Escaparon inmediatamente todos |os males
que afligen ala humanidad. S6lo quedd en
el fondo la Esperanza. Epimeteo —que
significa “el que piensa después’— se
arrepintié de lo hecho, pero ya era dema-
siado tarde.

El mito de Prometeo se fue convirtiendo en
el simbolo més profundo delaética, en cuan-
to reflexion critica sobre el ethos o carécter
del hombre griego, adquirido por el hébito
de laprometheia, reguladorade lavida mo-
ral, lavidareligiosa, lavidapolitica, lavida
“econémica’ o familiar. Prometeo (“el que
piensa previamente’) era el previsor,
providente, que habiarobado alosdiosessu
propia Providencia. La actitud promética
equivalia a afirmar la autonomia del hom-
bre en la realizacion de si mismo. De esa
manera, yaen €l siglo V, por gemplo, con
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Socrates, |as virtudes morales se reducian a
la fronesis (de fren = razén, pensamiento,
memoria), término sinénimo de prometheia,
a quevaaterminar por desplazar.

1.2 Fronesis, providentiay
prudentia

En Socrates, Platén, Jenofonte, Esquines, €l
significante que seimpone no esprometheia
sino frénesis, para significar espiritu, men-
te, inteligencia, conocimiento, sabiduria,
nobleza, magnanimidad, propdsito, buen jui-
cio, temple, &nimo, confianzaen si mismo...
A lo largo del siglo V, su campo semantico
abarcaen especia estas capacidades estables:
conocimiento del valor y del bien, espiritu
animoso, saber elegir lo més valioso, cono-
cimiento de los bienes supremos, conoci-
miento delacausaultimadel universo. Pero
a partir de Aristételes, aun conservando la
polisemiaanterior, frénesis serefiriere cada
vez més, no tanto alavidacontemplativay a
lacomprension tedrica, sino alavidaactiva
y a entendimiento préctico, al mundo delas
elecciones cotidianas, en cuyo tréafico espre-
Ciso poseer buenjuicio, temple, confianzaen
si mismo para saber elegir lo que resulte
mas conveniente para activar 0 mantener
lafelicidad.

Aristételes, enlaEtica a Nicomaco, después
de hablar de lavirtud en general, de las vir-
tudes que dan sentido humano alaparteirra-
cional (fortalezay templanza), de las virtu-
des del apetito racional que es la voluntad
(libertad, magnificencia, magnanimidad,
mansedumbre, eutrapelia, etc.) y sobre todo
delajusticia, en €l libro VI pasaahablar de
las virtudes de la inteligencia en su doble
funcion teoréticay préactica. Despuésde ana-
lizar las virtudes de la primera funcioén, se
detiene a explicar la diferencia entre poiein
(“hacer”) y prattein (“obrar”), aspectos de
laaccién humanaalos que corresponden las
virtudes de la inteligencia practica: téne
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(“arte”), hbito operativo delaproduccion,
y frénesis, habito operativo encaminado a
guiar el “obrar” paraperfeccionar el ethos
del hombre, con el fin de estabilizar su fe-
licidad.

“Lo propio del hombre de fronesis —dice
Aristoteles— parece ser €l poder deliberar
acertadamente sobre |l as cosas buenasy pro-
vechosas paraél, no parcialmente, como cué
les son buenas para la salud o €l vigor cor-
poral, sino cudleslo son parael bienvivir en
general”. Y continGa haciendo precisiones:

nadie delibera sobre cosas que no pueden ser
de otramanera, ni sobre las que no puede él

mismo hacer; mientras el poiein (hacer) tie-
neotro fin distinto de lamismaoperacion, el

prattein (obrar) nolotiene, yaquelamisma
buenaaccion essufin; lafronesisintegralas
demés virtudes, y, aunque no puede cerrarse
alo universal, apunta a conocer las circuns-
tancias particulares, porque se ordena a la
accién, gue tiene como materia precisamen-
te lo singular y particular; existen varias
frénesis: lapropiadel individuo, ladelafa-
milia (“econdmica’) y la politica; los jove-
nes llegan a ser matematicos en poco tiem-
po, pero no alcanzan facilmente la fronesis,
pues a versar ésta sobre |o tactico variable,
no llega a convertirse en habitual sino tras
larga experiencia; la fronesis concierne al

orden del devenir y serelacionacon el buen
consgjo, la comprension, la penetracién, la
consideracion, laequidad; lafronesisesim-
perativa, pues su fin consiste en determinar
lo que debe o no hacerse...

Lafronesis de los griegos se traslada, entre
los romanos, a campo semantico de pro-
videre (ver delante desi, ver delgjos, prever,
proveer, velar por...), pro-visio (previsiény
provision), pro-videntia (cuidado, cautela,
prevision, provision). Este Gltimo sustanti-
Vo se contrae en laformaprudentia, que, en
el lengugje de Cicerény delosjuristas, pasa
a significar inteligencia préctica, ingenio,
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conocimiento, por ejemplo y de manera
paradigmética, para aplicar el derecho. El
campo semantico juridico, el campo del ius
y de lalex, entra en interseccion con el de
providere y, de esa manera, se empieza a
hablar de juris-prudentia, “juris-prudentes”
0 “prudentes’ a secas, y de “providencias’:
sepiensaquela“prudencia’ debe ser ladis-
posicion por excelenciadel hombre de dere-
cho; aél corresponde tener el “conocimien-
to delas cosas divinasy humanasy lacien-
ciadelojustoy deloinjusto”, es decir, la
juris-prudentia, el saber sobre las distintas
formasdeinterferenciaintersubjetivay laca
pacidad de “responder”, “precaver” y “ac-
tuar” para promover lajusticia, dmade la
convivencia. Entrelos* prudentes’, el dere-
cho degjade ser imperativo inflexible del or-
den publico, lareglaimpuestay absoluta; su
fundamento no es ya la autoridad, sino la
razon practica, atenidaala“ naturalezadela
cosa’. Estaesreferente necesario detoda pro-
videntia o decision para agilizar la causa o
para resolver peticiones... Todavia hoy ha
blamos de “providencias’, aunque ni a los
jueces ni alos abogados se les forme en la
universidad parala*“prudencia’.

Desde entonces, la “prudencia’ alude a la
prevision racional, resultado delainferencia
0 deduccién que se basa en la naoticia del
pasado, en el saber recibido de los“ pruden-
tes’ y en el conocimiento de las circunstan-
cias del presente; pero no se quedaen el co-
nocimiento, pues debe llevar a elegir y a
imperar laaccion. De raiz intelectiva, es un
habito que impulsa el obrar en el sentido de
la“vida buena’. Esta tradicion nocional se
traslada ala mentalidad y alas ideas de los
medievales, traducida por el imaginario
escultorico mediante las cabezas de doble
rostro: rostro de anciano que miraal pasado
y rostro de doncella que mira, confiada y
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esperanzada, hacia el porvenir. El prudente
cristiano, adoctrinado por el imaginario de
las catedrales, aprendia a cultivar las dos
miradas al asumir |os desafios del presente.

2. El “providente” y “prudente”
tomas de aquino

Saltando de griegosy romanos al integralista
Tomés de Aquino, hallamos a un hombre
convencido de quelagrandeza sustancial del
ser humano es que ipse est sibi providens:
sefior de si mismo, que puede proveerse por
si y proyectar su propio destino, como ex-
plicaba Juan Pablo |1 enlaUniversidad San-
to Tomés de Roma, en noviembre de 1979.
Se siente uno tentado arecuperar cuanto sim-
boliza el mito de Prometeo: afirmar la auto-
nomia del hombre en la realizacion de si
mismo. El hombretiene en susmanoslo que
quiere llegar a ser. A €l le corresponde “in-
ventarse”, en el sentido de buscarse, encon-
trarse, identificarse, y recrearse. La revista
Cromos nos recuerda una afirmacién de
Gabriel Garcia Marquez: “Los seres huma-
nos no nacen parasiempre el dia en que sus
madres los alumbran, sino que la vida los
obligaaparirseasi mismosunay otravez’?.
No obstante, hay que hacerle precisiones al
prometeico Nobel: ese parto que uno hace
de si mismo no puede negar la naturaleza
humanani puede ser autotélico, enteramen-
te liberado afines caprichosos, como medi-
dasubjetivadetodas|as cosas, especialmente
de todas sus cosas. Se correria el riesgo de
autoparir “un ridiculo ratén”, un triste
subhumano o un monstruo. El ipse sibi
providens de Tomas cuenta con Diosy con
el estatuto de la propia naturaleza. El papel
delaexistenciaesrealizar las posibilidades
de la esencia, para no “mal-parirse” como
un auténtico “aborto moral”.

1 Cromos, 23 de febrero de 2005.
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Para evitar autopartos sin fecundidad
humanizante, el providens Tomas deAquino
dacentralidad ala“providencia’ o “pruden-
cia’, que une racionalidad y novedad
situacional . Esta convencido de que, a pesar
de que el hombre puede “hacerse todas las
cosas’ por medio de su inteligencia, €l do-
minio de la realidad a que accede, por su
limitaciony finitud, esun dominio inestable
y mudable. Su verdad, adecuacion alas co-
sas, ho goza de la inmutabilidad de la ver-
dad divina, como afirmaenlag. 16, a. 8 de
lal parte de la Suma Teolégica. “Si hay a-
gun entendimiento —escribe Tomas— en el
gue no pueda darse un cambio de opinion, o
a que no se le escape nada, en él laverdad
es inmutable. Un entendimiento asi 1o es el
divino... En cambio, la verdad de nuestro
entendimiento es cambiable. No porque ella
esté sometida a mutacién, sino porque nues-
tro entendimiento pasa de laverdad alafal-
sedad”. Y, al no tener sino unaaproximacioén
cambiante a la realidad, que hay que estar
corrigiendo, lavida del hombre resulta aco-
sadapor laincertidumbre. Pero precisamen-
te el dinamismo de la“prudencia’ consiste
envery prever através de laincertidumbre,
como sostiene Tomas citando a Isidoro de
Sevilla(qg. 47 delall-Il).

Contintia Tomés explicando quela“ pruden-
cia’, apesar de laincertidumbre, no es una
adivinacion, una sensacién, una intuicion,
aunque no se descarten esos componentesde
la“cogitativa’ prerracional. En suspalabras,
“conocer el futuro atravésdel presente o del
pasado, que es lo propio de la prudencia,
concierne a entendimiento, puesto que se
hace por deduccion” (g. 47 de lall-I11). Es
cierto que funcionaen lainterseccion de los
dinamismos morales y de los dinamismos
intelectuales, pero su naturaleza es la de la
inteligencia préactica que, hic et nunc, dirige
la eleccién eimperalaaccion.
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La prudencia, aungque ante todo asume los
signos del presente, integra éste dentro de
toda la derivacién o sucesion temporal: co-
nectael presente con €l pasadoy aprestapara
asumir el futuro, que de los tres tiempos es
el mésincierto. El presente es mas o menos
confuso y el pasado goza de mayor certeza.
Por €llo, el prudente, a elegir no puede ha-
cer caso omiso delaslecciones del pasado y
de quienes han vivido més. El prudente es
un proyectista—de ahi laimportanciade la
prospeccion—, pero el verdadero proyecto
prudencial debe contar siempre con lareali-
dad, apoyarse en las cosas, que, a ser com-
prendidas en la perspectivade los trestiem-
pos, nunca resultan las mismas en todas las
situaciones. Larazon practicaprudencial , por
la aparente inestabilidad de su objeto, debe
gozar deflexibilidad, de aptitud parareadap-
tarse. Laprudenciaes”cognoscitiva’ deuna
realidad en devenir y “preceptiva’ de una
accién conforme alarealidad, que debe go-
zar de“acierto al empezar, direccion a pro-
gresar y perfeccion al acabar” —como ora-
ba Tomés— paraproducir bienes concretos.
La prudencia no consiste en un abstracto
imperativo categorico, sin importar cuéles
sean sus efectos en el orden del ser: 1o que
importa es ir guiando nuestra vida, realizar
nuestra vocacion en € mundo, ayudar efi-
cazmente alosdemds, mejorar objetivamente
larealidad en la que vivimos.

Tomés, a elaborar su“ Tratado delapruden-
cid’ enlaSuma Teol égica, integré trestipos
de fuentes: Sagrada Escritura, citada 84 ve-
ces, Santos Padres (Ambrosio, Jerénimo,
Agustin, Gregorio, Isidoro, Pseudo
Dionisio), citados 40 veces; fil6sofos
(Aristételes, Andrénico, Cicerén, Macrobio,
Terencio, Vaerio Maximo), citados 117 ve-
ces. Las citas mas abundantes son
aristotélicas, biblicas y agustinianas. Si
Aristételesfue el primero que, entrelosgrie-
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gos, delimitd lafronesis frente aotras virtu-
desintelectual es o dianoéticas, e articulador
sintético que fue Toméas elabord con lostres
tipos de fuentes mencionadas el primer tra-
tado digno de tal nombre en su época. Un
tratado que es todo un fuerte lazo trenzado
con lastresresistentes cuerdas mencionadas
(Escritura-Padres-Fil ésofos), al cual pode-
MOS asirnos para no precipitarnos a vacio
delainsensatez o de laimprovisacioén, pues
nos ensefiaa permanecer bien atadosalaroca
delarealidad.

Laherenciacristianade Tomas|o habiacon-
vencido de que la*“prudencia’ (providentia
sui) eralavirtud quicial del mundo ético por
ser el alma, laforma, lamadre, lamaestra, la
directoray moderadora de todos los demas
dinamismos éticos o poderes (virtudes)
operativos en latarea de la construccion del
propio carécter y del modo de ser colectivo;
pero latradicion cristiana ensefiaba también
quela“prudencia’ no es sdlo concienciade
gue vivimos en la incertitudo, sino que nos
habitla igualmente a prever cuando nos ha-
Ilamos cercados de acechanzas y amenazas
externas o rodeados de reales y potenciales
enemigos. En Mateo 10, 16, JesUs habia ad-
vertido a sus apoéstoles que eran enviados
“como ovejas en medio delobos’, y que de-
bian ir sin miedo y hacerse frénimoi (pru-
dentes) como las serpientes 'y akéraioi (pu-
ros, sinceros) como las palomas. Las serpien-
tes no se engafian, porgue se deslizan sobre
la tierra (realidad) y pueden distinguir sus
accidentes; mas es necesario también el
sobrevuelo —sin intencion predatoria ni
carrofiera— de las palomas, para €l recono-
cimiento y control de su propio paisgje, o
quelesproporcionaclaridad. Lafronesiscris-
tiana no puede ser ingenua sobre | as posibi-
lidades de acci6n en situacion, pero no pue-
de ser dolosa (con dolus mal us), negando las
interconexiones del conjunto.
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Alberto Magno se habia preocupado por la
complejidad del dinamismo ético de la pru-
dencia; pero fue su discipulo Tomés el que
logré pensarla como un todo con distintas
partes arméni camente ensambladas, tenien-
do en cuenta como patrén de organizacion
tanto sus funciones cognoscitivay directiva
como €l aspecto tritemporal. La actividad
prudencial parte del presente con unamira-
da a pasado (memoria de las experiencias
adquiridas, propias o0 gjenas); vuelve a pre-
sente como vision claradelasituacion (inte-
ligencia o entendimiento de lo particular o
singular, blsqueda de sentido); vuelve indi-
rectamente al pasado, al recurrir al consgjo
de los sabios y de los que han vivido mas
(docilidad o apertura a opiniones autoriza-
das); vuelve al presente y atiende con pron-
titud alas coyunturas (“solercia’ o agilidad
mental repentizadora o inventiva, necesaria
especialmente cuando la urgenciano permi-
teconsultar); sigueen el presenteinvestigan-
do, indagando, avanzando en comprension
(raz6n como meditaciony juicio razonable);
contindaen el presente, pero mirando hacia
el futuro, buscando relacionar finesy medios,
previendo las contingencias del porvenir
(providentia, queincluye el ver delejos, an-
ticiparse alo que vendray proveer lo nece-
sario); vuelve al presente en atenta conside-
racion de todas las circunstancias, tratando
deaprovechar las oportunidades (circunspec-
cion); equilibrio entre presente y futuro a
acercarse al momento de elegir de manera
definitivae imperar laaccién (precaucion o
cautela), previendo lo que extrinsecamente
podriallegar aimpedir lo que se quiere, so-
bre todo contando con el hecho de que las
apariencias engafian, dadalacomplejidad de
larealidad. Todo el proceso debe estar acom-
pafiado por la convergencia del “buen con-
sgj0” (eubulia) o capacidad de descubrir al-
ternativas o posibilidades, e “buen juicio”
(synesis) o sensatez para discernir lo mas
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conveniente y la gnome o perspicacia para
definir excepciones alas reglas comunes.

De acuerdo con el aparato prudencial des-
crito (organon prudentiae), lasituaciény las
circunstancias de cada caso nos llevan a
reinventamos, a perfilarnos de nuevo; pero
eso no significa que no haya principios y
normas éticas universales. Son estos preci-
samente los que generan el esfuerzo de la
memoria, del pedir consegjo, de la sensatez,
de la precaucion, etc. No podemos
autoparirnos de cualquier manera, partiendo
de cero. Se atribuye un valor efectivo a la
variedad delas situaciones humanas, pero sin
olvidar €l nlcleo permanente del recto vivir
humano. Nuestrarazén practicahade deter-
minar en cada caso lo que hemos de hacer
para actuar en consonancia con las exigen-
cias de los otros dinamismos éticos:
temperancia, fortaleza, justicia. El dinamis-
mo ético de la prudencia es la disposicion
operativa necesaria paraque losfines de es-
tas virtudes se cumplany no de formaeven-
tual, sino precisamente habitual, de tal ma-
neraque seestabilice el propio caracter como
generador permanente de respuestas valio-
sas. El objeto propio de la ética no son los
actos tomados uno auno, sino €l ethosinte-
gral que define lavocacion humanade cada
uno. Mientras no se posea la prudencia,
integradoraestable detodaslasvirtudes, nin-
gun hombretendriainclinacién al recto com-
portamiento en todas las ocasiones, asi se
equivoque muchas veces.

Por esa razon, Tomas afirma la supremacia
delaprudencia. Ella“domina’ alas demés
virtudes porque se especializaen conocer la
realidad objetiva. “Lo primero que se exige
de quien obra es que conozca’, afirma el
Aquinate. Quien ignora como son verdade-
ramente | as cosas en cada situacion no pue-
deobrar bien, puesesto suponeverdad, y ésta
no se da sino en conformidad con la reali-
dad. Conocidalarealidad, de acuerdo con el
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aparato cognoscitivo prudencial, pueden rea-
lizarselosfinesdelajusticia, delafortaleza
o de latemperancia. Se supone que €l justo
esduefio de sus deberes, que el fuerte es due-
fio de sustemoresy que el temperado esdue-
fio de su capacidad de placer; pero todos esos
dominios personales hacen variar las accio-
nes seguin el conocimiento delarealidad que
va proporcionando la prudencia, encargada
de proveer |os medios adecuados.

Escribe Tomas: “La prudencia es la virtud
mas necesaria para la vida humana. Efecti-
vamente, vivir bien consiste en obrar bien,
pero para que uno obre bien no sdlo se re-
quiere la obra que se hace, sino también el
modo de hacerla, esto es, que obre conforme
arectaeleccién, y no por impulso o pasion.
Mas como la eleccidn es respecto de los
medios para conseguir un fin, larectitud de
laeleccion requiere dos cosas, asaber: €l fin
debido y el medio convenientemente orde-
nado a fin debido...; y respecto del medio
adecuado al fin debido, necesita el hombre
disponerse directamente mediante el hébito
delarazén, yaque el deliberar y elegir, que
versan sobre los medios, son actos de lara-
zon. Por consiguiente, esnecesario queenla
razon existaalgunavirtud intelectual quela
perfeccione convenientemente respecto de
los medios a elegir para la consecucion del
fin, y tal virtud es la prudencia’. (S.T. I-II,
57,5).

Existe en Tomas una “ontologia’, cuya
tipologia reline més de veinte términos, que
se relaciona especialmente con quienes no
han alcanzado laautonomiainteligente dela
prudencia. Su razén préctica resulta embo-
tada, incapaz de conocer la realidad y, por
tanto, dediscernir o bueno. Laprudenciaes
el signo delamayoriade edad, expresion de
lalibertad, precisamente porque es un poder
estable de adecuar |as decisiones a las cir-
cunstancias quevan reclamando justicia, for-
taleza o templanza, o todas alavez. Estasle
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dan contenido o materiaalaprudencia, pero
ésta tiene sobre ellas la primacia visiva,
previsivay provisiva. En estetodo dindmico
de las virtudes unificadas por la prudencia
consiste lalibertad moral de que carecen to-
dos los tontos, que obran generalmente por
temor y sin autonomia creativa.

Si alcanzar la prudencia fue la meta de la
educacion durante la Edad Media, después
del Renacimiento su ensamblaje se fue
desintegrando y algunos aspectos se
hipertrofiaron gradualmente. Pasando por
Maquiavelo (1469-1527) hasta llegar a
Baltasar Gracian (1601-1658, Oraculo ma-
nual y arte de prudencia), laprudenciaseva
entendiendo mas como astucia, cautela, si-
mulaciény dolo, para no comprometerse en
ningunasituacion. Perdiendo |o queteniade
audaciacreativay responsable en situacion,
pasaasignificar €l arte de escurrir el bulto,
de no correr riesgos. Por eso, Kant la des-
echadesu ética, a considerarlamerahabili-
dad pragmaticapara€ercer influjo sobrelos
otros, parautilizarlos conforme alos propios
designios de bienestar privado.

Llama la atencion que hoy un Fernando
Savater (2003) se sienta urgido a escribir
acerca de El valor de elegir, que no es sino
un nuevo tratado de frénesis. Después de
preguntarse: ¢qué eslo que defineal ser hu-
mano?, se responde que “no son los instin-
tos 0 nuestra situacion genética, tan seme-
jantes a los de otros animales, sino nuestra
capacidad de decidir einventar accionesque
transforman la realidad... y a nosotros mis-
mos’2. A tal disposicion no lallamaprecisa
mente prudencia—término desgastado 'y con
muchas connotacionesqueyano dicenlo que
era la fronesis ni la vigja “prudencia’
tomista—, sino “libertad” a secas. Los dos
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epigrafes del libro anuncian lo que sera el
desarrollo discursivo: “El problema de la
eleccién, el problema de la vida entera’
(Georges Perec); “Todos estamos determi-
nados por el hecho de que hemos nacido
humanosy, en consecuencia, por latareain-
terminable detener que el egir constantemen-
te, tenemos que elegir |os medios juntamen-
te con los fines. No debemos confiar en na-
die que nos salve, sino conocer bien el he-
cho de que las elecciones erréneas nos ha-
cenincapaces de salvamos’ (Erich Fromm).

3. La prudencia politica tomasiana

Asi como la persona necesita la prudencia
para conducir racionalmente su propia vida
(ver, juzgar y actuar), de igual manera los
sujetos col ectivos requieren formas propias
de prudenciaparaorientar su propia*“volun-
tad” y su“obrar” derealidadesrelacionales.
Las “prudencias colectivas’ evitan que los
fines comunitarios o sociaes se gecuten a
ciegas, puestoda“ prudencia’ impone cono-
cer larealidad y, apartir de ese conocimien-
to, determinar lo que se debe 0 no se debe
realizar. La “prudencid’ no halla bienes si
no descubre primero las cosas que fundan
las verdades del quehacer préactico. El deber
que establece la “prudencia’ esta determi-
nado por €l ser. Negar laprincipalidad dela
“prudencid’ es caer en €l espontaneismo o
en €l voluntarismo del poder. Larealizacion
de la justicia—que es fenémeno de convi-
vencia— no puede soslayar la presencia de
la prudencia, que es previo y concomitante
conocimiento objetivo delo que pidelarea-
lidad social. Sdlo la objetividad puede ga-
rantizar que se dé su derecho acadauno. La
justiciasin prudencia produceinjusticia.

2 Fernando Savater, El valor de elegir (Barcelona: Ariel, 2003).
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Enlaq. 48, 1delall-Il, Aquino clasificalas
prudencias seguin los sujetos. Después de
sefidar las partes integrales de la prudencia
y distribuirlas segiin los tres momentos del
conocimiento, explica: “son partesdelapru-
dencia en sentido propio, la prudencia con
gue cada cual se gobiernaasi mismoy la
prudenciaordenadaal gobierno delamulti-
tud; unay otra son especificamente distin-
tas... La prudencia que gobiernala multitud
se diversifica, a su vez, segun las especies
distintas de multitud. Hay, en primer lugar,
una multitud congregada en orden a un ne-
gocio particular, como el gjército se reline
paraluchar, y deello seencargalaprudencia
militar; otra multitud se forma para toda la
vida, como eslacasaofamilia, y éstaserige
por laprudenciaecondmica; o laagrupacion
de una ciudad o de una nacion, para cuya
direccién reside en el jefe la prudencia de
gobierno; en los stibditos, en cambio, lapru-
denciapolitica propiamente dicha”.

Enlaqg. 50, arts. 1, 2y 3, daun orden ala
clasificacion anterior asi: prudencia guber-
nativa o regnativa, prudencia politica, pru-
denciaecondmicay prudenciamilitar. Dela
primera escribe: “La funcion propia de la
prudencia es dirigir y mandar. De ahi que
donde hay razén especial de régimen o im-
perio de los actos humanos, hay también ra-
z06n especia de prudencia. Ahora bien, re-
sulta evidente que existe razon especial y
perfecta de régimen en quien no sélo debe
regirse a si mismo, sino también ala comu-
nidad perfecta de una ciudad o de un reino.
En efecto, larepublicaestanto més perfecta
cuanto més universal, extendiéndose a més
cosas y llegando a un fin més elevado. De
ahi que, por una razén especial y
perfectisima, atafie la prudencia a rey, a
quienincumberegir laciudad o el reino. Por
eso entre las especies de prudencia se enu-
meralaregnativa’.
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Y delaprudencia politica o de los stbditos,
precisaen el art. 2: “El siervo esmovido por
su sefior por el imperio, igual que el stbdito
por €l jefe, pero de modo distinto a como
son movidos los animalesirracionalesy los
seresinanimados por sus respectivos princi-
pios motores. En efecto, tanto |os unos como
los otros son solamente impelidos, pero no
se conducen por si mismos, ya que carecen
del dominio de si por medio del libre albe-
drio... Encambio, lossiervosy cualquier cla-
se de sibditos son regidos por el mandato de
otro, pero moviéndose ellos libremente. Por
eso necesitan la rectitud del gobierno para
regirse ellos mismos en la obediencia alos
principes. Esa es lafuncién propiadelaes
pecie de prudenciallamada politica’.

Laprudenciapoliticadelos subordinados es,
pues, €l correlato necesario a la prudencia
gubernativa, y no se trata de una prudencia
obediencial pasiva, pues*“todo hombre, al ser
racional, debe participar enlasdirectricesdel
gobierno segun el juicio de su propiarazén”
(9. 47, a. 12). Esto lleva a pensar que la
gobernabilidad, como posibilidad de gober-
nar con eficacia, supone la gobernabilidad
como aptitud para ser gobernados o volun-
tad de sujecion delos stbditos. Lo que equi-
vale a decir que no hay gobemabilidad en
sentido activo por parte del gobierno sin la
correspondiente legitimaci 6n por partedelos
gobernados. AfirmaTomas quelaprudencia
del gobernante es “arquitecténica’ o cons-
tructivadel todo socia y quelaprudenciade
los stibditos es* gjecutorade un plan” (g. 47,
12), pero ya se sabe que 10s gjecutores de-
ben discernir el valor del plany llevarlo a
cabo libremente. Lapotestasdel gobernante
resultaanuladasin el apoyo realizativodela
potentia o fuerza activa de la multitud.

En el Comentario ala Etica, L. VI, lec. VI,
Tomés explicaquela“ prudenciaarquitecto-
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nica’ del gobernante se llama también
“compositiva o determinativa de la ley”:
“Pues se denominaarte arquitecténico € que
determinalo que debe ser realizado por los
demés. De ahi que los gobernantes, que dic-
tan leyes a sus stibditos, se hallen enlo con-
cernientealacivilidad como los arquitectos
en lo hecho o fabricado. Por ello, componer
laley, o0 sea, larectarazdn segiin lacual los
gobernantes dictan leyes rectas, es llamada
prudencia arquitecténica’ . En este caso, la
prudencia politica de los ciudadanos se en-
carga de “la aplicacién de laley universal-
mente instituida alo particular operable”.

Teniendo en cuenta lo anterior y lugares
concordantes, se puede concluir con estacla
sificacién de la prudencia politica, género
gue articula estas especies: prudenciaguber-
nativa o regnativa (del régimen, arquitect6-
nica o legislativa, de la justicia'y militar);
prudencia politica propiamente dicha, que
corresponde a quienes constituyen el cuerpo
social delapolis o del pueblo; y prudencia
delosgruposrestringidosintrapoliticos, que
serigen, por analogia, con criterios de“ pru-
denciaeconémica’ o delacasa (oikos).

3.1 Prudencia guber nativa

Si, de acuerdo con €l Aquino, € punto de
partida de toda prudencia es el conocimien-
to de larealidad, antes que el pensar sobre
ella, y que ese conocimiento debe arrancar
con tres minimos —{o que las “cosas pasa-
das’ sugieren (“memoria’), lo que las “co-
sas presentes” indican (“inteligencid’) y lo
quelas“autoridades’ ensefian (“docilidad”)—
, €l gjercicio delaprudenciagubernativade-
bera comenzar también por ese triple cono-
cer, recuperando el pasado del saber politi-
co, atendiendo alo que los hechos politicos
presentes reclaman y aprendiendo de los
maestros de la politica (de ayer y de hoy).

3.1.1 Del régimen
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Fundandose en los tres conocimientos, To-
mas se eleva ala condicién de consgjero de
prudencia gubernativa y esboza una com-
prension detotalidad de larealidad politica,
gue podria concretarse en estos principiosy
reglas: 1) El hombre esanimal social y poli-
tico por natural eza; 2) frente al homo homini
lupus del comedidgrafo Plauto (s. HH1-11 a. C.),
es .preciso afirmar que “el hombre es para
todo hombre un familiar y amigo” (Omnis
homo omni homini familiariset amicus) (ST.,
[1-11, 114, 2; Contra Gentiles, |V, 54); 3) esa
tendencia amistosa se concretaen la“amis-
tad de los conciudadanos” (amicitia
concivium), fundada en la“comunion civil”
(communicatione civili) (11-11, 26, 8); 4) el
bien de los conciudadanos es un bien de co-
munion o bien comun; 5) “el bien coman es
el fin de las personas singulares que existen
en comunidad, como el fin del todo esel fin
decuaquieradesuspartes’ (ST.I1-I1,58, a.
9); 6) el bien comin—aguel aspecto del bien
personal que s6lo en comun puede
alcanzarse— esta integrado por tres tipos
fundamentales de fines o bienes: la unidad
delapaz y laseguridad de |os stbditos, po-
der obrar virtuosay libremente, “ suficiencia
de los bienes corporales, cuyo uso esindis-
pensable para una accién virtuosa’ (De
Regno, I, 16); 7) todos | os regimenes politi-
cos que buscan el bien comun (monarquia,
aristocracia, democracia) pueden ser adecua-
dos seguin lascircunstancias, pero €l régimen
mixto es preferible cuando todos han adqui-
rido el hébito de laprudencia“politica’.

3.1.2 “ Arquitectonica’ o legislativa

Laprudenciagubernativasetorna“arquitec-
ténica’ y entonces debe ceflirse aestos prin-
cipiosdelaexperienciahistéricay del saber
recibido: 1) los instrumentos juridicos de
construccién social son dos: las normas ge-
nerales delaautoridad y lacostumbre, naci-
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daespontaneamente delavidasocial y here-
dadas de " nuestros antepasados’ (I-11, 97, 3);
2) laautoridad tiene el derecho-deber de pro-
mulgar leyes como determinacionesdelaley
natural, para el bien cominy parael cuida
do de la comunidad; 3) € principe no esta
sometido alavis coactiva de las leyes, pero
si asu visdirectiva; 4) e fin de las normas
juridicas es“ayudar alos hombres ahacerse
buenos’ (I-11. 95, 1); 5) aunque nadie se hace
bueno por temor, las normas deben ser coac-
tivas y coercitivas porque hay siempre un
nimero rel evante deindividuos mal dispues-
tos, rebeldes e inclinados a vicio, contra
quienes es preciso utilizar lafuerzay el te-
mor (I-11, 95, 1); 6) éstos ultimos, al
acostumbrarase por lafuerza a comportarse
honestamente, podran llegar acumplir libre-
mente (voluntarie) lo que antes hacian por
miedo (I-11, 95, 1); 7) las leyes de validez
general ayudan a coordinar las relaciones
sociales con € fin de hacer posible que los
ciudadanos “prevean” cudl serd el compor-
tamiento de los demas en determinadas si-
tuaciones (I-11, 95, 2); 8) las leyes se dictan
basandose en |o que ocurre o puede ocurrir
en la mayor parte de los casos (I-11, 96, 6);
9) las leyes deben adecuarse a la condicion
de los hombres a los que se dirigen y, por
€ello, no deberan prohibir todos los vicios,
sino los “més graves, de los cuales es més
posible abstenerse a la mayor parte de los
hombres, especialmente aquellas cosas que
son para €l perjuicio de los demas, sin cuya
prohibicion lasociedad no se podria conser-
var, como son los homicidios, hurtosy otros
vicios similares’ (I-11, 96, 2); 10) laley no
debe mandar todoslos actosdetodaslasvir-
tudes, sino solo los que tienen unarelacion
directa con el bien comin (I-11, 96, 2); 11)
no hay que hacer un uso excesivo de leyes
positivas, porque eso extiende el temor y
puede generar una reaccion violenta como
cuando aumentalapresion del aguarepresada
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(De Regno, |, 10); 12) todo el pueblo debe
controlar que las leyes sean para utilidad
comun (I-11, 105, 2).

3.1.3 Delajusticia

Tanto ala prudencia gubernativa como ala
politica corresponde servir alos fines de la
justicia, que es el cometido del “nosotros”
de larepublica, pues por medio de su accio-
nar alteritivo se produce el bien comin: con-
junto de condiciones externas (paz, abundan-
cia de bienes) que posibilitan tanto la per-
manencia de la sociedad como el desarrollo
delavidapersonal y de las comunidades en
gue ésta se inserta. Pero la prudencia en la
realizacién de la justicia debe guiarse por
algunos principios y criterios practicos de-
cantados por lahistoriay lareflexion autori-
zada: 1) “Espreciso que €l fin delacomuni-
dad coincida con el del individuo” (De
Regno, 1,15); 2) por €llo, existen dosformas
de bien comuin: el colectivo, que asegurala
conservacion del todo social, y el distributi-
VO, que reparte bienes a los particulares; 3)
tres tipos de relaciones estructuran la ding
micadelas dosformas de bien comuan, regu-
ladas por sendas formas de justicia: de los
miembros a todo socia (justicia general),
del todo social a los miembros (justicia
distributiva), delosmiembrosentre si (justi-
cia conmutativa); 4) “Si el acto de justicia
consiste en dar acadauno lo suyo, es porque
dicho acto supone otro precedente, por vir-
tud del cual algo se constituye en propiedad
deaguien” (Contra Gentiles, |1, 28); 5) “El
acto por el cua se constituye inicialmente
algo en propio de alguien, no puede ser un
actodejusticia’ (ContraGentiles, 11, 28); la
razén de débito se encuentra antes en laley
natural, 1os contratos, los servicios, las pro-
mesas, disposiciones legales, etc.; 6) el de-
recho no eslaley, sino la“cosamisma’, la
realidad, el objeto debidos. cosas u objetos
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corporales eincorporal es, acciones, omisio-
nes..., todo aguello sobre lo cual el hombre
puede decir mio, tuyo, suyo, y que simult&
neamente sea objeto o contenido delasrela
cionesintersubjetivas; 7) |as normas son ape-
nas mensura iuris, medidas de las cosas de-
bidas; 8) es preciso indagar mas alla de las
normas para hallar la plenitud de los dere-
chos... Toméas propone principios prudencia-
les para casos de justicia distributiva y
conmutativa, paralasfuncionesdel juez, del
testigo, del abogado, etc.

3.1.4 La prudencia militar

Prolongacion de lagubernativa, esta pruden-
cia conoce y ordena las acciones guerreras
tanto del gobernante como de los jefes del
gjércitoy delos soldados. El pequefio trata-
do sobrelaguerra, delaq. 40 11-11, presenta
losprincipiosy reglas que deben guiar el uso
de laviolencia justa: 1) Para que la guerra
seajusta se requiere la autoridad del princi-
pe, aquien compete“ defender el bien pabli-
co” delaciudad, del reino o delaprovincia;
2) serequiere causajusta (vindicar injurias,
atropellos o robos); 3) que searectalainten-
cion de los contendientes: para promover €l
bieny evitar el mal, por deseo de paz o para
frenar alos malosy favorecer alos buenos;
4) lamalaintencion hace injusta la guerra:
el deseo de dafiar, la crueldad de vengarse,
el dnimo implacable, la ferocidad en la lu-
cha, la pasién de dominar...; 5) deben prohi-
birse los g ercicios militares (0 simulacros)
peligrosos que dan lugar a muertes y pilla-
jes; 6) “bajo ningun titulo les es permitido a
los clérigos tomar parte en la guerra’, ano
ser para exhortar, absolver y otros auxilios
espirituales; 7) hay derechosdeguerray pac-
tos que deben cumplirse, incluso entre ene-
migos; 8) se puede engafiar al enemigo ocul-
tando propdsitos o intenciones; 9) en defen-
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sadel bien publico eslicito hacer guerraen
diasfestivos si lanecesidad lo exige.

3.2 Prudencia palitica

3.2.1 De los ciudadanos

Esta prudencia politica en sentido propio,
parte también del conocimiento tanto delos
datos de la situacion como delaexperiencia
histéricay el saber de las “autoridades’ del
pasado. El ciudadano como tal y el “noso-
tros’ de la“multitud” deben partir de algu-
nos principios y reglas minimos derivados
de esaexperienciay de ese saber: 1) lajusti-
cia general compromete a cada uno en la
construccién y mantenimiento del bien co-
mun, aportando cuanto lasleyes prevén como
los distintos habitos operativos de la perso-
nalidad moral adquirida; 2) “el pueblo es
asamblea de la multitud, asociada por con-
senso de acuerdo con el derecho y por co-
munion de utilidad” (I-11, 105, 2); 3) losciu-
dadanos vigilan el bien comin colectivo,
exigen distribuciones proporcionadas a las
distintas situaciones particulares y generan
abundancia mediante el intercambio de bie-
nes; 4) para que pueda haber intercambios,
| os ciudadanos deben poseer mediosdevida;
5) aunque €l uso delas cosas exteriores debe
ser comun, cada uno debe poseer cosas pro-
pias con fines de administracién y distribu-
cion (11-11, 66, 2); 6) el pueblo debe vigilar
gue los gobernantes no se conviertan entira-
nos, pero “si el tirano no comete excesos, es
preferible soportar temporalmente unatira-
niamoderadaque oponerse a€ella, porquetal
oposicion puede implicar peligros mucho
mayores que lamismatirania’ (De Regno, I,
6); 7) sedeberesistir a tiranoy no guardarle
el “pacto”, pero no se debe actuar por pre-
suncién particular de alguno; 8) lasedicién
(stasis) o fragmentacién del cuerpo social
eslapeor amenaza alaunidad del pueblo.
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Lasrecomendacionesde Tomés parala“pru-
dencia politica’ frente alatirania hacen re-
cordar el andlisis que hace George Orwell
en laRebelién en la granja cuyo mundo na-
rrado nos lleva al insélito ambiente “politi-
co” delasanimalesdelagranjadelosJones,
gue se sublevan contra sus duefios humanos
y los vencen, liderados por un vigjo cerdo
sabio (Vigjo Mayor o Willingdon Beauty).
Los cerdos de la republica animal disefian
un Estado-policia en el que “todo lo que no
es obligatorio esta prohibido”. En la nueva
sociedad |os animales son iguales, “ pero al-
gunos son mas iguales que otros’. La rebe-
lion fracasaraa surgir entrelosdistintos ani-
malesrivalidadesy envidias, y a aliarsea-
gunos con |os amos derrocados, traicionan-
do su identidad e intereses zooldgicos. La
mayoria de los ingenuos zoopoliticos igno-
raban lo que habia escrito Tomés: “Suele
suceder en latirania que €l tirano posterior
resulte peor que su precedente, puesno solo
no suprime las cargas anteriores, sino que él
mismo preparaotras mayores en su malvado
corazon” (De Regno, 1,6).

3.2.2 Delos grupos restringidos
intrapoliticos

Dentro de la “prudencia politica’, que vin-
cula a cada ciudadano con el pueblo con
miras a bien comun politico, se dan formas
de prudenciade gruposrestringidoso de“ co-
munidades de amistad”, como lafamilia, las
relaciones detrabajo, losgremios, las cofra-
dias, las 6rdenes religiosas, etc., que viven
en el seno de la sociedad politica, pero que
tienen “bienes comunes’ propios, a veces
apuntando a fines mas altos que la republi-
ca. Su accionar prudencial debe tener en
cuenta, como punto de partida, algunos prin-
cipiosy reglas: 1) Como lasociedad politica
no eslacomunidad humanay mucho menos
la comunidad del universo —hacialas cua
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les debe abrirse cada persona—, y como ade-
mas la sociedad politica no es el fin Ultimo,
las personas deben buscar otros “bienes co-
munes’ que les permitan afirmar sus identi-
dades o trascender |os limites de las organi-
zaciones politicas; 2) “El hombre no se or-
denaalacomunidad politicacon todo su ser
y con todas sus cosas: y por consiguiente no
€s hecesario que cualquier acto suyo sea
meritorio o demeritorio en relacion con la
comunidad politica, sino que todo lo que el
hombre es, y todo o que puedey tiene, debe
ordenarseaDios’ (I-11, . 21, 4); 3) e “bien
comun” de la sociedad politicaes el fin del
hombre en la medida en que €l hombre es
parte de esa comunidad, como ciudadano;
pero si esa comunidad no recoge en toda su
plenitud al hombreolo queimplicaladigni-
dad delapersona, el bien propio de cadauno
excedelaordenacion politica; 4) si bien“todo
hombre es para todo hombre un familiar y
amigo” —Ilo que genera simpatias espontéa-
neas entre congéneres—, las exigencias
existenciales de la amistad no son realiza-
bles a nivel universal ni siquiera a nivel de
lasociedad politica: labenevolencia, lareci-
procidad y la comunidad de intereses no se
dan efectivamente sino entre proximos, en
relaciones con rostro, no anénimeas; 5) lafa-
milia (en cuyo seno las amistades son mas
fuertes) esel “Utero espiritual” delas perso-
nas, y su bien comin esel medio natura tanto
paraengendrar al hijo como paraeducarloy
conducirlo a estado de perfeccion que exige
la autonomia prudencial; 6) el hombre se
encuentra ordenado a distintos “bienes co-
munes” con distinta funcion medial, no
reductiblesel uno al otro, con diferentesexi-
gencias de “amistad”; 7) los respectivos
reagrupamientos humanos, aun estando aso-
ciados entre si, deberén gozar de la necesa-
ria autonomia y proteccién por parte de la
sociedad politica; 8) un bien comin no pue-
de absorber o anular los demas.
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Los“hienes comunes’ selectivos o especia-
lizados, en €l interior del “bien comun” poli-
tico o mésallade éste, abiertos eventual men-
te a comunidades de espiritus que no se en-
cuentran como ciudadanos, sino como hom-
bres, como creyentes, como cultivadores de
valores, como miembros de “ cuerpos misti-
cos’ o de “cosmopolis’, expresan el aserto
tomasiano de que el hombre (el “animal més
comunicativo”) nace social, con aptitud
“multisocial”, y se hace luego parcialmente
politico. Lo politico no absorbe todo lo so-
cial. No hay univocidad entre social y politi-
co, entre sociedad y polis, entre sociedad y
republica. No podra confundirse nunca la
“seguridad del Estado” conla*“seguridad de
la sociedad”, de la comunidad, ni €l orden
publico con el orden social, ni lapaz del Es-
tado como la paz social, ni ser buen ciuda-
dano con ser persona humana. Jirgen
Habermas en, Teoriay praxis, descubre que
TomasdeAquino, a legitimar un cambio de
vocabulario, “transforma la politica
aristotélica en unafilosofiade lo social” en
lacual lapoliso Estado quedarelativizaday
trascendida. Ese cambio clave consistié en
haber preferido la traduccién del zoon
politikon por “animal social”.

4. Prudencia politicatomasianay
“laberinto colombiano”

Norberto Bobbio, en El problema dela gue-
rray las vias de la paz, comenzaba comen-
tando laopinién de Wittgenstein sobre lata-
readelafilosofia: “ensefiar alamoscaasa-
lir delabotella’, representacion global dela
vida humana. De acuerdo con laimagen, €
filosofo estaria fuera de la botella y sabria
haciaddnde guiar alamosca. Bobbio pensa
ba que era posible otra metéfora: la del pez
en lared, que se debate bogqueante sin saber
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gueno hay saliday que cuando lared seabra,
no hallaraliberacion, sino muerte. El fil 6so-
folo sabey lesrecomiendaalos peces apro-
vechar |o que les quedade viday esperar la
muerte con serenidad. Pero Bobbio descu-
bre unatercerametéfora: ladd laberinto, que
tiene alguna salida, pero ni €l fildsofo sabe
cud es, pues él también estden lamismasi-
tuacién de los demés. Su tareaesladel pru-
dente que ensefia“ a coordinar |0s esfuerzos,
anoarrojarsede cabezaalaaccion, y a mis-
mo tiempo a no demorarse en lainaccion, a
hacer el ecciones razonadas, a proponerse, a
titulo de hipétesis, metasintermedias, corri-
giendo € itinerario durante €l trayecto si es
necesario, a adaptar los medios a fin, are-
conocer los caminos equivocadosy abando-
narlos unavez reconocidos como tales’3,

Esposiblequed prudencialismo tomista, sin
desdefiar lahabilidad del fil6sofo delabote-
[la que cuenta con algunas certezas, sienta
profunda simpatia por €l filésofo del labe-
rinto. Porque, en cuanto fil 6sof o especul ati-
vo, €l tomista parece estar convencido de
“cOmo son las cosas’, su papel se parece
bastante al del primer filésofo. Porque, como
fil6sofo préctico, no parece seguro de ver-
dadesinmutablesy es afectado por laincer-
tidumbre, el prudente tomista actliacomo €l
fil6sofo del laberinto, cuyas tareas son pre-
cisamente las del gercicio de la prudencia,
gue exige “no arrojarse de cabeza en la ac-
cién”, “nodemorarseen lainaccién” y “ adap-
tar losmedios a fin”.

Tomés sugeriauna posible cuartaimagen de
lavida humana: ladel barco, que no se hizo
para estar seguro en el puerto, sino para
adentrarse, con todoslos riesgos, en altamar
(I-11, 2, 5). El barco tomasiano era, sin duda,
un navio de su época, no un crucero moder-
no. El fildsofo prudente lo que hace esreco-

3 Norberto Bobbio, El problema de la guerray las vias de la paz (Barcelona: Gedisa, 198l) p. 22.
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mendar a timonel de ese barco que debelle-
varlo a buen puerto, a través del proceloso
mar y con la azarosa ayuda de los vientos.
“La nave, que se mueve por e impulso de
vientos diversos hacia lugares distintos —
escribe Tomas—, no llegariaal fin previsto
si no fuera dirigida hacia el puerto por un
timonel competente” (De Regno, |, 1). Esta
imagen navieraes utilizada varias veces por
Tomas como metafora de la prudencia gu-
bernativa en sus distintas especies.

En 2003, el PNUD (Programa de las Nacio-
nes Unidas para el Desarrollo) publicd El
conflicto, callejon con salida, Informe Na-
cional de Desarrollo Humano para Colom-
bia, bgjo la direccion de Hernando Gémez
Buendia. El titulo recuperalaimagen del la-
berinto, y el representante del PNUD, en la
presentacion, alude a la “carta de navega
cion” que pretende ser el abultado documento
de 500 paginas. Asi, pues, una imagen del
fil6sofo prudente de Bobbio y laimagen del
gobernante-navegante de Toméas. En el labe-
rinto no hay rutaseguray labrdjulano fun-
ciona; y en el barco hay “carta de navega-
cion” y seguramente brdjula, pero nadie ga-
rantiza vientos ni oleajes. En ambos casos,
hay una seguridad minima: se sabe a dénde
sequierellegar (hay salida, hay puerto), pero
laincertidumbre es alta: ¢(dénde estalasali-
da? ¢tenemos vientosy olegjes favorables?

El libro parece un deliberado gjercicio de
“prudenciapalitica’ integral en € sentido ex-
puesto, que ensambla elementos analogos a
losdel organon prudentiae aquiniano: lapri-
mera parte presenta unamiradaalahistoria
y a contexto poalitico (cap. 1), junto con una
mirada ala geografiay alas diferencias re-
gionales(cap. 2), paraapreciar mejor lacre-
ciente degradacion del conflicto (cap. 3)

“memoria’, “inteligencia’); lasegundaparte
—con atencién a la experiencia internacio-
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nal— analiza la relacion entre conflicto ar-
mado y desarrollo humano (cap. 4), obser-
vando el impacto sobre las victimas (cap. 5)
y explicando como el desarrollo humano se-
riala salida del laberinto (cap. 6) (“razén”,
“docilidad”, “providencia’); laterceraparte
detalla politicas, programas o medidas con-
cretasque, alaluz delo anterior, serian mas
adecuadas para atenuar o corregir los dafios
y facilitar la solucién del conflicto armado
(seguridad, justicia, atencién avictimas, se-
car finanzas de la guerra, combatir
narcotréfico, fortal ecer gobernabilidad local,
resolver tensiones sociales...) (“solercia’,
“providencia’, “cautela’); y la cuarta parte
se centra en el papel que podrian desempe-
far el sistema educativo y |os medios de co-
municacion, sociedad civil y comunidad in-
ternacional (“circunspeccion”, “providen-
cid’, “cautela’)...

Junto ala“prudencia politica’, que urge la
participacién activa de las distintas fuerzas
sociales (con Ilamado a las organizaciones
locales y a las distintas comunidades), se
enfatizael papel dela“ prudenciagubernati-
va’ en susaspectos*legislativo” y de“justi-
cid’, sindescartar laimportanciadela“ pru-
dencia militar”, aun reconociendo que los
cuatro ejércitos (Fuerzas Armadas, AUC,
FARC, ELN) llevan perdida la guerra, que
no cumplelosrequisitosdel iusad bellumni
del iusin bello tomasianos. Se trata de una
larga seditio que fragmenta la unidad de la
patria. Lasalidadel laberinto (“callgjén™) no
es de gjércitos vencedores. Como escribe
Bobbio: “La Unica cosa que el hombre del
laberinto haaprendido delaexperiencia(su-
puesto que hayallegado ala madurez men-
tal de aprender laleccidn de la experiencia)
esque hay callessin salida: laUnicaleccién
del laberinto esladelacalle bloqueada’, y
unade esas call es bloqueadas es precisamen-
teladelaguerra.
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El libro del PNUD indica haciadénde guiar
la salida del laberinto (“el desarrollo” y la
participacién de todos, tanto en €l fortal eci-
miento del “bien comun colectivo” como en
laacciéndela“justiciadistributiva’ en cuan-
tojusticiasocial); y como maniobrar €l bar-
€O paraque no zozobre entre |os agentes del
conflicto (“humanizar la guerra mientras
dure’, pactar la paz negociando).

Las dos prudencias poaliticas (gubernativay
ciudadana), en sinergia multilateral, son las
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Unicas maneras de que lasalidadel callején
sevayaconcretando y € rumbo del barco no
se desvie, asi haya que seguir esperando.
Cuando Epimeteo destapé lacajade Pandora
no quedé sino la Esperanza, y ésta es una
virtud cristianaquerefuerzalavoluntad pru-
dencial de acertar en labUsqueday eleccién
de los medios para lograr €l objetivo de la
justicia general: reconstruir €l bien comun
colectivo, para que recupere su fuerza
distributiva.

4 Bobbio, El problema ..., p. 23.



