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Resumen

La labor de los jesuitas en la conversién de los moriscos fue muy importante en
la Edad Moderna. Ignacio de Loyola y Francisco de Borja, como generales de
la orden, crearon un estudiado plan para convertirlos a través de la educacién.
El objetivo de este texto es el de analizar el papel de los colegios jesuiticos en
este trabajo, centrandonos en el caso de Gandia, asi como analizar las principales
estrategias utilizadas para el adoctrinamiento de la poblacién, teniendo el arte un
papel importante en el proceso.

Palabras clave: Jesuitas; Colegio; Moriscos; Conversion; Gandia; Borja

Abstract

The work of the Jesuits in the indoctrination of Moriscos was really important in
the Early Modern period. Ignatius of Loyola and Francis of Borgia, as Generals of
the order, created a great plan to convert them trough education. The aim of this
paper is to analyse the role of the Spanish Jesuits Schools studying the Gandia case.
Another important aspect will be the study of the main strategies developed in the
evangelization of the population, remarking the use of art in this purpose.
Keywords: Jesuits; School; Moriscos; Conversion; Gandia; Borgia
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SUMARIO: 1. Los jesuitas y el problema morisco. 2. La problematica construccién
de colegios de moriscos. 3. El colegio de Gandia como centro evangelizador. 4. La
imagen en la piedad y en la catequesis jesuitica: el caso de Gandia. 5. Gandia como
modelo de educacién de otros centros jesuiticos. 6. Bibliografia.
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1. LOS JESUITAS Y EL. PROBLEMA MORISCO!

Cuando emprendemos la tarea de conocer qué o6rdenes religiosas se encargaron
de la evangelizacion y educacion de las minorias religiosas en el mundo moderno,
es inevitable pensar en la Compaiiia de Jesis como principal impulsora. Partiendo
de esta idea, el cometido de este texto es, por una parte, el de contextualizar la
labor de esta orden en el adoctrinamiento de los moriscos a través de la fundacion
del Colegio de Gandia, a la luz de diversas fuentes de archivo; y, por otra, realizar
un breve repaso de los principales métodos de educacion alli seguidos. Se insistira
también en el valor del arte en la conversion del infiel, asi como en la necesidad
de conocer quiénes fueron los receptores de las prédicas jesuiticas. Se concluird
intentando crear cierto paralelismo con lo que sucedio en otras fundaciones docentes
jesuiticas peninsulares en el mismo periodo, remarcando aspectos que, todavia a
dia de hoy, deben ser revisados. De este modo, la estructura del presente texto parte
de lo general a lo particular, para de nuevo abrirse a otros lugares de la geografia
hispanica.

Para iniciar esta contextualizacion es necesario recordar que la relacion entre
la Compaifiia de Jesus y los infieles se produjo ya antes de su fundacion, en uno de
los viajes de Ignacio de Loyola por territorio hispano. Dicho santo, en 1522, cuando
se dirigia de N4jera a Montserrat tuvo un conflictivo encuentro con un musulman
que casi se saldo con un homicidio, pues Ignacio se indigno ante la actitud desairada
del infiel y ante la negacion de la virginidad de Maria, ofensa que provoco su ira,
pensando incluso en apunalarlo, pero la intervencion de la Madre de Dios le sosego
y decidio continuar su camino con el recuerdo de este hecho y la intencion de tratar
de intentar enmendar este tipo de actitudes anticristianas mediante la constitucion
de la Compaiia y su magisterio el adoctrinamiento de los infieles (Colombo, 2014:
180-197; Tuller, 1997: 173).

Encontramos, pues, un cambio en la actitud del santo de Loyola a partir de este
suceso, que marcara también el devenir de la orden por ¢l creada: de un acercamiento
hostil, representado por ese primer encuentro camino de Montserrat a una intencion
evangelizadora clara y muy bien planeada,’ ejemplificada, en este caso, por larelacion

1 El presente articulo corresponde a una conferencia dictada en Valencia en 2010, a la cual se
le afiadi6 el aparato critico asi como se actualiz6 la bibliografia hasta la fecha de hoy.

2 No queremos con ello decir que en el seno de la Compaiiia no se produjeran atin desairados
encuentros con los conversos, sobre todo en aquello referido a la pureza de sangre. A pesar de los
esfuerzos de Francisco de Borja, la actitud final fue la de la “exclusion de todo nuevo cristiano de
origen judio o musulman, sin limite de generaciones, fundada en generalizaciones injuriosas para
todo el conjunto, sin admitir excepcion alguna y sin posibilidad de dispensa por parte del general.”
(Medina, 1992: 579-615). Por tanto, no podemos sefialar como universal esta actitud cada vez mas
condescendiente ante el musulman. Otro ejemplo de critica ante el infiel podriamos encontrarlo una
vez fueron los moriscos expulsados de territorio hispanico, en la creacion de diversos jeroglificos o
arquitecturas efimeras en fiestas populares que representaban la supremacia y victoria ante el infiel, tal
y como sucedi6 en el caso de Valencia y las conmemoraciones del IV Centenario de la conquista de
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mantenida entre el Padre Fabro con Juan de Granada, de origen nazari. Esta amistad
se consider¢ el inicio del apostolado de la Compaiiia entre los moriscos granadinos
(Lopez Martin, 1977-1978: 453-498). Dicho acercamiento al otro de talante mas
pacifico pudo provenir de la necesidad estratégica de una aproximacion efectiva a
este colectivo en busqueda de la unidad de la fe en territorio catolico (Broggio, 2005:
170; Colombo, 2011: 415-440; Colombo, 2007). Tal viraje convirtio a la Compaiiia en
una de las mayores aculturadoras en la Epoca Moderna,’ tanto dentro como fuera de
nuestras fronteras, en las indias interiores y exteriores; ya que, como afirmé Astrain,
“no se limitaba el celo de nuestros Padres 4 las ciudades en que estaban fundados
nuestros colegios 0 4 la gente principal que vivia en las grandes poblaciones. Mas que
en los generalatos anteriores, discurrian ahora nuestros misioneros por los pueblos y
aldeas, ensefiando & los ignorantes el catecismo y renovando espiritualmente por la
penitencia la faz de los lugares pequenos y las clases mas abandonadas de la sociedad
[...]” (Astrain, 1909-1916: vol. 3, p. 201). De hecho, el propio Ignacio opinaba que
la mejor manera para convertir era la de mezclarse con el resto de la poblacion, ir al
centro del problema y desde ahi realizar su accion evangelizadora,* sin rendirse ante
las incomodidades del proceso.®

En territorio valenciano los jesuitas fueron los tnicos que, tras la labor medieval
realizada por franciscanos y dominicos en el medioevo (Vincent y Benitez, 2001:
9-47; Callado Estela, 2009: 109-134; Galmés Lorenzo, 1983: 291-309),° continuaron
insistiendo en la posible conversion de la minoria morisca, como nos indican los

dicha ciudad, donde delante de la Iglesia de San Pablo de la Compaiiia se present6 todo un programa
apologético anti-islamico.

3 No es nuestro objetivo exponer aqui los valores del término aculturacion en dicho momento
ni en la actividad evangelizadora de la Edad Moderna, aunque si debemos precisar que dentro del
debate historiografico desarrollado en torno a su uso, ha tomado como significado el de la accion de
un grupo social, cultural, religioso o politico ante otro para que mediante la ensefianza, el dialogo, la
hibridacién y en ciertos momentos la imposicion, el primero de ellos domine sobre el segundo. En
este sentido utilizaremos tal expresion en nuestro texto. Para mayor informacion ver: Dupront (1966);
Cerulli (1982); Burke (1980); Burke (2010).

4 Estaactitud es resumida por El Alaoui: “Une des raisons les plus intéressantes qui résume
attitude de saint Ignace envers les musulmans est la suivante: ‘On pourrait ensuite prendre pied en
nombre de points de la terre des Maures et autres infidéles, et ouvrir largement le chemin pour les
conquérir et arriver a les faire chrétiens.” (El Alaoui, 2006: 185).

5 A pesar de mostrar cierto pesimismo en algunos momentos [“habiendose hecho tantas
protestas, y no enviandose los dichos morisquillos, estamos seguros en consciencia.” Archivum
Historicum Societatis lesu, en adelante ARSI. Arag. 6. Epp. Gen. 1588- 1611, vol. 2, 8 de febrero de
1606, s. p.] confiaron en la conversion, como demuestran las palabras de Bosquete al respecto: “Que no
son tan irremediables como algunos piensan, antes si se continua entre ellos se remediaran mucho como
se vee delo que se haze” ARSI. Arag. 37. Bosquete, Historia y primer centenar de la Casa Professa del
Espiritu Santo y Compaiiia de Jesus de Valencia. Tomo 1: 1579-1631, fol. 49.

6  Respecto a la actitud de los dominicos y la dificultad en la conversion de los moriscos en
breves fechas se publicara un articulo que compara las politicas visuales de distintas 6rdenes con este
fin, vid. Franco Llopis (en prensa).
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memoriales de dicha orden o la literatura epistolar. Esto se ilustra en la carta del Padre
Roman a Laynez del 2 de septiembre de 1564 donde afirma que “los moriscos estan
desamparadisimos de los prelados, quasi nunca o nunca los visitan para ensefiarles
las cosas de la fe, solo los nuestros de algunos afios desta parte lo han hecho.”’

Por ello, el arzobispado de dicha region buscé una colaboracion intensa. Tomas
de Villanueva (1486-1555), arzobispo de la didcesis, fue el encargado de iniciar
dicha relacién, debido a la falta de clérigos idoneos para controlar las rectorias de
los lugares de nuevos convertidos. Para ello nombré a religiosos de la Compaifiia
de Jesus para realizar tal labor, sucediendo lo mismo durante el arzobispado de
Ribera, quien mantuvo un contacto estrecho con Geronimo Doménech (1516-1592),
rector del Colegio de San Pablo y de la Casa Profesa de Valencia, para enviar a sus
hermanos a predicar, tal y como expresa Bosquete en la Historia y Primer centenar
de la Casa Professa:

“Siendo Retor en San Pablo, un afio antes que se fundara la Casa Professa, lastimado
de la perfidia, y abstencion de los Moriscos de Espafia, y en especial de los de este
Reyno de Valencia, movio al Sefior Patriarca, a que pidiera al Provincial operarios
muchos, que hizieran Missiones en los pueblos del Arzobispado, donde era mayor
el numero de los Moriscos, los Padres: Gaspar Loarte, Jeronimo Mur, entendido
en lengua arabiga, Diego Miravete, Domingo Simon, Thomas Sepulveda, y los
Hermanos Francisco Gutierrez, y Juan de Lerma escolares. Discurrieron estos
Padres, y Hermanos apostolicamente por la comarca de Xativa, Baronia de Ayora,
Condados de Concentayna, Bufiol y otros, sin mas fruto que justificar la causa de
Dios, y ensefiar a los niflos la Dotrina Christiana. Cayo esta vez la semilla de la
Divina palabra sobre duros pedregales. Pero el merito de los Misioneros, y de los
Superiores, que los enviaron, no fue menor esta vez que las otras, que se cogio el
fruto a manos llenas. Y la paz del Evangelio, que no quisieron recibir los Moriscos,
se volvid a sus Predicadores y al que con tanto zelo de la salud de las almas avia
sido el primero en solicitar su remedio.”

Gran parte de la labor jesuitica en dicho territorio la conocemos gracias a
documentos tan importantes como la [nformacion de algunas cosas que se me
ofrecen acerca de los Christianos nuevos deste Reyno de Valencia de lo que toca a
su conversion después de aver vivido entre ellos y tratandolos algun tiempo,® donde
encontramos una importante descripcion del estado de los moriscos a finales del
XVI. Este texto, unido a otros pertenecientes a la misma Compafia conservados
principalmente en su archivo romano, nos demuestran cémo los problemas que se
encontraron los Padres jesuitas coincidieron con los expresados por los arzobispos

7 ARSI. Hisp. 101. Epistolae Hispaniae. “Carta del P. Roman al P. Laynez, Mahon, 2 de
Septiembre de 1564”, fol 308. r.

8 ARSI, Arag. 37. Bosquete, Historia y primer centenar.... fol. 45.

9 ARSI Epist. Hisp. 127, Epistolae Hispaniae, 1579.
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en los memoriales por ellos escritos. Cuando hablamos de problemas nos referimos
al de la no conversion de los moriscos, por ser tratados como marranos o perros 0'* a
la andémala situacion de aquellos que tras haber sido bautizados continuaban siendo
musulmanes de corazon y de practica en el interior de sus casas, ocultos de la mirada
atenta de la Inquisicion, practicando un cripto-islam gracias a la taqiyya o disimulo,
que les permitia mimetizarse con los cristianos viejos. También la documentacion
nos demuestra la existencia de una deficiente planificacion previa de las campafias
evangelizadoras que dependié de la pésima gestion por parte de los nobles, que
estuvieron interesados en que siguieran siendo musulmanes en la fe y cristianos de
palabra (Benitez Sanchez-Blanco, 2001).

Partiendo pues de la propia experiencia adquirida durante su magisterio en otros
territorios, los jesuitas se dedicaron a la predicacion y a la ensefianza, basandose en
la sencillez en el modo de expresar los dogmas, buscando apelar a los sentidos y
tratando de llegar a todos los estratos de la sociedad. Su metodologia combina el
respeto hacia el pueblo a adoctrinar con un detallado plan de persuasion para ser
buenos cristianos. Esto se desprende también de la lectura de la Instruction de las
cosas que se encargan al Padre Portillo y a los otros padres que van a las Indias de
Espaiia en Margo de 1567 en la que se recomienda que:

“donde quiera que los nuestros fueren sea su primer cuidado de los ya hechos
cristianos, usando diligencia en conservarlos y ayudarlos en sus animas, y después
atenderan a la conversion de los demas que no son bautizados, procediendo con
prudentia y no abragando mds de lo que pueden apretar; y asi no tengan por cosa
expediente discurrir de una en otras partes para convertir gentes, con las quales
después no pueden tener cuenta; antes vayan ganando poco a poco y fortificando
lo ganado: que la intencion de su Santidad, como a nosotros lo ha dicho, es que no
se baptizen mas de los que se puedan sostener en la fe.” (Cfr. Zubillaga, 1943: p.
61-62)

Este acercamiento pacifico tuvo un éxito relativo, para algunos mediocre
(Vincent, 1998: 526), que aun asi es remarcable. Cristobal Rodriguez narré como en
Granada poco a poco se iban consiguiendo los resultados esperados,'" hecho también

10 La animalizacion del moriscos fue habitual en la literatura de los siglos XVI y XVII, para
mayor informacion al respecto ver Perceval (1992).

11 Este hecho ha sido estudiado por Medina: “En Abril, insistia a Ignacio [Cristobal Rodriguez]
sobre la urgencia de dedicar a dos padres de modo exclusivo a este ministerio. La necesidad era
extrema y el panorama prometedor. La buena disposicion de los moriscos no habia variado. A fuer
de agradecidos, tenian gran afecto a los jesuitas por el apoyo que encontraban en ellos. El objetivo
principal seguia siendo los alfaquies. Rodriguez calculaba la existencia de 20 6 30 de ellos en la region.
Una vez convertidos —lo que no veia dificil- arrastrarian al resto de la poblacion morisca. Como prueba
aducia los dos alfaquies ya convertidos. Uno de ellos estaba dispuesto a dar su sangre por los jesuitas,
‘esto confiesa muchas vezes’ afirmaba Rodriguez.” (Medina, 1988: 37).
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repetido en Valencia, siendo en este caso Bosquete el encargado de narrarnos algunas
de estas conversiones, muchas de ellas al borde de la muerte:

“Un moro condenado a muerte por sus delitos, exortandole uno de los nuestros, se
convitio, y recibio el Santo Bautismo. Mas después instigado del demonio, bolbio a
invocar a Mahoma. Advirtiole el Padre; reduxole a penitencia, y mantuvole en ella
hasta que finalmente muri6 contrito y con potestos de buen Christiano, abominando
del falso Mahoma, y de su engafio perfidia. [...] Algunos Moros fueron condenados
por sus delitos a muerte, y todos ellos a persuacion de los nuestros se convirtieron
la Santa Fe Catholica, fueron bautizados, y murieron como buenos Christianos.
Permiti6 el Virrey, que se les diera honorifico entierro.”'2

Si bien el talante mitico y subjetivo de estas narraciones es evidente dentro de
la supuesta estrategia de los jesuitas de ilustrar el éxito de sus campaiias con el fin
de recabar mas fondos para tal labor, es interesante insistir en todo el aparato textual
que nos lego6 la Compaiiia para alentar tanto a la corona como a los predicadores de
la necesidad de su trabajo, como veremos a continuacion.

2. LA PROBLEMATICA CONSTRUCCION DE COLEGIOS DE
MORISCOS

Dentro de este contexto de predicacion y ensefianza debemos incluir la creacion
de escuelas para la instruccion de los nuevamente convertidos. Su institucion en
territorio hispanico no estuvo exenta de polémica. En Valencia ya se habian llevado
a cabo diversas tentativas, como la emprendida por Tomas de Villanueva y su
Colegio del Emperador, que no cumplio con las expectativas creadas.'® Por ello no
faltaron voces que clamaron en contra de la iniciativa jesuitica de edificar centros
de educacion para los nuevamente convertidos. Bien conocido es el memorial del
Doctor Frago enviado a Felipe Il en diciembre de 1560, donde le informaba que
los estudiantes que acudian a estos colegios atn salian mas perjudicados y de nada
servia dicho esfuerzo. Frago afirmo:

“Tanbién es razoén que Vuestra Sacra Magestat entienda que el collegio que esta
en Valencia dotado por su Magestat para instruccion y enseflamiento de los hijos
de Moriscos, de donde pudiessen salir personas para ensefiar y predicar la verdad
christiana a los otros en su propia lengua, se destruye, de modo que aun los que
son para poder predicar ya doctos y habiles, se sallen del dicho collegio, y toman
otros officios mechanicos, y biven con sus padres como moros, bolviendo a sus

12 ARSI Arag. 37. Bosquete, Historia y primer centenar-... fols. 8-17.

13 Sobre la creacion de colegios de moriscos en Valencia vid. Esteban, 2013: 83-102; Benitez
Sanchez-Blanco y Andrés Robres, 2012: 495-524 y, por ultimo, Fernandez Soria y Lopez Martin, 1990:
193-215.
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abominaciones que havian dexado y condennado.” (Arroyas Serrano, 1987: 205-
206)

También Ripol, por citar otro de los multiples ejemplos posibles, explicaba en
su tratado sobre la expulsion de los moriscos como el gasto habia sido infinito y el
resultado minimo.™

En cualquier caso, la tendencia predominante fue la de apoyar estas empresas
educativas. Ya en el medioevo Ramon Llull (c. 1232 - 1315 6 1316) abogaba por
la instruccion de los nifios como primer paso hacia la conversion de todos los
musulmanes y judios (Llull, 1274-1276: 220). Esta idea fue defendida también
por Juan Bautista Agnesio (1480-1555) -humanista y consejero de los Centelles y
Borja- quien entendia que los nifios moriscos eran inocentes de su pecado como
infieles, y por tanto consideraba necesaria su escolarizacion (Llin Chafer, 1992; Llin
Chafer, 1996: 405-415; Franco Llopis, 2014: 143-49); o, ya mas tarde por Jerébnimo
de Corella'® quien, al contrario que los anteriormente citados, sefalé cuantos buenos
tedlogos salieron de los colegios de Valencia y Tortosa, por lo que propuso un
aumento de sus rentas para tal fin.

También Ignacio de las Casas (1550-1608), jesuita de origen morisco, en su
tratado sobre los nuevos convertidos de moros explicaba el porqué era necesario
educar a sus hijos,® asi como desmentia el fracaso en la creacion de los mismos."”
Similar postura a la tomada por Giovanni Botero (1533-1617) en su Ragion di Stato

14 “Serapion: Pues antes de expeler los Moriscos, no pudieran averse tomado otros expedientes
menos asperos fundandose Colegios como en Valencia, o como los fundé otro Rey Iuan Tercero de
Portugal, en la India; donde la doctrina de los Padres de la Compaiiia de Iesus, se redujeran muchos?
Alberto: Bien dezis; pero es de advertir, que ellos son diferentes Sectas, y que la de Mahoma es la mas
perjudicial de todas. Porque la carne a la qual inclina toda su ley repugna el Espiritu del Evangelio. Y
son sin duda por esta causa entre los Hereticos los mas indomitos. Y el Colegio de Valencia, ha sido
infinito lo que ha gastado y el fruto muy poco, o casi nada.” (Ripol, 1613: 5-6).

15 Biblioteca Nacional de Espaiia, en adelante BNE. Advertimientos de Don Jerénimo de
Corella a los pareceres de la junta eclesiastica nombrada por Felipe Il para examinar la cuestion de
la comunidad morisca. 4 Diziembre de 1581.

16  “Sera muy cierta la conversion desta miserable gente viendo que sus hijos saben y entienden
su secta mejor que sus grandes alfaquies y les convencen en sus letras y en ella les dizen ser falsa y
cierta y verdadera la ley evangélica.” British Library, en adelante BL. Mn. Add. 10238. Casas, I. de las,
De los moriscos de Esparia (1605- 1607), fol. 61 r.

17  “Es falso dezir que a sido perdido el tiempo con los que déstos se an criado en los collegios
de Granada, Valencia y Tortosa como lo tengo bastantissimamente provado con la verdad cierta y llana
y ubiera sido el fruto copiosisimo si ubieran sido criados muchos mas como convenia. Véase en esto lo
que escribo en la informacion del pontifice y mas latamente en mis discursos donde por testimonios de
religiosos fidedignos de santo Domingo y otros, se ve aver salido déstos muchos doctores de teologia,
lectores de artes, predicadores y religiosos de varias 6érdenes y algunos que aun viven oy.” Ibidem. fols.
115-116.
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(1589, Venecia),”™ o aun mas significativa, fue la del padre Pedro de Ribadeneyra
(1526-1611), quien envio a Felipe Il una larga misiva donde explicaba la importancia
de la creacion de los colegios alentandole a participar activamente en las obras de las
Compaiiia con el fin de obtener la conversion y pacificacion de su reino.™

La ereccion del citado Colegio de moriscos de Gandia dependid en gran manera
de una figura capital en la accion predicadora de los jesuitas en territorio hispano, nos
referimos a Francisco de Borja (1510-1572). Hasta que Francisco tom¢ las riendas
del ducado gandiense, el musulman estaba tan integrado en dicho territorio que
incluso en los pactos de vasallaje medievales existian dos ceremoniales: uno arabe y
otro a la cristiana (Gonzalvez Estevez, 1998-1999: 197). Todo ello se produjo a pesar
de los primeros esfuerzos misionales llevados a cabo durante el siglo XV en aquel
territorio por medio de las 6rdenes mendicantes, que no tuvieron el efecto deseado
(Ferrer Furtuny, 1984: 17-18). La postura de Francisco fue la de retomar aquellas
campaflas que afos antes realizaran dichos frailes revitalizandolas y haciéndolas
participes de la nueva espiritualidad. Su ducado necesitaba un cambio, dejar de ser
uno de los lugares con mayor numero de infieles y convertirlo en ese santuario de
espiritualidad, idea afiorada tanto a nivel religioso como politico; suefio que plasmo
incluso en su testamento dejando dinero para una “santa cruzada” a favor de la
conversion.?’ Su maxima aspiracion fue, como sefiald6 Scaduto (1992: 21), que los
moriscos vivieran como buenos cristianos, por lo que se empled a fondo tanto desde
su inicial posicion de Virrey y Duque, como desde su cargo al frente del Generalato.
También es necesario indicar que la historiografia precedente, salvo excepciones
como las de Segui Cantos (1990: 153) o Garcia Trobat (1989: 10), entre otros, habia
mitificado esta empresa como un acto de caridad y bondad por parte de Francisco
de Borja a favor de la unidad de culto y la cristianizacién de su territorio, como un
ejemplo de su pia conducta que le llevo a convertirse, mas tarde, en jesuita. Nuestra
postura, siguiendo la de los autores citados en las lineas precedentes es la de exponer

18  “Ora, i modi di convertirli sono vari. E necessario prima aver molti ¢ buoni cooperatori,
che con dottrina ¢ con esempio di vita irreprensibile allettino ¢ conduchino queste pecore smarrite alla
verita. Giovano piu di quel che si piu dire le scuole e’l mantener maestri dell’arti liberali e d’ogni onesto
esercizio e trattenimento per li figliuoli d’essi infedeli, perché per questa via si guadagnano e i parenti e
i figliuoli, i parenti per la creanza e per ’indirizzo che si da a’ figliuoli [...] i figliuoli poi si guadagnano
perché, con I’occasione delle scuole, imbevono ancora facilmente e la fede e le virtu cristiane.” [Botero,
1997 (1615): 111]

19 Vid. Monumenta Paedagogica Societatis lesu. Collectanea de Ratione Studiorum Societatis
lesu (1540- 1556) Edicion a cargo de Ludislaus Lukacs. Roma, 1965, Volumen 1.

20 AHN. Osuna, CP. 49. D. 3. Original del Testamento y Codicilos del Santo Francisco de
Borxa 4° Duque de Gandia, firmados de su propia mano a saber: El Estamento en 26 de Agosto de
1550, y los codicilos en el 28 del mismo mes y afio ante Onofre Pérez de Culla. Este testamento es una
modificacion del firmado anteriormente: AHN. Osuna, CP. 48. D. 24. Original del ultimo Codicilo del
Santo Francisco de Borxa Duque de Gandia y Marques de Llombay, firmado de su mano en Gandia
a 17 de Junio de 1547, ante Melchor Monroig Notario Publico a quien se le entrego segun consta del
numero 2757. Ambos han sido estudiados por Iborra (1997: 43-67).
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que su actitud estuvo basada, en gran medida, en la necesidad politica de controlar
sus territorios para evitar escaramuzas interreligiosas, una posible ayuda al Turco
o0 a los piratas que surcaban las costas cercanas a la Safor. Por tanto, esta empresa
no hay que entenderla inicamente como un acto de piedad previa a su entrada en la
Compaiiia, sino también a una estrategia clara de controlar su ducado.

En 1545 comenzo a gestarse en la mente de Francisco la creacion de un colegio
de jesuitas para la instruccion de moriscos en Gandia, colocandose la primera piedra
el 3 de mayo de 1546.2' Ademas de donar parte de sus rentas, cedio también su
biblioteca particular para educar a los nifios moriscos® y para preparar a sacerdotes
conocedores de la lengua arabe, algo que siempre preocupo a los jesuitas,?® siguiendo
la estela de otros clérigos de diversas 6rdenes religiosas que actuaron en el area
valenciana como fray Juan Mic6 o Bartolomé de los Angeles, e intentando hacerse
entender entre el pueblo a adoctrinar.

3. EL COLEGIO DE GANDIA COMO CENTRO EVANGELIZADOR

El hecho de haber elegido la palabra “centro” como titulo de este epigrafe no
es peregrino, responde a una doble significacion. Por una parte como lugar fisico,
siguiendo la definicion de la Real Academia de la Lengua: “instituto dedicado a
cultivar o a fomentar determinados estudios e investigaciones”, que es lo que fue
durante bastantes afios. Pero no s6lo por esto, sino por una segunda acepcion, la de
“lugar de donde parten o a donde convergen acciones particulares coordenadas”,?*
ya que el Colegio de San Sebastian fue el punto de partida de numerosas campafias
por La Safor y sus comarcas afines en busqueda de la conversion de los moriscos.
Comenzaremos justamente por esta segunda acepcion.

La doctrina de los jesuitas era enseflada en cualquier lugar, destacando las
plazas, un espacio estratégico para su labor, que permitia la reunion de gran parte
de la poblacion (Astrain, 1909-1916: vol. 2: 503; Bauxauli y Fuster, 1999: 89-90).

21 No haremos un seguimiento de la propia construccion y adecuacion del edificio para esta
funcion, ni tampoco de todos los rectores que tuvo dicha institucion, para ello recomendamos la lectura
de: Borras Feliu (1976: 153-164); Fernandez Soia y Lopez Marton (1990: 193-213); Garcia Trobat
(1989); Serra Desfilis (1999: 51-75).

22 Sobre la asistencia o no de niflos moriscos a esta escuela se ha producido un debate
historiografico enfrentandose dos posturas contrapuestas. Una que opina que fue muy breve o inexistente
y otra que considera que tuvo vigencia durante un periodo relativamente prolongado de tiempo. Ver: La
Parra Lopez (1991: 143-174); Franco Llopis (2014: 409-431).

23 Jer6onimo Nadal indicé en las disposiciones generales de las universidades jesuiticas de 1552
lo siguiente: “Alia classis instituenda (ut Ecclesiac Romanae decretum amplectamur) linguae arabicae,
sive saracenae, cui erit et turchica adiugenda, etc. Haec classis ad consilium viri alicuius boni atque in
his linguis periti et disponetur et administrabitur.” Monumenta Paedagogica Societatis lesu, 1965: vol.
2, 143.

24  www.rae.es [Consultada el 15 de julio de 2014]
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Hay que tener en cuenta que para los fieles, moriscos o no, estos actos comunitarios
serian uno de los momentos principales en los que empaparse de las verdades de fe 'y
las ventajas de ser buenos cristianos para su salvacion, ya que la mayor parte de ellos
no podia acudir a las escuelas y el poco conocimiento del latin les impedia entender
muchos de los sermones que escuchaban en las iglesias. Esta tipologia de predicacion,
en el fondo, no hacia mas que intensificar el método que las 6rdenes mendicantes
habian desarrollado en dicho territorio (Ferrer Fortuny, 1984: 16-26) y focalizarlo
en el problema morisco. Segun Astrain, dichas prédicas conseguian ‘“ruidosas
conversiones.” (Astrain, 1909-1916: vol. 2: 503). Por ejemplo, conservamos la
misiva del Padre Cordeses en 1557 quien informo a Lainez del éxito de sus misiones,
que llegaron a conglomerar tanta gente que no cabia en los templos.?®> Hecho que se
repite en la carta del Padre Aguirre a Lainez de 1563 en la que recalca que incluso ha
conseguido que se confiesen los negros de Guinea de las poblaciones que visitaron
cercanas a Gandia.? Estos documentos muestran también la preocupacion del Duque
por la conversioén de los moriscos -ya no Francisco de Borja, que habia renunciado
a sus bienes por entrar en la Compaiiia, sino de la de su primogénito-. En relacion a
ello el Padre Baptista escribio:

“La impresa de Gandia que es harto trabajosa porque se predica cada dia se huvo de
hacer a cuestas del padre Cordesses por no haver otro y apretarme mucho el Duque
y su pueblo por predicador. A Denia que es un puerto de esta costa de donde tiene
el collegio de Gandia su principal renta haziendonos missa se la dieron otros dos,
el maestro Ibafiez, y el licenciado Avila. A mi me cupo a Valencia.” %

25  “Predicamos la palabra de Dios ordinariamente los domingos, y en las tardes ensefiamos
la doctrina christiana a los chicos, y a los grandes se predica la declaracion de la misma doctrina, son
pedidos los nuestros para predicar en la iglesia mayor muy a menudo y predican con mucha aceptacion
del pueblo han salido algunos padres y hermanos a los pueblos circumvezinos para predicar y confesar
y ensefiar la doctrina cristiana. En donde han hecho muchisimo fruto en muchos pueblos especialmente
con la doctrina cristiana la qual enseflaban a grandes y menores con tanto concurso de gente que por
no caber en las iglesias salian a las placas. Después de haver enseflado la doctrina predicavan sobre
ella explicandola, an predicado en dichos puebos y confessado muchisima gente.” ARSI. Epist. Hisp.
95. Epistolae Hispaniae. “Carta de Antonio Cordeses, en Gandia a 21 de septiembre de 1557 al Padre
Lainez”, 1557-1558.

26 “Van quatro padres por otras partes todas las fiestas y domingos los dos a dezir a algunos
lugares de moriscos la doctrina christiana, los otros dos a lugares de christianos. Speramos en Nuestro
Sefior se ha de hazer fruto, como se ha ya comengado ya a hazer [...] In nuestra Iglesia ay mucho
concurso de gente en missas, sermones, confessiones y comuniones, y ay muchos que frecuentan los
sacramentos por la devocion que este pueblo tiene a nuestro collegio que aun hasta los negros de
Guinea se bienen a confesar a menudo y comulgar que son hasta cinco o seis es cossa admirable ver lo
que Nuestro Sefior obra en sus almas.” ARSI. Epist. Hisp. 100. Epistolae Hispaniae. “Carta del Padre
Aguirre, en Gandia a 11 de septiembre de 1563 al Padre Lainez”, 1563.

27 ARSI Epist. Hisp. 95. Epistolae Hispaniae. “Carta del Padre Baptista en Valencia a 1 de
marzo de 1559 al Padre Lainez”, 1557-1558. Esta idea viene recogida en otra documentacion, como
apreciamos su Libro de Bienes: “Desde que se fundo el collegio y hasta el afio 1561 se hizo mucho
sancto spiritual en este collegio con los del pueblo en predicaciones ensefar la doctrina christiana y
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Los padres respetaban los periodos de trabajo de los nuevamente convertidos,
con el fin de llegar a la mayor poblacion posible. Por ello, en sus momentos de asueto
de las labores con el azticar, uno de los productos que mayor nimero de negocios
movia en dicho territorio en aquel momento, éstos acudian a predicar la Palabra de
Dios.?®

Dichas prédicas se basaban en la biisqueda de impulsos sensibles, que incluso
llegaran a hacer llorar al auditorio morisco, como sucedié en Granada.? De hecho,
podemos decir que su tipologia de predicacion fue bastante particular, principalmente por
la adaptabilidad al auditorio y el gran abanico de recursos utilizados. Este hecho ha sido
estudiado en profundidad por Majorana (2003: 183-251; 2002: 297-320 y 1999: 807-
829), que ha detallado la teatralidad y las distintas metodologias desarrolladas por
los jesuitas con el fin de atraer al auditorio, fuera neoconverso o no, moviéndoles a
darse cuenta de sus pecados y a intentar enmendar su situacion.

Dentro del conjunto de tacticas para convertir y convencer, el arte tuvo un papel
fundamental, como veremos en las siguientes paginas, hecho que puede constatarse
no sélo por la documentacién conservada,® sino también por la publicacion de
catecismos con imagenes como principal medio catequético que Butrén, por
ejemplo, alabd en sus Discursos apologéticos (1626: 90) como método de ensefianza.
Este interés por la imagen en la predicacion provenia de los propios Ejercicios
espirituales, tal y como defiende Lozano Navarro (2004: 544-545), quien cree que
fue una herramienta para plasmar sus teorias, de caracter ciertamente intelectual y de
dificil acceso para el pueblo, haciéndolas asi comprensibles a todos. Esta postura es
compartida, también, por O’Malley (1995: 70).

No solo utilizaron las imagenes para ser seducir al auditorio, sino también
se preocuparon por el aprendizaje del arabe con este fin. Lo sabemos gracias a la
literatura epistolar conservada. Por ejemplo, en 1557 el Padre Cabrera le comento a
Lainez que “otros dos studiantes, uno de los quales que sera de 32 anyos ha acabado

por confessiones, administrar el santisimo sacramento, ensefar letras en las achuelas, en pacificar los
discordes y otros ministerios de la compaiiia” ARV. Seccion Clero. Volumen 2101. Libro Maior de los
Bienes raizes del Collegio de San Sebastian de la Conpariia de Jesus de Gandia hasta el aiio 1718,
inclusive. fol. 273.

28  “Ahora, que se acaba de hazer el agtlcar, en que los moriscos suelen ocuparse mucho
trabajando aun las fiestas, por la continuagion de la obra espero en nuestro Sefior tornarlos 4 predicar,
y confio en el Sefior que se a de apiadar desta gente, maxime si V. P. nuestros Padres y Hermanos nos
favoregen con algunas oragiones particulares para este effecto y para nuestro Collegio.” Carta de Andrés
de Oviedo, en Gandia, a 26 de enero de 1547 al Padre Ignacio de Loyola en ARSI. Epistolae Mixtae
ex variis Europae Locis ab anno 1537 ad 1556 scriptae, tomo 1, 1898. pp. 332-336. Para conocer la
importancia del azlicar en la economia gandiense ver: Gisbert (2000).

29  Este curioso hecho ha sido recogido por El Alauoi (2006: 230) refiriéndose a las campafias
en dicho lugar.

30  Para un estudio mas detallado sobre este aspecto vid. Franco Llopis (2012: 483-497);
Franco Llopis (2010: 99-114).

73



Pedagogias para convertir: Gandia y los colegios jesuiticos para moriscos - Borja Franco

el curso de artes y esta versado en las tres lenguas pero mucho mas en la arabiga.”!
Esta practica continud afios después tal y como escribi6 Jeronimo Mur, uno de los
predicadores conocedores de dicho idioma e impulsor de la Catedra de arabe en la
futura Universidad de Gandia, al Padre Claudio Acquaviva el 12 de enero de 1586.%
Fue por esta necesidad que en 1564 el Collegio Romano adquiri6é una prensa con
caracteres arabes con el fin de publicar obras en dicho idioma que sirviera para la
conversion de musulmanes no solo valencianos sino de todos los lugares donde el
arabe tuviera que ser utilizado como lengua vehicular de evangelizacion.

Asi pues, para llevar a cabo su magisterio desde las escuelas y convencer a
los fieles, no sélo en lo que atafie a la fundacion de la de Gandia, los jesuitas poco
escatimaron en recursos, ya fuera la cancion,® el teatro (Gonzalez Gutiérrez, 1997:
33) o el “soborno” mediante limosnas, libros o “golosinas™*. Basaron pues su
estrategia en esta metodologia activa a fin de fomentar la piedad entre los alumnos,

31  Carta del P. Cabrera en Valencia a Lainez, 1 de enero de 1557 en ARSI. Epist. Hisp. 95.
Epistolae Hispaniae (1557- 1558).

32 “En este reyno de Valencia ay una multitud de almas tan necesitadas quanto les puede
aver en qualquier otra parte del mundo de doctrina Christiana por ser de suyo Mahometanos y nunca
(con ser baptizados) han sido ensefiados en las cosas de nuestra fe [...] remedio dellos se me ofrece
que si a V. P. les paresce convenir in domino que aqui se excertassen algunos de los nuestros aprender
la lengua Arabiga (que para esto es muy necesaria) que con harta facilidad la podran saber y exercitar
en este reyno por ser esta lengua tan propia y nativa a estos cristianos nuevos, porqué los que mas
saben la espaiiola no saben sino es comprar y vender y cosas muy comunes y assi los que los han de
ensefiar han de ayudarse deste medio humano entre los otros el mas eficaz digo de los medios humanos.
Pues para salir con éste si V. P. lo ordena que se ensefie esta lengua Arabiga con términos y palabras
propias que los antiguos christianos de Egipto y Etiopia han usado y no haver de usar las de su maldito
Alcoran y secta infernal seria cosa muy conveniente que V. P. mandasse comprar la Biblia en esta
lengua y a S. Joan Damasceno y mandarlos enviar, que para pagar lo que pueden costar se han ofrecido
voluntariamente algunas personas.” ARSI. Hisp. 131. Epistolae Hispaniae. “Carta de Jeronimo Mur al
P. Claudio Aquaviva, Valencia 13 enero de 1586, 1585-1586.

33 “Se comengd en Margo a ensefar aqui en Gandia a los nifios en tono cantado, se continud
hasta los primeros dias de Julio, con grandesima satisfaccion de todo el pueblo, etiam de los que hasta
aqui en lo exterior no se mostravan tan devotos de la Compaiiia, en tal manera, que & publica boz
dezian los del pueblo que pluguiera & Dios que cien afios ha se edificara el collegio [...] Cesaron
los cantares profanos, y por las calles y en las casas y campos no se oyan otras bozes ni cantos sino
de la doctrina, noche y dia, de grandes y pequenos, hombres y mujeres, muchos de los quales etiam
concurrian 4 la deprender, otros la deprendian de los nifios, oyéndosela cantar pos las calles.” ARSI
Litterae Quadrimestres. “Carta de Antonio Cordeses en Gandia a 31 de agosto de 1554, al Padre
Ignacio de Loyola”, vol. 3, p. 88-89.

34 “Los hermanos salian los Domingos y fiestas de la compaiiia a recoger los muchachos y
traerlos a la Iglesia del Collegio y los regalaban con algunas golosinas y les davan rosarios y los llevaban
los mismos colgados” ARSI. Arag. 29. Alvarez, Historia de la Provincia de Aragon de la Compaiiia
de Jesus, 1600, p. 74. Aun mas curioso es lo que nos dejo escrito Cordeses: que regalaban joyas —
suponemos que serian pequefias piezas de orfebreria o tal vez incluso pinturas-: “En los domingos y
fiestas se proponian joyas de rosario y libritos devotos para los que mejor sabian la doctrina y no se
dieron en diversas veces menos de 70, 50, 80 joyas” ARSI. Litterae Quadrimestres. “Carta de Antonio
Cordeses en Gandia, a 31 de agosto de 1554, al Padre Ignacio de Loyola”, vol. 3, p. 89.

74



Revista de Humanidades, 29 (2016). p. 61-87. ISSN 1130-5029

adaptandose a las necesidades especificas de cada territorio (Giard y Vaucelles,
1996: 14-15), hecho que produjo el éxito relativo de sus campaiias.

De este modo, tanto los morisquillos que durante un lapso de tiempo vivieron
en el Colegio, como los propios estudiantes de la Compafiia que acudieron al centro,
encontraron un programa educativo que mezclaba ciencia y religién, haciendo
hincapié en la segunda parte del binomio ya que era lo mas necesario para llevar a
cabo la reformacioén de la sociedad, explicando desde rudimentos tan simples como
el Padre Nuestro o la sefial de la cruz que los moriscos desconocian, hasta otros
mas complicados de su método de ensefianza conocido como el modus parisiensis
dentro de la Ratio Studiorum.?® Como sefiala Alfaro (2003: 19), “entre la ciencia y
la fe, la libertad y la obediencia, la evangelizacion y la contemplacion, los jesuitas
optaron por no elegir. En vez de eso, trataron de fundir vectores contradictorios.”
Estas fueron las consignas que guiaron los planes de estudios en sus fundaciones.

4. LA IMAGEN EN LA PIEDAD Y EN LA CATEQUESIS JESUITICA:
EL CASO DE GANDIA36

Como es bien sabido, el arte tenia una triple funcion en la teologia jesuitica:
por un lado la del uso para la propia devocion interior; por otro, y relacionado con
la primera, seria la de hacer visible lo invisible con el fin de mostrar, y por tanto
ensefiar, a los fieles aquellos aspectos fundamentales de la historia eclesiastica y
de la Pasion de Cristo: es decir, se convirtié en un factor importante en el ejercicio
de pensar. La tercera funcion seria la de la propaganda® y educacion (Levy, 2004;
Noreen, 1998: 689-715), factores que van muchas veces entrelazados. Es decir, la
orden necesitaba expandir su labor, sus ideales y, por ello, utilizaron la imagen como
método para tal fin. Autores como Besangon (2003: 207-208, asi como: Charmot,
1951:209) expusieron cémo los jesuitas fundamentaron su pedagogia en la educacion
del gusto, en ensefiar a usar la pintura como elemento mnemotécnico, remarcando
la superioridad de la vista sobre el oido. De hecho, la intencion de la obra serd la de
educar y la de conmover, capturando la imaginacion del espectador, para conseguir
introducirlo en su propio universo espiritual y culturizarles.

Esto explica porqué fueron los promotores de un gran niumero de catecismos
ilustrados que, probablemente, como sucediera con la obra de meditacion del
mallorquin Jeronimo Nadal (1507-1580), pudieron producir la creacion de pinturas

35 Sobre el desarrollo de este método ver Codina Mir (1968). Y més en concreto en el Colegio
de Gandia: Garcia Trobat (1989).

36 Para un estudio mas detallado sobre este aspecto ver Franco Llopis (2012: 483-497); Franco
Llopis (2010: 99-114).

37 Somos conscientes del riesgo de utilizar el término “propaganda” vinculado a programas
evangelizadores del siglo XVI, pues no se us6 dicho término hasta bastantes afios mas tarde, pero nos
servimos la nomenclatura utilizada por Levy en sus publicaciones sobre la Compaiiia.
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basadas en dichas escenas. Estampas u obras de pequeiio formato cumplieron a la
perfeccion este cometido, por lo que los jesuitas crearon prensas que fueran capaces
de imprimir imagenes y texto con el fin de exportar sus catecismos y grabados para
las misiones.

En las escuelas, por tanto, era necesario poseer imagenes, tal y como defendia
Gaspar de Astete (1537-1601) en su Institucion y guia de la juventud cristiana
(Burgos, 1592):

“se tenga en su escuela algunas buenas imagenes y agua bendita para que la tomen
cuando entran e hinquen ambas rodillas y recen algunas oraciones antes de leer o
escribir: porque con esto sabran la reverencia que han de tener cuando van a las
iglesias a oir misa y hacer oracion. Amonésteles que tengan rosario y algunas horas
o libros de devocion, que oyan cada dia misa si es posible asistiendo ¢l mismo a
ella, que ayunen los dias que pudieren segun su edad y devocion.”

El problema vinculado al uso de la imagen en la predicacion de los musulmanes o ya
moriscos, una vez convertidos, es paraddjico, principalmente si atendemos a que en la
propia teologia islamica el culto a las representaciones visuales de los personajes
sacros es altamente controvertido. Al igual que en el cristianismo, la idolatria
es un pecado castigado por su ley. En esta religion, si bien no existe una clara
diferenciacion entre veneracion y adoracion, la representacion de la divinidad se
vuelve inconcebible a causa de la nocion metafisica de Dios. El Islam se decanto por
el culto abstracto, sin imagenes, desde el siglo VIIL, a pesar de que en sus primeros
momentos hubo representacion de figuras. Mahoma desarrolld, conocid y respeto las
imagenes religiosas, y por ello, en el Coran no hay referencias contra ellas, pero si
contra los idolos, como sucede en el Antiguo Testamento (Gutmann, 1977; Arnold,
1965). Todo ello no quiere decir que no existan representaciones figurativas en
dicha religion, pues en el Islam chii asi como en numerosas miniaturas otomanas
encontramos imagenes de Mahoma, del paraiso y de otros temas religiosos (Gruber
y Shalem, 2014), sino que no todas las comunidades interpretaron las mismas del
mismo modo, siendo prohibidas, por ejemplo, en las sunies. Aun asi, los jesuitas
intentaron adoctrinar a través del arte, no cambiaron sus técnicas a pesar de los
continuos ataques iconoclastas perpetrados por algunos moriscos como muestra de
su negativa a aceptar la imposicion de culto (Pereda, 2007; Franco, 2010).

Partiendo de estas premisas, y de la importante tradicion de ensefianza mediante
imagenes por parte de la Compania, entendemos por qué las fuentes literarias,
principalmente las epistolares, muestran en repetidas ocasiones la compra o uso
de estampas en las campafias desarrolladas en Gandia y otros lugares de la zona
valenciana durante el siglo XVI, insistiendo, ademas, en como gracias a ellas se
conseguia gran fruto en el espectador, sin atender a que, en muchas ocasiones, la
posesion de las mismas no indicaba una verdadera conversion sino que podrian ser
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utilizadas como herramienta para eludir el procesamiento inquisitorial y continuar
desarrollando sus practicas criptoislamicas.*

Ademas, es necesario recordar la buena situaciéon econdmica que gozaba la
fundacién gandiense gracias a que, por un lado, el monarca intercedia por ¢l ante
cualquier situacion un tanto comprometida con sus rentas, y, por otro el propio
patrimonio de la familia Borja era copioso, hecho que facilité la produccion de
distintas obras de devocion. En tercer lugar, también debemos entender que la
posicion de poder que ocup6 Francisco como General de la Compaiiia facilito el
envio de pinturas a esta institucion. El propio cronista de la orden, Bosquete, sefnald
dicho esplendor afirmando: “No se havia visto la Casa, desde que se fundo, mas
numerosa de sujetos, mas assistida de limosnas, y con menos ahogos de deudas, que
en estos afios de 95, 96 y parte de 97 que con admirable destreza, suavidad, y cordura
fue governada del P. Francisco Boldo.”*

Una importante fuente de importacion de imagenes fue Roma, gracias a los
envios realizados por Francisco de Borja, principalmente de estampas o pequeios
6leos de Santa Maria del Popolo, que conocemos gracias a la citada literatura epistolar
y a los inventarios del Colegio conservados, donde comparte protagonismo con otras
pinturas, sobre todo de retratos de los jesuitas de la orden y de los doctores de la
Iglesia.*® También en estos inventarios encontramos enumeradas “estampasy cruces”
sin especificar qué tematica tuvieron, si bien, con el estudio comparado del resto de
la documentacion, podemos intuir que hubo un predominio de obras dedicadas a la
Virgen (como el propio retablo de la capilla de la Universidad que en su altar tenia
una Purisima Concepcion) y Cristo, sobre todo crucifijos (que acompafaban, por
ejemplo, este mismo retablo); siendo este tipo de imagenes las mas representativas

38  Sobre este aspecto, poco conocido, se encuentra un articulo en proceso de evaluacion por
Brill escrito por Borja Franco y Francisco Javier Moreno Diaz del Campo titulado: The moriscos’
(artistic) domestic devotion(s) viewed through Christian eyes in Early Modern Iberia.

39 ARSI Arag. 37. Bosquete, Historia y primer centenar... fol. 53. También se puede
comprobar en: Arxiu del Regne de Valencia, en adelante ARV. Seccion Clero. Volumen 441. Libro
de bienes del Convento de Jesuitas de Gandia. 1661. ARV. Seccion Clero. Volumen 1055. Libro de
la Historia del Collegio de Gandia y cosas notables que en él an acaescido desde su principio y
fundacion. ARV. Seccion Clero. Volumen 1064. Libro de entradas y salidas, de la hacienda de D.
Alonso de Borja, del colegio de San Sebastian, de frailes jesuitas de Gandia. 1594.

40  Vid. ARV. Seccién Clero. Legajo 59. Documento 11. Ramo de Inventario de los libros y
papeles que pertenecian a la extinguida Universidad de la Ciudad de Gandia, y entrega de los mesmos
al Procurador General de la de Valencia. ARV. Seccion Clero. Legajo 59. Documento 15. Ramo judicial
del Ynventario de muebles, semovientes, y demas, que se hallo en el Colegio que fue de los Regulares
Expulsos de la Ciudad de Gandia y sus casas de campo. 1767. ARV. Seccion Clero. Volumen 441.
Libro de bienes del Convento de Jesuitas de Gandia. 1661. ARV. Seccion Clero. Volumen 3810. Libro
de albaranes del Colegio de los Jesuitas de Gandia. 1582. También destacar el estudio de P. Garcia
Trobat (1999).
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de la espiritualidad jesuitica y de su piedad particular (O’Malley, 1993: 212). De
hecho, esta iconografia reaparece en otro Colegio jesuitico, esta vez no de enseflanza
“abierta” a todo el publico, sino dirigido a la ensefianza de los propios legos de la
orden, como es el de San Pablo de Valencia.*! En él que encontramos, en 1590, una
“imagen de nuestra sefiora la major que esta en la congregation”,*? junto a otras obras
artisticas de tematica, similar a la anteriormente citada, sobre todo cruces de todo
tipo de materiales.

Todos estos detalles nos hacen suponer que la metodologia empleada en el
Colegio de Gandia fue muy similar a la que se siguid en las indias americanas e
incluso en otras misiones europeas, no dandose un sincretismo visual o cultural como
en el caso asiatico, sino imponiendo el culto de las mismas al colectivo morisco y
justificando la aceptacion (fuera verdadera o no) como ejemplo de su buen hacer en
las tareas catequéticas.

Tal vez el no cambiar su estrategia en los colegios para moriscos radicaba
en el conocimiento de que era bien sabido que los nifios mayores eran grandes
“consumidores” de imagenes por su curiosidad (Martin, 1990: 23), con lo cual
interiorizaban mejor los dogmas; al igual que los campesinos, que con ellas
aprehendian aquello que se les explicaba, y, ain més importante, conseguian la
conversion de estos labradores, pertenecientes a la clases bajas, principalmente en el
caso musulman (Clément, 1993: 32), que es el que en este caso nos compete. Imagen
y reflexion litargica iban unidas en pos de una alfabetizacion y catequizacion del
pueblo.

41  En este caso nos basamos en la siguiente documentacion extraida toda ella del Arxiu del
Regne de Valéncia: Seccion Clero. Legajo 66. Documento 27. Cartas de pago del Collegio de san
Pablo de Valencia. Seccion Clero. Legajo 66. Documento 28. Cuaderno de entradas del Collegio de
san Pablo de Valencia. Seccion Clero. Legajo 66. Documento 29. Libro de entradas del Collegio de
san Pablo de Valencia. Seccion Clero. Legajo 66. Documento 30. Libro de gastos del Collegio de san
Pablo de Valencia. Seccion Clero. Legajo 66. Documento 31. Libro de gastos del Collegio de san Pablo
de Valencia. Seccion Clero. Legajo 66. Documento 40. Inventario de las alajas de la Sacristia del
Collegio de san Pablo de Valencia. 1711. Seccion Clero. Volumen 1087. Libro de los censos y rentas,
del Colegio de San Pablo de los frailes jesuitas de Valencia. 1573. Seccion Clero. Volumen 1217. Libro
de Visita de la Amortizacion de la Hacienda del Collegio de San Pablo de los Jesuitas de Valencia:
Alquerias, tierras, casas y adornos. 1595. Seccion Clero. Volumen 2988. Libro de las cosas de la
Iglesia de la Casa Profesa de los jesuitas de Valencia. Seccion Clero. Volumen 3584. Libro de titulos
de bienes raices del Collegio de San Pablo, de los Padres Jesuitas de Valencia.

42 ARV. Seccion Clero. Volumen 2988. Libro de las cosas de la Iglesia de la Casa Profesa de
los jesuitas de Valencia.
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5. GANDIA COMO MODELO DE EDUCACION DE OTROS
CENTROS JESUITICOS

Sefialamos al inicio de la seccion anterior como el Colegio de Gandia fue el
primero de todos los fundados por la Compafiia en territorio hispanico en realizar
lecciones populares de un modo mas o menos organizado para evangelizar a los
nifios moriscos. De ahi que se convirtiera, como expusieron Gonzalez Gutiérrez
(1997: 233) o Bartolomé Martinez (1997: 644), entre otros, en toda una referencia
a nivel europeo, y, particularmente, para el caso granadino debido a la proximidad
geografica y a compartir una problematica en comun. Los jesuitas entendieron esta
labor, a través de la fundacion de escuelas, como algo prioritario dentro de su servicio
a la Iglesia.®®

Su vinculacién con el ambito granadino fue remarcada por Barrios Aguilera
(2000: 40-41) al afirmar que “fue providencial, porque en cualquier caso, y al margen
de la valoracion global que se haga, esta fundacion valenciana sera el referente de
que partira la accion jesuitica no s6lo en Granada, sino en todo el Reino de Valencia
y en de Aragon.” Como bien sefialara Farrel (1938: 17) el impulso evangelizador
a través de la educacion en escuelas que desarrolld Francisco de Borja en Gandia,
sirvi6 de modelo para la creacion de otros centros en los distintos emplazamientos
donde esta orden ejercié su magisterio. De hecho, Polanco en 1553 tras conocer los
primeros resultados del “experimento” gandiense mandé multiplicar los colegios de
la orden tomandolo como modelo. Tal fue su trascendencia que incluso se enviaron
predicadores que habian desarrollado su labor en €l a otros enclaves educativos para
que realizaran alli su magisterio. Este es el caso de Jeronimo Mur, famoso por sus
conocimientos de arabe,* enviado a Mesina*® o de otros tantos que se ofrecieron
voluntarios para fundar nuevas instituciones educativas en Portugal. Por tanto, a
pesar de ser considerado por algunos padres de la Compaiia como un fracaso,*® el

43 Al respecto véanse las deliberaciones de Juan A. de Polanco del afio 1553 sobre la
multiplicacion de los colegios jesuiticos. Monumenta Paedagogica Societatis lesu: 447-449.

44 En sus Deliberaciones de 1552 indicé: “La utilidad de multiplicar colégios. [...] Con la
dotrina christiana y catolica sienpre a los mas sinples podran satisfacer. 3. Con tener en las escuelas
cuydado de ayudar a los nifios en las costunbres no se puede sino ganar, tanto mas quanto mas se
extienden estas obras. [...] 5. Con el ejemplo ayudan siempre. [...] Ganase en comenzar fundaciones
muchas, donde se perpetue el servicio de Dios.” ARSI. Monumenta Paedagogica. Vol. 1, p. 447-449.

45 Sobre el envio a Mesina vid. ARSI. Ital. 122. Carta del P. Hieronymus Doménech S. T a S.
Francisco de Borja. S. I. Commisario General. Mesina, 4 de noviembre de 1562. fols. 95 - 96 r

46  “Y se vee en los collegios otros en Valencia y Granada que han hecho perlados destos
reynos para crianza de semejante gente por ser ella de su natio tan vil y grossera [...] que han sido de
muy poco o ningun emolumento para la conversion de esta gente, y pues el collegio de Gandia fue a
la justa universal y a lo particular del Reyno de Valencia ayudando a criar a gente de la compafiia que
attiendan a la conversion de unos y otros: y con esto podria su santidad situar una parte de renta en la
rectoria de Denia, librando al collegio de la carga sobre esta de tener estos moriscos a su cargo.” ARSI.
Arag 23. Historia et Fundatio Collegorum Aragon, 1561-1702, ff. 155-156.
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modelo gandiense se expandio a otros lugares de la cristiandad, demostrandose asi
la importancia del mismo.

Ademas es necesario insistir que Gandia se consider6é germen de la Casa de la
Doctrina creada en 1559 en el Albaicin (Alvarez, 1983-1984: 233-246), empresa de
mucho mayor alcance en la que participaron jesuitas de origen morisco como el bien
conocido Juan de Albotodo, quien desempefi6é un papel interesante en el periodo de
la Guerra de las Alpujarras (Epalza, 1992: 112).

De todas maneras, debemos indicar que éste no fue el primer intento de escuela
en territorio andaluz. A inicios de siglo el Emperador Carlos V, tres dias después de
firmada la cédula que contenia las conclusiones de la Congregacion de la Capilla
Real, inst6 al arzobispo electo, fray Pedro Ramiro de Alba, a construir dos colegios
para niflos moriscos.*” En una carta que reproduce Calero Palacios (1997: 49-55),
copia auténtica de 1542 del Archivo de la Catedral de Granada (legajo 1, pieza 21),
podemos leer como pedia que “sea escuela en la qual aya continuamente, a lo menos,
cient nifios, que por agora de presente los primeros que en ella se pusyeren sean
hijos de nuevamente convertidos [...] € que aya maestros e personas de ¢iengia e
prudengia para que les ensefien e dotrinen en las cosas de nuestra santa fee Catdlica
e en otras buenas e loables costunbres.” El propio emperador se reservo el patronato
del mismo, imponiéndole el nombre de Colegio de San Miguel (Martinez Lopez,
1976: 33-68; Ducharme, 2010: 51).

A diferencia del caso gandiense, en Granada hubieron mas problemas a la hora
de decidir donde se emplazaria la escuela, ya que el proyecto original imponia que
fuera a las afueras de la ciudad. Finalmente, para mayor tranquilidad, se decidio
situarla junto al Palacio del Arzobispo, consiguiéndose asi aun mejor control. La
docencia se inici6 antes de que se finalizara la construccion de las aulas en otras
dependencias mas antiguas, bajo la tutela de Isabel de Martos, y sucedi6é lo mismo
que en el primer caso estudiado: los padres de los nifios moriscos no estuvieron a
favor de ceder a sus hijos para ser educados, no llegando, por tanto, al nimero de 100
estipulado por el Emperador.

Al cabo de los afios y a tenor de los pocos resultados obtenidos se penso en
transferir el control del mismo a los jesuitas, aunque finalmente no se produjo tal
cesion, si bien los Padres de la Compaiiia se ofrecieron para ayudar en todo lo posible,
como demuestran las palabras del General Lainez al respecto: “No conviene que la
Compaiiia tenga a su cargo ese seminario. Pero siendo regido por algunos devotos
seculares, los Nuestros desde fuera los podran ayudar. Y su Santidad se contento
con que hoc modo ayudasemos al colegio de los catecumenos de Roma, aunque al
principio pedia que tomadsemos el cargo de ellos.” (Astrain, 1909-1916: vol. 2, 281)

47 Sobre la formacion de nifios moriscos en otros enclaves andaluces y no vinculados con la
Compaiiia ver: Torres (1987).

80



Revista de Humanidades, 29 (2016). p. 61-87. ISSN 1130-5029

La historia de la fundacion comenzo6 a caer en declive con el alzamiento de las
Alpujarras por el mal estado economico en el que quedo la misma, asi como por a la
disminucion del numero de colegiales.*® Por otro lado, poco antes (hacia diciembre
de 1554) tomo el testigo en este trabajo la Compaiiia de Jesus, tal y como sucediera
en Valencia, gracias a las posibilidades que ofrecia en el apostolado de moriscos y
a la experiencia previa adquirida en el Colegio de Gandia. Como indica Barrios,
al frente de estos Padres vino Pedro Navarro, que habia sido profesor en Gandia
y conocedor de la realidad morisca, asi como de los problemas que planteaba su
educacion (Barrios Aguilera, 2000: 41). Por ello, el arzobispo Pedro Guerrero aceptd
de buen grado su incorporacion a las tareas misionales (Lopez Martin, 1977-1978:
453-498), labor que fue en aumento con la llegada del citado Juan de Albotodo en
1557 (Garcia-Arenal, 1992: 153-175), sacerdote de origen morisco, converso, que
consiguid vestir el habito jesuitico, no sin dificultades, debido a los problemas de
limpieza de sangre que citamos en la introduccion (vid. nota 2): su labor fue doble,
como intérprete y como predicador.

Esta fundacion granadina, situada cerca de la Iglesia Colegial del Salvador,
llegd a tener mas de 400 alumnos y en ella se intentd favorecer la formacion de
nuevos clérigos que sirvieran para educar a los nuevamente convertidos, partiendo
de la propia experiencia y del conocimiento de su teologia siempre desde una postura
pacifica siguiendo la ideologia propuesta por Ignacio de las Casas y por Francisco
de Borja.

Laeducacion serealizabaa dos niveles, uno primario, consistente en la ensefianza
de la doctrina Cristiana y otro, secundario, a modo de seminario de neoconversos.
De todos modos, a pesar de la gran cantidad de estudios que han abordado el tema,
no hemos podido encontrar ninguno monografico que analice de modo concreto las
técnicas particulares que se emplearon en todo este proceso aculturador, ni qué papel
jugo el arte en el mismo,*® hecho muy interesante, sobre todo si tenemos en cuenta
que aflos atras, en ese mismo territorio Hernando de Talavera (Pereda, 2007; lanuzzi,
2009) comision6 todo un programa de evangelizacion basado en la imagen. A todo
ello deberiamos sumar que la propia teologia jesuitica, como hemos visto, daba un
valor fundamental a las pinturas y gravados para tal fin. A través del caso gandiense,
que sirvié como modelo a la fundacioén granadina, se ha demostrado como esta orden
utilizaba todos los recursos posibles como fuente de atraccion de los espectadores
que escuchaban las prédicas y como elemento mnemotécnico en la aprehension de

48  Dicha institucion permanecié en pie hasta 1680, junto al Colegio de Santa Cruz de la Fe,
siendo cedido en 1680 por Alonso Bernardo de los Rios, arzobispo de Granada por 66.000 reales.
Véase: Calero Palacios, 1978: 143. Para un estudio breve de conjunto del devenir de dicha escuela
recomendamos también: http://www.islamyal-andalus.es/2/index.php/historia-4291/boletines/7484-
jesuitas-y-moriscos-1545-1570 [Fecha de consulta: 10 de septiembre de 2013]

49 Si que tenemos referencias directas del uso de la cruz en medio de las revueltas de las
Alpujarras como elemento de “lucha” ante el infiel (Medina, 1988: 100), como arma christi, pero no
descripciones detalladas de la pedagogia empleada en el proceso educativo.
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los contenidos. Partiendo de este vacio, que deberia de ser suplido con un analisis
detallado de la documentacion conservada en el archivo de la orden en Roma, a
tenor de las pocas referencias escritas en fuentes contemporaneas nos cuestionamos
qué sucedié en Granada. También la posible identificacion del autor del conocido
Catecismo de Sacromonte (c. 1588),%° atribuido no sin dudas a un jesuita, podria
ser la clave para profundizar en este asunto. Con este estudio animamos a continuar
analizando, mediante los paralelismos citados, la posible interrelacion entre el arte
y los métodos didacticos en las escuelas creadas para adoctrinar a los moriscos
hispanos, tarea complicada pero que servira para ocupar una parcela de conocimiento
todavia virgen dentro de la amplia historiografia morisca.
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