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RESUMO. A filosofia de Michel Eyquem de Montaigne (1533-1592) oferece a possibilidade de uma pedagogia
pautada no ceticismo intelectual e no estoicismo moral, pois, segundo ele, sendo impossivel a aquisi¢io do
conhecimento definitivo ou inquestiondvel, restaria apenas a busca incessante por algo que seja, 20 menos, um
pouco mais confiivel ou provivel, da mesma forma que seria imperativo educar o individuo para uma conduta
virtuosa e implacivel no cumprimento do dever. O objetivo deste artigo, justificado pela necessidade de
aproximar a filosofia e a educagio, é esbogar os tépicos principais do pensamento de Montaigne, para apresentar
um panorama geral da sua filosofia, assim como das suas ideias sobre educacio, tratando-se do contexto histdrico
a0 qual pertence (Renascimento), assim como da sua obra magna (Ensaios). Como resultado, demonstra-se que o
cepticismo intelectual e o estoicismo moral de Montaigne permanecem como alertas contra possiveis enganos,
equivocos, erros ou ilusdes causados por concepgdes que nio fazem questionar até que ponto o saber é confidvel,
do mesmo modo que fazem ignorar a importincia da formacio da conduta humana. Espera-se que estas
consideragdes acerca das ideias filos6ficas e educacionais de Montaigne possam suscitar reflexdes sobre a
fundamentacio tedrica da educagio.

Palavras-chave: Ceticismo, Estoicismo, Filosofia, Educa¢io.
Education from montaigne “s perspective within the renaissance context

ABSTRACT. Michel Eyquem de Montaigne’s (1533-1592) philosophy foregrounds a pedagogy based on
intellectual skepticism and moral stoicism. Since the acquisition of definitive or unquestionable knowledge
is impossible, there would be the unending search for something that would be somewhat more reliable or
probable. Similarly, it would be mandatory to educate the subject within a virtuous conduct to do one”’s
duty. Current article is an attempt to approach philosophy and education and brings to the fore
Montaigne “s main topics within a review of his philosophy and his ideas on education, within the
historical context (Renaissance) and his most relevant work (Essays). Results show that Montaigne s
intellectual skepticism and moral stoicism ward off possible mistakes, misconceptions, errors and illusions
caused by concepts that do not question to what extent knowledge is reliable and ignore the importance of
the formation of human behavior. It is expected that these considerations on Montaigne’s philosophical
and educational ideas may trigger discussions on the theoretical foundation of education .

Keywords: Skepticism, Stoicism, Philosophy, Education.
La educacion segin la perspectiva de montaigne en el ambito del renacimiento

RESUMEN. La filosoffa de Michel Eyquem de Montaigne (1533-1592) ofrece la posibilidad de una
pedagogia basada en el escepticismo intelectual y en el estoicismo moral, pues, segtin él, siendo imposible la
adquisicién del conocimiento definitivo o incuestionable, quedaria solo la biisqueda incesante por algo que
sea, al menos, un poco mis confiable o probable, de la misma manera que serfa imperativo educar al
individuo para una conducta virtuosa e implacable en el cumplimiento del deber. El objetivo de este
articulo, justificado por la necesidad de aproximar la filosoffa y la educacién, es esbozar los principales
tépicos del pensamiento de Montaigne, para presentar un panorama general de su filosoffa, asi como de sus
ideas sobre educacién, tratindose del contexto histérico al cual pertenece (Renacimiento), asi como de su
obra magna (Ensayos). Como resultado, se demuestra que el escepticismo intelectual y el estoicismo moral
de Montaigne permanecen como alertas contra posibles engafios, equivocos, errores o ilusiones causados
por concepciones que no nos hacen cuestionar hasta qué punto el saber es confiable, de la misma manera
que nos hacen ignorar la importancia de la formacién de la conducta humana. Se espera que estas
consideraciones en cuanto a las ideas filoséficas y educacionales de Montaigne puedan fomentar reflexiones
sobre la problemitica de la fundamentacién tedrica de la educacién.

Palabras clave: Escepticismo, Estoicismo, Filosofia, Educacién.
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Introdugao

Este artigo tem como propdsito tratar da perspectiva
educacional presente no pensamento filoséfico de Michel
Eyquem de Montaigne (1533-1592). Na obra capital,
Ensaios, o autor, discorre sobre os mais variados temas,
discute a educagio, seja para reprovi-la, nos moldes em
que era praticada em sua época, seja para sugerir a maneira
pela qual a considerava correta.

Desse modo, se propde aqui a esbogar os tépicos
principais do pensamento do ensaista francés, 2 guisa de
oferecer uma compreensio geral da sua filosofia e,
particularmente, das suas ideias acerca da educagio. Da
mesma forma que, se pretende, simultancamente, tragar
uma visio da conjuntura cultural 3 qual Montaigne
pertence, que é o Século XVI, periodo em que a Europa
vivencia o Renascimento'.

A importincia de Montaigne para a educagio repousa
precisamente em seu cepticismo?, ou seja, em sua opgio
tedrica segundo a qual nio se deve aceitar facilmente tudo
aquilo que se propugna certo e, portanto, pratici-lo
incondicionalmente, ji que o raciocinio ¢ aleatdrio:
“Raciocinamos ao acaso e inconsideradamente, diz o
Timeu de Platio, porque, como nds mesmos, é a nossa
razio grandemente influenciada pelo acaso” (Montaigne,
2004, p. 256). Assim argumentando, a sua mensagem &
clara e precisa: se o nosso julgamento é relativo, isto
significa que a nossa opinido ¢ circunstancial, motivo pelo
qual algo que seria adequado em certa situagio seria
igualmente inadequado em outra e vice-versa; o mesmo
aplica-se aquilo que se considera benéfico ou maléfico,
porquanto

O mercador s6 faz bons negdcios porque a mocidade
ama o prazer; o lavrador lucra quando o trigo € caro; o
arquiteto quando a casa cai em rufnas; os oficiais de
justica com os processos ¢ disputas dos homens; os
préprios ministros da religido tiram honra e proveito
de nossa morte e das fraquezas de que nos devemos
redimir; nenhum médico, como diz o cémico grego da
antiguidade, se alegra em ver seus proprios amigos
com satde; nem o soldado seu pais em paz com os
povos vizinhos. Assim tudo. E, o que é pior, quem se
analise a si mesmo, verd no fundo do coragio que a
maioria de seus desejos s6 nascem e se alimentam em
detrimento de outrem (Montaigne, 2004, p. 114-115).

"Inclui-se aqui cinco outros acontecimentos imprescindiveis para a compreensao
desse contexto histdrico, quais sejam: as Grandes Navegacdes, a Reforma
Protestante, a Contrarreforma Catdlica, a Revolugdo Cientifica e a Prensa
Movel).

20 cepticismo, como doutrina filosdfica, tem as suas origens com Pirro de Elis
(ca. 360 a.C-270 a.C), mas suas ideias fundamentais ja se encontravam entre os
sofistas; o termo cético deriva de skeptikés, que, em grego, significa: aquele que
investiga. Ao formular o seu pensamento, o filésofo grego estabelece, como seu
fundamento, dois principios, a saber: a) ‘acatalepsia’ (impossibilidade do
conhecimento da natureza prépria das coisas, pois tanto a afirmagédo quanto a
negacdo do que quer que seja tém argumentos igualmente validos, razdo pela
qual igualmente se deve suspender todo e qualquer tipo de juizo (epoqué),
porquanto ndo ha afirmagédo ou negacgéo qualquer que seja melhor do que outra);
b) ‘ataraxia’ (despreocupagdo, haja vista que, perante a contradicdo da
realidade, € inutil aborrecer-se ou inquietar-se por causa dela, razdo pela qual a
conduta mais adequada seria a de ndo se incomodar com coisa alguma). Pirro
teve seguidores, que ficaram conhecidos como pirrénicos, da mesma forma que
suas ideias influenciaram filésofos platénicos da Academia, de modo que, ao
final, estabeleceram-se dois tipos de cepticismo, a saber: a) o cepticismo
pirrénico (derivado diretamente das ideias de seu fundador); b) o cepticismo
académico (conjugagado do pirronismo com o platonismo).
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Imbuindo-se de tal perfil de pensamento, tem-se que
Montaigne ensinaria que a educagio, tornar-se-ia um
objeto constantemente passivel de revisio e de
desconfianga. De revisio, por tratar-se de uma prética que
precisa ser ininterruptamente repensada, seja em seus
principios, seja em seus fins, ou mesmo em seus métodos,
os quais nio sio imutdveis, tampouco infaliveis. De
desconfianga, por ser algo cujos efeitos podem ser opostos
aqueles que sio dela esperados, isto é, danosos, ao invés de
proveitosos, porquanto o ensaista defende que nio se deve
ingenuamente deixar-se convencer pelo que quer que seja,
por mais sedutor ou simpdtico que parega:

Nio é sem motivo que atribuimos 2 simplicidade e 2
ignorincia a facilidade com que certas pessoas
acreditam e se deixam persuadir, pois penso ter
aprendido outrora que acreditar é por assim dizer o
resultado de uma espécie de impressio sobre a nossa
alma, a qual a recebe tanto melhor quanto mas tenra e
de menor resisténcia: ‘Assim como o peso faz pender a
balanga, assim a evidéncia determina o espirito’.
Quanto mais a alma é vazia e nada tem como
contrapeso, tanto mais ela cede facilmente a carga das
primeiras impressoes. Eis por que as criangas, o povo,
as mulheres e os enfermos sio sujeitos a serem
conduzidos pela sugestio. Por outro lado, é tola
presungio desdenhar ou condenar como falso tudo o
que nio nos parece verossimil, defeito comum aos que
estimam ser mais dotados de razio que o homem
normal (Montaigne, 2004, p. 174, grifos do autor).

A operacionalizagio da educacio torna-se, pois, sob tal
perspectiva, uma pedagogia cética, para a qual nio existem
fundamentos, finalidades ou metodologias
inquestiondveis, ou acima de qualquer suspeita; isto &,
Montaigne, como um dos representantes modernos da
filosofia cética, estabelecendo que nada hi em que se possa
cegamente confiar, alega, indiretamente, que nio se deve
acreditar que a educagio tenha poderes plenos ou
absolutos sobre o desenvolvimento do ser humano, razao
pela qual s6 lhe restaria atuar no Ambito daquilo que seria,
no méiximo, provével, a partir do que se pode auferir pela
vivéncia, apesar da probabilidade nio ser também, por sua
vez, algo a que se deva aquiescer sem quaisquer restrigoes.

Além de seu cepticismo lapidar, Montaigne também
oferece de si préprio a imagem de um filésofo adepto do
estoicismo’, uma vez que, criticando a énfase desnecessaria
dada 3 memorizagio, muito em voga na pritica educativa
de sua época, questiona a razio pela qual uma mente na
qual estio alojados tantos conhecimentos nio consegue,
em contrapartida, servir-se deles para se aprimorar
moralmente:

3 O estoicismo foi fundado por Zenao de Cicio (333 a.C — 263 a.C.); o termo
estoico deriva da palavra grega stoa, que significa: pértico; logo, o estoico é o
fildsofo dos pdrticos, ja que era neles que o escolarca Zendo e os seus
discipulos reuniam-se, em Atenas. Em sintese, o estoicismo dividiu a filosofia em
trés partes, a saber: a) Fisica: estudo da natureza ou da ordem universal e
racional; b) Légica: estudo das leis da razéo para se chegar a verdade; c) Etica:
estudo daquilo que o ser humano deve fazer e evitar. Os estoicos, que
floresceram no periodo helenistico e tiveram expoentes entre os romanos
(estoicismo imperial), destacaram-se, em geral, pelo seu ideal ético, isto é, a
‘apatia’, cujo significado é: imperturbabilidade, impavidez ou impassividade, seja
perante a adversidade, seja perante a prosperidade, uma vez que, acima de
tudo, importa curvar-se ao cumprimento do dever, que é aquilo que a razédo
determina ser feito ou evitado, porquanto a virtude significa agir racionalmente.
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“Mas como pode ocorrer que uma alma enriquecida
de tantos conhecimentos nio se torne mais viva e
esperta, ¢ que um cérebro vulgar e grosseiro
armazene, sem se apurar, as obras e juizos dos
maiores espiritos que o mundo produziu?”
(Montaigne, 2004, p. 138).

Isso constitui, pois, um grave dano nio apenas ao
conhecimento, mas também 3 moralidade, haja vista que
esse modo pelo qual se ensina e se aprende, apesar de
tornar as pessoas mais doutas, deixa-as incapazes de se
aperfeicoarem, nio apenas intelectualmente (i que
necessariamente,

cultivar 2 meméria nio implica,

desenvolver o intelecto), mas, sobretudo, moralmente:

Pelo modo como a aprendemos nao é de estranhar que
nem alunos nem mestres se tornem mais capazes
embora se fagam mais doutos. Em verdade, os
cuidados e despesas de nossos pais visam apenas
encher-nos a cabega de ciéncia; de bom senso e virtude
nao se fala. Mostrai a0 povo alguém que passa e dizei
‘um sibio’ e a outro qualificai de bom; ninguém
deixard de atentar com respeito para o primeiro. Nio
mereceria essa gente que também a apontassem
gritando: ‘cabecas de pote!” Indagamos sempre se o
individuo sabe grego e latim, se escreve em verso ou
prosa, mas perguntar se se tornou melhor e se seu
espirito se desenvolveu — o que de fato importa — nio
nos passa pela mente. Cumpre entretanto indagar
quem sabe melhor e nio quem sabe mais (Montaigne,
2004, p. 140, grifos do autor).

Aspectos da conjuntura quinhentista renascentista

Os Quinhentos constituem um século em que se
vivencia, paralelamente, na Europa:

a) o esplendor cultural, desencadeado e disseminado
pelo Renascimento, que, a partir de meados do Século
XIV, trouxe, sob os auspicios do Humanismo, uma
renovagio cultural de cardter intelectual, filoséfico,
cientifico, artistico e literdrio sem precedentes. A guisa de
melhor delimitar o que aqui se entende por Humanismo,
observa-se que, conforme frisa o historiador britinico
Peter Burke,

Humanismo ¢é um termo bastante elistico, com
diferentes significados para diferentes pessoas. A
palavra Humanismus comecou a usar-se na Alemanha
no principio do século XIX para designar o tipo
tradicional de educagio cléssica cujo valor comegava a
ser posto em causa, parecendo ter sido Mathew Arnold
o primeiro a usar o termo em inglés. Quanto a
‘humanista’, a palavra teve origem no século XV como
caldo estudantil referindo-se ao professor universitirio
de ‘humanidades’, os studia humanitatis. Esta era uma
antiga expressio romana para descrever um programa
académico composto especificamente por cinco
disciplinas: Gramdtica, Retodrica, Poesia, Btica e
Histéria (Burke, 2008, p. 25, grifo do autor).

b) a expansio maritimo-comercial, franqueada pelas
Grandes Navegagdes que, além de trazer ao continente
vultosas riquezas oriundas da explora¢io colonial do Novo
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Mundo ao ocidente e do comércio com as Indias ao
Oriente, ampliou, sobremodo, a percepgiao de mundo do
homem europeu. Em sua proverbial desconfianca cética,
Montaigne assim se refere a um relato que lhe fora feito
por alguém que vivera em uma coldnia francesa fundada
no Brasil:

Durante muito tempo tive a meu lado um homem que
permanecera dez ou doze anos nessa parte do Novo
Mundo descoberto neste século, no lugar em que
tomou pé Villegaignon e a que deu o nome de ‘Franca
Antirtica’. Essa descoberta de um imenso pafs parece
de grande alcance e presta-se a sérias reflexdes. Tantos
personagens eminentes se enganaram acerca desse
descobrimento que nio saberei dizer se o futuro nos
reserva outros de igual importincia. Seja como for,
receio que tenhamos os olhos maiores do que a
barriga, mais curiosidade do que meios de agdo. Tudo
abragamos, mas nio apertamos senio vento

(Montaigne, 2004, p. 193, grifo do autor).

c) a ruptura da unidade religiosa crista ocidental,
promovida pela Reforma Protestante, a qual, além de
dividir os cristdos ocidentais em catdlicos (papistas) e
reformados (protestantes), comprometeu gravemente a
influéncia politica da Igreja Catdlica Apostdlica Romana
sobre alguns importantes Estados Europeus, minando,
progressivamente, a intervengio do Papado nos rumos da
politica continental. O bom éxito da Reforma explica-se,
segundo Cambi, pelos seguintes fatores:

Na sua base, existem motivos de ordem religiosa como
a aversio pela hierarquia eclesiistica considerada
responsivel pela desordem disciplinar e pela corrupgio
moral que dominam a Igreja de Roma, e sobretudo a
aspiracio generalizada a um retorno ao auténtico
espirito do ‘cristianismo das origens’, do qual as
escolas teolégicas medievais e a pritica religiosa
haviam afastado grande parte dos fiéis. Mas existem
também motivos de ordem social e econdmica como a
‘crescente hostilidade da burguesia financeira dos
varios paises’ pelo fiscalismo papal e, na Alemanha, ‘o
nascente sentimento nacional’, ‘as agitagdes sociais que
movimentam as massas camponesas contra os grandes
proprietirios de terras’ e o protesto dos novos
intelectuais laicos (Cambi, 1999, p. 247, grifos do
autor).

d) a reacio da Santa Sé a sistemitica perda de dominio
religioso e, consequentemente, politico, concretizada pela
Contrarreforma, a qual, além de reafirmar a autoridade
papal e a dogmitica eclesiistica oficial catdlica,
implementou alteragbes em seu préprio seio, cujo
propésito era recuperar fiéis perdidos no movimento
protestante e impedir que o mesmo conquistasse fiéis nas
terras recém-descobertas. Cambi, citando Geymonat, alega
que as bases do movimento contrarreformista sio:

[...] as fortissimas pressdes politicas exercidas sobre a
Igreja pelos préprios monarcas fiéis ao catolicismo, as
resisténcias  interpostas a  qualquer  iniciativa
autenticamente reformadora por parte de muitos
prelados conservadores, o enrijecimento das novas
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Igrejas protestantes ¢ a prépria forma da luta aberta
entre elas e a Igreja romana (Geymonat apud Cambi,
1999, p. 256).

e) as mudangas almejadas pelos humanistas no Ambito
do pensamento filoséfico e cientifico, que, ao tentar
romper com o paradigma escoldstico aristotélico-tomista,
procuravam construir um novo modelo de interpretagio
da natureza e do ser humano, paradigma tal nio mais
sujeito 2 teologia e tendo como duplo alicerce a razio e a
experiéncia; disso resultou uma ‘verdadeira’ Revolugio
Cientifica®. A partir de entio, o bindmio razio-experiéncia
assume, pois, uma importincia sem precedentes para a
histéria do pensamento, porquanto a filosofia e a ciéncia,
predominantemente especulativas, até entdo hegemonicas
e ortodoxas, serdo, sistematicamente, substituidas por uma
filosofia e por uma ciéncia muito mais interessadas no
mundo empirico, cuja observagio constituird a pedra de
toque do raciocinio. A experiéncia ganha, entio, um
poderoso status cientifico, ao ser elevada a critério miximo
para se auferir coeréncia racional ao pensamento teorético.
Conforme frisa Cassirer, “A experiéncia nao mais constitui
a oposicio e o polo oposto a forca fundamental do
conhecimento tedrico, 3 razio cientifica; ela representa,
isso sim, seu meio por exceléncia, seu campo de ag¢lo e sua
confirmagio” (Cassirer, 2001, p. 279).

f) a introdugio da Prensa Movel, por Gutemberg,
inventada no Século XV e que se tornou um dos
elementos-chave na propagagio de novas ideias, acelerou o
processo de transformagio da mentalidade europeia, ao
possibilitar acesso 2 informagio por um publico mais
amplo, o qual, por sua vez, aderia ao propésito de somar
forgas no sentido de reivindicar mudangas em prol de uma
nova ordem social, econdmica e politica. Apesar de nio ter
sido um acontecimento que, em curto ¢ em médio prazo,
teria sido tio influente na propagacio do movimento
renascentista, de acordo com Burke,

[...] pode pelo menos dizer-se que a longo prazo a
invengio da imprensa aumentou a disponibilidade
de informagio, alargando assim os horizontes
mentais e estimulando atitudes criticas em relagio i
autoridade ao tornar mais visiveis as discrepincias
entre diferentes autores (Burke, 2008, p. 100).

Uma vez que a Renascenga encontra-se,

indissociavelmente, vinculada ao Humanismo, a
polissemnia que esses dois termos comportam, por serem
denominagdes que descrevem acontecimentos complexos
¢ heterogéneos, conduz a esta adverténcia de Debus, para

o qual:

Os proprios termos ‘Renascimento’ e ‘Humanismo’
tém sido empregados com conotagdes tio diversas que
¢ pouco provivel que uma dnica defini¢io satisfaca
simultaneamente dois estudiosos. Nio ¢é necessirio
tentd-lo aqui. O Renascimento implicou, sem divida,

* Esta expressio, cunhada por Alexandre Koyré (1892-1964), filosofo e
historiador da ciéncia, traduz uma reviravolta na concepg¢édo da natureza ou da
realidade inaugurada pela modernidade, haja vista que, segundo este autor,
“Enquanto o homem medieval e o antigo visavam a pura contemplagdo da
natureza e do ser, o moderno deseja a dominagao e a subjugacgdo” (Koyré, 2006,
p. 5).
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uma espécie de ‘renascer’ do conhecimento — tanto da
arte como da literatura. Correspondeu também,
seguramente, ao perfodo de desenvolvimento de uma
nova ciéncia. Tendo admitido isto, é necessirio ser
cuidadoso para evitar simplificagbes. O novo amor
pela natureza expresso por Petrarca (falecido cerca de
1374) e por outros humanistas do século XIV
produziu mais do que um efeito. Aceitamos sem
dificuldade que foi um instrumento  no
desenvolvimento de um novo estudo dos fendémenos
naturais baseado na observagio, mas sabemos também
que Petrarca e os humanistas posteriores nutriam uma
profunda desconfianca pela tradicional énfase
escoldstica na filosofia e nas ciéncias. A retdrica e a
histéria preferidas por eles correspondiam a uma
resposta consciente aos estudos ‘aristotélicos’ mais
técnicos, que constitufam hd muito o suporte da
universidade medieval. Os humanistas buscavam o
aperfeigoamento moral do homem e nio tanto as
discussdes ldgicas e escolisticas, caracteristicas do
ensino superior tradicional (Debus, 2002, p. 2, grifos
do autor).

Destarte, Debus afirma que tanto o Renascimento
como o Humanismo sio os dois termos capitais que
expressam a nova conjuntura que se formava em meados
dos Trezentos, em contraposi¢io ao contexto medieval; ou
seja, ambos constituem a concepgio de vanguarda da
moderna civilizagio ocidental, segundo a qual o ser

z

humano ¢ colocado como algo que vale por si préprio,

z

motivo pelo qual tudo aquilo que é peculiarmente
humano é ressaltado em si mesmo, de maneira que o
homem torna-se, sob tal perspectiva, o eixo em torno do
qual gravita todo e qualquer tipo de especulagio e de agio.
Consequentemente, o Humanismo pode ser considerado,
com toda justiga, a ideia central a partir da qual o
Renascimento encontra a sua fundamentagio ¢ a sua
legitimagio. A seguinte passagem sintetiza o perfil desta
cultura renascentista, em contraste com o seu predecessor
imediato, qual seja, a cultura medieval, 3 qual se opunha,
apesar de com ela ndo conseguir romper totalmente:

Em aberta polémica com a tradigio medieval e
escoldstica, toda propensa a valorizar o papel da
transcendéncia religiosa e a colocar o individuo dentro
de uma rigida escala social, a nova civilizagio concebe
o homem como ‘senhor do mundo’ e ponto de
referéncia da criagio, ‘cépula do universo’ e ‘elo de
conjun¢io do ser’. Um homem nio irreligioso,
portanto, que nio exclui Deus, mas que volta as costas
aos ideais da ascese ¢ da rentincia, pronto para imergir
no mundo histérico real com o intento de domini-lo e
nele expandir sua prépria humanidade. O homem da
nova civilizagdo, uma vez adquirida a consciéncia de
poder ser o artifice de sua prépria histdria, quer viver
intensamente a vida da cidade junto com seus
semelhantes; para isso, mergulha na vida civil, engaja-
se na politica, no comércio e nas artes exprimindo uma
visio harmodnica e equilibrada dos aspectos
multiformes dentro dos quais se desenvolve a
atividade humana. E aqui que se faz evidente a
diferenga com o passado. O mundo nio é mais o lugar
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de expiacio e de pena, mas a expressio da forga reativa
e do espirito de iniciativa do homem. Este nio é mais
0 asceta, o cavaleiro medieval da fé, mas o mercador, o
pritico homem de negdcios, aquele que exprime a sua
atividade no mundo ¢ nele verifica o sentido da sua
operosidade. Nascem daqui uma nova concepgio de
virtude, exemplarmente expressa pelo termo
‘humanitas’, e uma nova escala de valores éticos e
sociais na qual nio existe mais lugar para a tradicional
hierarquia nobilidrquica e eclesidstica (Cambi, 1999, p.
224-225, grifo do autor).

Os principais  tedricos ligados ao movimento
humanista proclamaram, em coro, cada qual, porém, a seu
modo, o primado de tudo aquilo que se refere
especificamente 3 dimensio humana, ressaltando, pois, a
sua dignidade ou o seu valor. Além do préprio Montaigne,
Francesco Petrarca (1304-1374), Marsilio Ficino (1433-
1499), Erasmo de Roterdi (1466-1536), Pico della
Mirandola (1463-1494), Frangois Rabelais (1494-1553),
Thomas Morus (1478-1535), dentre outros autores,
entraram para a histéria como intelectuais cujas obras
foram voltadas para o tratamento da problemitica
genuinamente humana. Estes autores se empenharam em
discutir, sob vdrias perspectivas, o que, de fato, significava
ser humano, no Ambito desse novo modelo de
humanidade que ora se plasmava, o qual, por sua vez,
direcionou o espirito da época a refletir acerca da
educagio:

A nova concepg¢io antropolégica tem necessidade de
condigdes inovadoras que garantam sua realizagio. Por
isso, o interesse da nova época € pela problemitica
educativa tanto no nivel tedrico quanto no pritico.
Nio sio apenas educadores ¢ pedagogos que dedicam
atencio a essa problemiética, mas também literatos,
politicos, representantes da nascente burguesia
(mercadores, artesios, banqueiros). Pode-se dizer que
toda a producio educativa dos séculos XV e XVI,
malgrado sua descontinuidade quanto a orientagdes e
valores, é caracterizada por uma profunda aspiragio a
dar forma e concretude ao novo ideal de homem
(Cambi, 1999, p. 225).

Sob os auspicios do Humanismo, o Renascimento
também trouxe consigo uma auténtica Revolugio
Cientifica; o ponto inicial desta foi dado pela Astronomia,
no interior da qual o Geocentrismo Ptolomaico foi, em
principio, contestado, embora hipoteticamente, pelo
Heliocentrismo  Copernicano.  Além  disso,  os
experimentos de renomados cientistas, como: Tycho
Brahe (1546-1601), Johannes Kepler (1571-1603) e
Galileu Galilei (1564-1642), além de endossar e aprimorar
a teoria heliocéntrica de Nicolau Copérnico (1473-1543),
alavancaram as pesquisas tanto da Astronomia, em
particular, quanto da Fisica, em geral, as quais, por sua vez,
atingiram o seu dpice no Século XVIII, com os trabalhos
de Sir Isaac Newton (1643-1727), consolidando-se, pois,
os fundamentos da moderna ciéncia natural.

Ademais, essa revolugio nio poderia ter sido mais
bem-sucedida se nio tivesse o prévio aporte de duas
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grandes vertentes do pensamento filoséfico moderno: o
Racionalismo e o Empirismo. Apesar dos embates
epistemoldgicos entre os tedricos de um e de outro, todos
conflufam para a defesa do progresso da ciéncia, a qual,
por sua vez, ainda era considerada parte da filosofia; prova
disso sio os trabalhos de René Descartes (1596-1650), de
Francis Bacon (1561-1626), de John Locke (1632-1704) e
de Gottfried Wilhelm von Leibniz (1646-1716), para citar
apenas alguns dos mais renomados.

A nova filosofia-ciéncia de matriz racionalista-
empirista colocava em xeque séculos de uma tradigio
filoséfico-cientifica que, até entdo, limitava-se, sobretudo,
a apoiar as pesquisas feitas, principalmente, por Aristételes
(384-322 a.C.), antigo filésofo grego cujo pensamento era
oficialmente defendido pela Igreja Romana (interpretado
pela filosofia escoldstica), motivo pelo qual um ataque
direto ao aristotelismo escoldstico significava um ataque
indireto ao Papado. Consequentemente, demonstrar a
equivocidade do pensamento aristotélico, enviesado pela
hermenéutica escolastica, implicava derrogar a autoridade
eclesidstica em matéria filoséfico-cientifica, o que se
tornou algo muito arriscado ou perigoso, considerando-se
a reacio de certos membros da hierarquia da Igreja. Estes
eram, via de regra, reaciondrios, retrégrados ou hostis para
com aqueles que ousavam contrariar-lhes a ortodoxia,
ainda que se tratasse de uma releitura do aristotelismo,
uma vez que, a partir da Renascenga, novas interpretagdes
das obras do Estagirita vieram 2 tona.

As transformagdes pelas quais passavam as concepgdes
de mundo e de ser humano na Europa também foram
propiciadas pelas Grandes Navegagdes, as quais, além de
transferir o seu centro de comércio maritimo para os
Oceanos Atlantico, Pacifico e Indico, fizeram com que os
europeus tomassem cada vez mais contatos com culturas
bem diferentes da sua, ampliando e alterando, a sua
percepgio do universo e, simultaneamente, de si préprios.

A medida que os relatos das expedicoes navais traziam
noticias de novas terras, de povos desconhecidos, de
hidbitos intrigantes, de costumes exéticos, de linguas
estranhas, de plantas inauditas e de animais diferentes,
dentre tantas outras coisas tidas até entio como
‘escalafobéticas’, os conhecimentos adquiridos a partir de
tais experiéncias tornaram-se inevitiveis, levando as
mentes europeias, sobretudo as mais perspicazes, a
repensarem os seus saberes, as suas certezas ou as suas
verdades; por tal razio, Montaigne, referindo-se aos povos
recém-descobertos pelos europeus, argumenta que

Esses povos nio me parecem, pois, merecer o
qualificativo de selvagens somente por nio terem sido
senio muito pouco modificados pela ingeréncia do
espirito humano e nio haverem quase nada perdido de
sua simplicidade primitiva. As leis da natureza, nio
ainda pervertidas pela imis¢gio dos nossos, regem-nos
até agora e mantiveram-se tio puras que lamento por
vezes nio as tenha o nosso mundo conhecido antes,
quando havida homens capazes de aprecii-las
(Montaigne, 2004, p. 196).

Montaigne pode ser contado entre tais mentes,
inquietas e inquiridoras, considerando-se o seu perfil de
pensador que, diante de uma época profundamente
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marcada por incertezas e descobertas intermindveis,
materializa um espirito que, simultaneamente, questiona e
relativiza os valores sobre os quais se erigira a civilizagio
na qual estd inserido, uma vez que considera que “Nossos
julgamentos estio longe de ser justos, porquanto se
ressentem da depravagio dos nossos costumes”
(Montaigne, 2004, p. 214).

Desse modo, o ensimesmado ensaista francés mostra-
se como alguém que, percebendo a decadéncia de seu
mundo medieval, feudal, teocéntrico, fechado e finito, faz
disso um dos seus principais motes para refletir acerca de
sua condi¢io pessoal e particular, diante de uma nova
realidade cultural, progressivamente moderna,
mercantilista, antropocéntrica, aberta e infinita, que
também € a sua e que, igualmente, nio a considera menos
decadente, ji que “Nosso século, pelo menos no meio em
que vivemos, € tio viciado que nio somente nio pratica a
virtude como ainda nao a concebe sequer. Dir-se-ia que ji
nio passa ela de jargio académico” (Montaigne, 2004, p.
213).

Oscilando entre o Medievo e a Modernidade,
Montaigne, ao descrever-se a si mesmo, projeta em seus
Ensaios uma faceta da indole do homem humanista ou
renascentista, que, nio mais se sentindo firmemente
amparado pela seguranga inquestiondvel da crenga
religiosa, auspiciada pela  teologia, reconhece-se,
definitivamente, entregue 3 prépria razio e experiéncia, a
partir das quais precisa fazer uso para tentar construir o
seu conhecimento, imperfeito e parcial, do qual, todavia,
precisa para poder julgar acerca de qual posi¢io assumir ou
de qual a¢io tomar; destarte, Montaigne mostra-se cdnscio
de que “O conhecimento nio apresenta a realidade tal
como ela é, de maneira absolutamente neutra, mas a
representa, ou seja, refere-se 3 mesma a partir de uma
perspectiva determinada, imbuida de certos valores”
(Wolter, 2007, p. 159).

Ainda que recorra 2 tradigio greco-latina, haja vista o
volumoso conjunto de autores helenos e romanos que cita
em seus Ensaios, Montaigne jd nio mais o faz nos moldes
medievais dogmiticos, com empifia autoritiria, mas sim
nos parimetros modernos céticos, servindo-se nao raro até
mesmo com certa dose de ironia e sempre sugerindo que
nada mais ¢ irrepreensivel, motivo pelo qual tudo se
tornou passivel de observagio e, principalmente, de
contestagio ou de davida: “Assim, leitor, sou eu mesmo a
matéria deste livro, o que serd talvez razio suficiente para
que nio empregues teus lazeres em assunto tio fitil e de
tio minima importincia” (Montaigne, 2004, p. 31).

Inserindo-se no ambicioso projeto renascentista de
conjugar o propésito de retornar aos antigos cldssicos
greco-latinos, exaltando-lhes a magnitude, com o escopo
de criar algo novo a partir de entio, sob a sua inspiragio,
Montaigne, ao conclamar, em seus Ensaios, para a
autoconsciéncia, cujo exemplo ele préprio oferece,
sintetiza o ideal humanista, porquanto “[...] a prépria idéia
de Renascimento sé pode ser compreendida em sua
verdadeira significagio se conseguimos captar este
movimento de retomada que resulta na criagio de algo
novo; movimento este, o qual, por outro lado, ¢
possibilitado por uma tomada de consciéncia acerca de si
mesmo” (Azar Filho, 1999, p. 10).

Batista

Ao proclamar a sua autoinvestigagio, Montaigne
convida 2 autorreflexdo, que cada individuo deve fazer de
si mesmo e, consequentemente, deslindar a condicio
universal humana, porquanto ocupar-se de si préprio é
tarefa capital, na qual cada um cabe empenhar-se: “Meu
oficio, minha arte, é viver; quem me censura falar disso
segundo meu sentimento, a experiéncia que tenho e o
emprego que dou, proiba a um arquiteto referir-se as suas
proprias construgdes, obrigando-o a comenti-las de
acordo com as de outrem” (Montaigne, 2004, p. 326).

Os ventos que fizeram soprar o Humanismo, ao
levarem 24 contestagio do pensamento filoséfico e
cientifico, de respaldo eclesidstico, geravam, igualmente,
inquietagdes e disputas entre os intelectuais, uma vez que
havia, por um lado, pensadores apoiando as teorias aceitas
pela Igreja e, por outro, autores desenvolvendo doutrinas e
experimentos que tornavam cada vez mais impraticivel
considerar-se o Papado uma autoridade inabaldvel, nio
apenas em matéria religiosa, mas igualmente em questoes
de ordem filosdfica e cientifica. Perante tal conjuntura,
Montaigne assim se expressa:

No que diz respeito a grande querela que nos divide
atualmente, em que hd cem artigos a suprimir ou a
introduzir e todos de primeira importincia, sé6 Deus
sabe quantas pessoas podem vangloriar-se de terem
estudado as razdes essenciais, a favor ou contra, de
cada partido. O ntmero de individuos escrupulosos é
limitado, se é que existem; e nio foram eles feitos para
nos perturbar. Mas fora deles toda essa multidio para
onde vai? A Reforma produz o efeito de todo remédio
pouco eficiente e mal ministrado: os humores de que
procura livrar-nos, ele os excita e os amargura; e eles
continuam em nés. Nio nos pode purgar na sua
fraqueza, e nos enfraquecem entretanto; e de sua agio
tiramos apenas infinitas dores internas (Montaigne,
2004, p. 128).

Apesar de considerar-se um catélico romano convicto®
e avesso a0 movimento reformista, conforme demonstra a
passagem  supracitada, Montaigne expressa a sua
desconfianga em relagio a este choque constante de
opinides, preferindo admitir que, dada a instabilidade do
julgamento humano, o mais sensato a fazer seria abster-se
de tais querelas, para que haja mais paz, haja vista serem
elas responsiveis por tantas violéncias e atrocidades,
desencadeadas a partir da Reforma e da Contrarreforma.
O motivo pelo qual Montaigne argumenta em favor da
inutilidade ou da esterilidade das disputas, sejam elas de
que naturezas forem, repousa no fato de que

Nossa maneira habitual de fazer estdi em seguir os
nossos impulsos instintivos para a direita ou para a
esquerda, para cima ou para baixo, segundo as
circunstincias. Sé pensamos no que queremos no
préprio instante em que o queremos, ¢ mudamos de
vontade como muda de cor o camaleio. O que nos
propomos em dado momento, mudamos em seguida e
voltamos atris, ¢ tudo nio passa de oscilagio e

5 Eis uma citagdo que o comprova: “Nos, ‘catélicos’, nos confessamos a Deus e
ao nosso confessor, e os protestantes fazem-no em publico” (Montaigne, 2004,
p. 326, grifo nosso).
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inconstincia. ‘Somos conduzidos como titeres que um
fio manobra’ (Montaigne, 2004, p. 292, grifo do
autor).

A Reforma, cujo mentor foi o monge agostiniano
Martinho Lutero (1483-1546), principiou por uma
mobilizacgio em prol da moralizacio interna da Igreja
Romana, a qual, na sua visio, bem como na de virios
outros contemporaneos, tinha sido seduzida pelo poder da
politica, do luxo, da riqueza ¢ da ostentacio. Na opiniio
dos reformadores, a igreja teria se desviado, portanto, da
sua verdadeira missio: anunciar a mensagem evangélica,
segundo ideais de humildade, simplicidade, pobreza e
caridade. Indignado, sobretudo, com a venda de
indulgéncias, pritica que veiculava a corrupgio eclesiistica,
Lutero, teSlogo de formagio, desenvolveu uma linha de
pensamento e de ag¢io, dedicando-se, principalmente, a
extirpar o comércio com as coisas sagradas. Assim, em 31
de outubro de 1517, fixou as suas ‘Noventa e Cinco Teses’
na porta da Igreja do Castelo, em Wittenberg, propondo
uma discussido que afrontava a autoridade papal e a venda
de indulgéncias, dentre outros ensinamentos oficiais do
catolicismo romano.

O projeto luterano de retorno as origens do
cristianismo significou, a primeira vista, um ataque ao
espirito renascentista de retomada da Antiguidade
Clissica. Burke, em contrapartida, sublinha, em rela¢io a
Lutero, que

[...] nio se opunha ao Humanismo no sentido dos
studia humanitatis. Ele préprio recebera uma educagio
clissica e aprovava o ressurgimento do ensino antigo,
que acreditava ser promovido por Deus como
preparagio para a reforma da Igreja. Apoiou ainda os
esforcos do seu colega Philip Melanchthon para
atribuir 3 universidade de Vitemberga um curriculo
humanista (Burke, 2008, p. 69, grifo do autor).

O Papa Ledo X (1475-1521) foi-lhe, inicialmente,
indiferente a0 movimento; depois, bastante hostil.
Declarou-o heresiarca, condenou os seus escritos e, por
fim, excomungou-o, apds vdrios anos de discussoes, em
que Lutero era sempre coagido a ab-rogar suas convicgdes,
mas sempre permaneceu irremovivel. A condenagio papal
seguiu-se a imperial. Carlos V (1500-1558), do Sacro
Império Romano-Germanico, expediu o Edito de Worms,
que o declarava fugitivo e herege, assim como proscrevia
os seus livros. Contudo, foi protegido pelo Principe
Frederico III, o Sibio (1463-1525), Eleitor da Saxo0nia,
que, embora permanecendo catélico romano, ofereceu-lhe
abrigo no Castelo de Wartburg, apés a Dieta de Worms,
que culminou na condenagio do movimento reformista,
inaugurando-se, pois, um perfodo sangrento entre
catdlicos e protestantes.

Diante da inevitivel perda de fiéis, a Igreja Romana
organizou o seu contra-ataque. Em 1543, o Papa Paulo III
(1468-1549) convocou o Concilio de Trento (1545-1563),
também conhecido como Concilio da Contrarreforma. A
partir deste, foram langadas as bases para a reestruturagio
interna do catolicismo romano, assim como foram
reafirmados dogmas eclesidsticos contestados pelos
protestantes. Mais que uma reagdio ao movimento
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reformista, o Concilio Tridentino significou, sobretudo,
uma renovagio sem precedentes no seio da Igreja Catdlica
que, a partir de entlo, refor¢ou a sua unidade dogmitica,
hierdrquica e disciplinar, assim como a tornou mais ciosa
da importincia da moralidade das suas priticas, razio pela
qual as vendas de indulgéncias foram definitivamente
banidas. Além disso, a autoridade papal, rejeitada pela
Reforma, foi reafirmad. O Tribunal do Santo Oficio,
também conhecido como Santa Inquisi¢gio ou,
simplesmente, Inquisicio, foi reativado; textos biblicos e
documentos eclesiisticos refutados pelos protestantes
tiveram a sua aceitagio oficialmente reconfirmada. Foi
organizado o Index Librorum Prohibitorum (Index dos Livros
Proibidos), uma relagio de titulos de livros cuja leitura era
condenada; um novo breviario, o Brevidrio Romano (Livro
Oficial de Oragdes, atualmente conhecido como Liturgia
das Horas), e um novo catecismo, o Catecismo Romano
(Livro Oficial de Instrucio Cristd) foram editados.
Ressalta-se ainda que é nesta época que é fundada a
‘Companhia de Jesus’ (Societas Jesu), também conhecida
como ‘Ordem Jesuitica’, cujo propdsito capital era
combater a favor do catolicismo romano, seja no Ambito
da prépria cristandade europeia (impedindo a propagacio
de credos protestantes), seja no Ambito nio cristio
(evangelizando os povos pagios para converté-los ao
cristianismo catdlico); para tanto, foi decisiva a sua
atividade pedagégica, sistematizada em sua obra conhecida
como Ratio Studiorum.

Em sintese, os diferentes aspectos do Renascimento
aqui mencionados (quais sejam: o Humanismo, as
Grandes Navegacoes, a Reforma ¢ a Contrarreforma)
talvez nio tivessem tido repercussio tio ripida se nio fosse
a Prensa Mével de Gutenberg. Gragas a ela, os livros, que
até entdo s6 podiam ser manuscritos ou copiados por um
restrito ndmero de especialistas (geralmente monges,
denominados ‘copistas’ ou ‘amanuenses’) puderam, a
partir de entdo, ser impressos, motivo pelo qual nio sé
cresceu o volume de obras publicadas, mas também a
qualidade dos seus textos. Embora, no Século XVI, a
maioria da populagio europeia fosse analfabeta, os circulos
letrados beneficiaram-se deste crescimento bibliogrifico
quantitativo e qualitativo, considerando-se a rapidez com a
qual  circulavam  titulos que,  simultaneamente,
disseminavam e laicizavam a cultura. Destarte, a Prensa
Moével contribuiu para a quebra do monopdlio cultural
eclesidstico, franqueando a aristocracia e a burguesia
seculares o acesso a um universo intelectual até entio
restrito a0 Clero. No entanto, salienta-se que a
disseminagio e a laicizagio da cultura em questio nio
implicaram o desenvolvimento do moderno modelo
cientifico na mesma proporg¢io, uma vez que, de acordo
com Woortmann, o qual, por sua vez, apoiando-se noutro
autor por ele indiretamente citado, alega que:

A prépria invengio da imprensa, contrariamente ao
que se poderia imaginar, militou contra o espirito
cientifico emergente pois, nos primeiros tempos,
serviu para afirmar a predominincia da palavra
escrita sobre os fatos e a experimentacio. A imprensa
difundia, além da Biblia - tornando as Escrituras
Sagradas mais poderosas - os textos da ciéncia da
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Antiguidade e os relatos fabulosos de viajantes,
repletos de seres monstruosos. Além disso, como
mostra Minois (1990), a hegemonia do escrito sobre
a experiéncia é revelada pela defasagem entre as
descobertas geogrificas e seu registro em livros
cientificos (Woortmann, 1996, p. 8).

Consideracoes finais

Espera-se que estas consideracdes acerca das ideias
filoséficas e educacionais de Montaigne, vinculadas ao seu
contexto histérico, suscitem reflexdes no tocante 2
problemitica da fundamentacio teérica da educagio. As
formulagdes de Montaigne permitem conceber a
pedagogia como uma atividade que, malgrado os
incansiveis esforcos especulativos e pragmdticos de seus
profissionais, trata de algo que comporta limites, falhas,
preconceitos e imperfei¢des de diversas ordens, motivo pelo
qual a pedagogia jamais deverd ser considerada um receituario
inconteste ou dogmatico para a formagio do ser humano, mas
sim, um guia para o seu autoaperfeicoamento.

O cepticismo intelectual ¢ o estoicismo moral de
Montaigne permanecem como alertas contra possiveis
enganos, ilusdes ou equivocos causados por concepgdes
que nio questiona até que ponto o saber é confiivel. O
mesmo modo que fazem ignorar a importincia da
formacio da conduta humana. Que o presente texto
contribua para que se possa suscitar reflexdes sobre a
problemitica da fundamentagio tedrica da educagio, em
prol de wuma pritica pedagégica que usufrua das
contribuig¢des tedricas da filosofia.

A educagio pautada pelo cepticismo e pelo estoicismo,
como a preconizada por Montaigne, consiste em duvidar
que a educagio, por si mesma, resolva os mais profundos
desafios humanos. Em contrapartida, sua proposta
educacional nio hesita em defender a virtude, porquanto
ela ¢ indispensivel para o aprimoramento do préprio ser
humano. Ademais, pela virtude instaurar-se-4 a liberdade
humana, posto que um individuo virtuoso nio terd a sua
mente subserviente a preconceitos, a erros, a superstigoes
e a coisas do género. A virtude, forga que propulsiona o
progresso intelectual ¢ moral da natureza humana, é
aquilo que liberta de paixdes que predispdem ao vicio;
logo, ¢ palmilhando a senda da virtude que a humanidade
poderd algar os patamares mais elevados do préprio
desenvolvimento. Outrossim, a educagio cética e estoica

do ensaista é um apelo 2 busca pela sabedoria, a qual se
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orienta para a aquisi¢io da virtude, que, por sua vez, é a
chave para a libertagio das imperfei¢oes caracteriza a
natureza humana.
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