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RESUMO: Antropologia e Educacio, discipli-
nas proximas em suas origens colonialistas, fo-
ram gradualmente distanciadas a medida que
os processos culturais, dada a dinamica e inter-
subjetividade destes, foram institucionalizan-
do a Educacdo. Grosso modo, esses processos
conferiram-lhe a ardua tarefa de sistematizar e
transmitir um conjunto especifico de saberes,
experiéncias e conhecimentos que servem nao
apenas a formagao do intelecto e do carater dos
individuos, como também a insercdo e adapta-
¢ao destes aos padroes de sociabilidade vigen-
tes. Por outro lado, a Antropologia coube, de um
modo geral, a analise e compreensao de grupos
sociais normalmente divergentes e/ou alheios a
tais padroes. O resgate da confluéncia entre as
duas disciplinas, extremamente necessario nos
dias atuais, implica em uma reflexdo nao ape-
nas dos distintos paradigmas que as sustentam,
como também dos seus objetos e campos de atu-
acao, senao comuns, cada vez mais proximos. O
texto traz algumas questGes sobre alteridade e
cultura, campo onde as duas disciplinas se cru-
zam e se disseminam.

PALAVRAS-CHAVE: Educacao. Antropologia.
Cultura. Alteridade.

ABSTRACT: Anthropology and Educatio@n,
disciplines close in their colonial origins, were
gradually moving away from each other as far
as cultural processes, due to their dynamic and
intersubjectivity, were institutionalizing the
education, and roughly speaking, giving it an
arduous task of systematizing and transmitting
a set of specific knowledge, experience and
expertise to serve not only of the individuals
character and intellect formation as well as the
insertion and adaptation of them to current
standards of sociability. In the meantime
Anthropology was assigned, in general, the
analysis and understanding of usually divergent
social groups and/or unrelated to such standards.
The confluence redemption between the two
disciplines, very necessary nowadays, implies
a reflection on the different paradigms that
underpin them as well as their goals and fields,
increasingly common and closer. The text brings
some questions about otherness and culture,
a field where the two disciplines intersect and
pollinate each other.

KEYWORDS: Education. Anthropology.
Culture. Otherness.
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INTRODUCAO

Enquanto a Antropologia ignorava as formas
nativas ou populares de educagdo de suas
criancas e jovens, a educacdo a eles dirigida
procurava civiliza-los, tornando-os uma meia
figura hibrida e marginalizada, ‘nem ainda
um indio e nem ja um branco’ (Brandio,

2009, p. 13).

Cada vez mais as nossas sociedades e culturas se
hibridizam, se mesclam e se sobrepéem umas as outras,
ou, visto por outro prisma, cada vez mais tem sido dificil
modelar, uniformizar e “civilizar” esse processo. Nesse
movimento, a Antropologia tem sido desafiada a decifrar
esses enigmaticos processos culturais e conferir-lhes
sentido, enquanto a Educacdo tem tido a funcao de
mediadora desses processos. A educacao, escolar ou nao,
tem ocupado um papel crucial na relacdo com o “outro”,
ora civilizatorio e repressor das diferencas e da autonomia,
ora formador e articulador dos movimentos politicos,
religiosos, culturais e econdémicos. Nao sendo uma
teorica da educacdo, permito-me apenas lancar um olhar
antropoldgico e enviesado sobre os processos sociais que a
educacgdo abrange e envolve.

Como a questdo central proposta nesta discussao
parte do principio de que nao apenas as politicas
educacionais, mas também as demandas econOmicas e
sociais que definem a agenda, o papel e o lugar da educacao
em cada sociedade e/ou grupo, conferindo-lhe um carater
contextual e local que extrapola os modelos educacionais e
os padroes universais desses modelos, o objetivo é refletir
sobre a atuagdo ou omissao dos processos educativos no
contexto das sociedades contemporaneas, e nao sobre os
pressupostos disciplinares e epistemolégicos do campo da
educacdo. Entendendo os processos educativos, em todos
0s seus aspectos, como produtores, mas também produtos
da cultura e das relacoes de alteridade.

O estudo das culturas e civilizagoes humanas, e os
proprios conceitos que as fundamentam, sao questoes que
tém sido legadas a disciplina antropologica desde as suas
origens evolucionistas, mas que também dizem respeito a
filosofia, numa dimensao mais ontologica, e a educacao,
numa perspectiva mais pragmatica e recente, posto que
entender a humanidade nao apenas desafia a escola a
reavaliar suas funcoes, modelos e métodos de tempos em
tempos, como também a transforma em arena de debate e
confronto das distintas formas de vida, cultura e existéncia
presentes na sociedade. Ou seja, as escolas e os espacos
educativos nao escolares sdo pequenos prototipos da
diversidade presente nas sociedades contemporaneas.

A reflexdo entre Antropologia e educacdo, ja
realizada por varios pesquisadores que se dedicam ao
tema ha décadas, tornou-se fundamental e imperativa nos
dias atuais, na tentativa de compreensao de como logicas
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distintas de mundo podem resultar em formas variadas,
mas também conciliadveis de existéncia e reproducao social.
Se os processos educativos produzem cultura e ao mesmo
tempo sao produtos dela, por mais paradoxais e complexos
que sejam esses processos é necessario concebé-los como
parte indissociavel da cultura. Caso contrario, nao sera
possivel entender o papel emancipador da educacao nas
sociedades atuais, caracterizadas como pluriculturais e
complexas.

Gusmao (1997), assim como outros autores que
discutem a educacdo a partir da relacdo entre as duas
disciplinas, Educacdo e Antropologia (Dauster, 1997;
Souza, 2006; Brandao, 2002 e 2009; Tosta, 2009; Santos
e Seixas, s/d), nos alerta sobre as armadilhas presentes na
interface e no didlogo entre esses dois campos teoricos,
em que a cultura pode ser “entendida como técnica social
de manipulacao da consciéncia, da vontade e da acao dos
individuos, com a finalidade de modelar as personalidades
humanas dos membros do grupo social” (Gusmao, 1997, p.
7), ou seja, a cultura como instrumento e nao como valor
em si.

No entanto, ndo se trata de problematizar a culturaem
si, tema amplamente estudado e debatido pela Antropologia
desde os seus autores mais classicos até os chamados
pos-modernos; tampouco esse ¢ um tema facilmente
esgotavel, especialmente em contraponto com outras areas
e temas. Trata-se de lancar algumas consideracoes que
julgo relevantes a respeito da educagao como producao de
alteridade, ou seja, de producao do Outro, e a presenca e
formas de atuacao desses Outros nos processos educativos.
Em outras palavras, é a relacao entre cultura, educacao e
producao de alteridade que nos interessa nesta reflexao.

Pensar a cultura como relacdo, como produtora
e produto das relacOes sociais e como movimento e
comunicacao continuos, é pensa-la enquanto alteridade,
diferenca e identidade, temas de natureza antropoldgica,
mas que se impdem cotidianamente a educacdo e aos
processos educativos de modo geral, incluindo aqui a
producdo do conhecimento. Refletir sobre esses processos
exige, portanto, um exercicio de desnaturalizacao dos
processos sociais. Souza chama atenc¢io para esse aspecto
ao observar que:

Isso significa perceber que o conhecimento
reside na alteridade, na criacdo de espagos
para o novo e mesmo para o desconcertante,
incluindo-se ai tudo aquilo que escapa a
procura racional: os afetos, as surpresas e,
com eles, a sensacdo de uma angustiante
incompletude. Como suportar o carater
por vezes corrosivo dessa dor? Talvez pela
consciéncia — ou pela esperanca — de que
ela possa nos fazer provar as delicias de um
criativo fazer sentido. (Souza, 2007, p. 198)
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Refletir sobre a educacao e as relacoes de alteridade,
ambas mediadas pela cultura, exige um exercicio continuo
de aproximacao e estranhamento em relacao aos padroes
sociais vigentes. Implica também em lancar um olhar
sensivel para a vida e os saberes cotidianos, norteado pela
autonomia e respeito as diferencgas. Sem essa perspectiva
atenta para os multiplos principios e valores dos grupos e
coletivossociais, que Segato (2006) chamade “comunidades
morais”, é dificil refletir sobre essas relacoes sem o risco de
cair em modelos civilizatérios e monoculturais de educacao
e sociedade.

EDUCACAO COMO ALTERIDADE

No campo da educacgdo, seguramente a escola é o
modelo privilegiado de ensino-aprendizagem. No entanto,
sobretudo em sociedades pluriculturais, nao é e nem deve
ser o unico, e talvez ndo seja também o mais importante
instrumento de formacao, transmissdao e producao de
conhecimento, visto que os processos de aprendizagem
encontram-se por toda parte e cada vez mais singulares
e atuantes, nao apenas em espacos extraescolares,
mas também dentro da proépria escola, onde formas
paralelas e normalmente espontaneas de sociabilidade
e aprendizagem, que tém criado outros mundos dentro
do espaco escolar, produzindo relagdes muitas vezes
conflituosas e antagbonicas com os modos formais de
aprendizagem. Refiro-me, por exemplo, aos grupos de
musica, rap, rock, grafite e outras manifestacoes culturais
que nascem nos patios e imediacoes da escola.

O fato é que a producao de alteridade e da diferenca
se da em todas as partes, e cada vez mais acentuadamente,
extrapolando os muros da escola, da comunidade, das
fabricas, sindicatos, cooperativas, associacoes, grupos
artisticos, entidades religiosas, movimentos civis de luta
etc. Em todos os lugares se produz, de maneira consciente
ou nao, técnicas e saberes, modos de ser, viver, fazer
que escapam as normas, preceitos e modelos (Certeau,
1994). A alteridade, como processo continuo e subjetivo
de construcdo e desconstrucdo do outro, constitui e
destitui espacos e sujeitos em um processo cada vez mais
acelerado, difuso e disforme, produzindo sociedades
mais heterogéneas em nivel local/nacional, apesar da
homogeneizacao produzida pelas e nas sociedades globais.

Nao ha novidade alguma em afirmar que os espacos
de construgdo e circulacdo de saberes sdao multiplos e
variados; eles sempre existiram, seja para suprir a educacao
escolar, seja para suprir aquilo que ela nao propiciava. O
movimento de educacdo popular no Brasil, na década de
1960, revelou nao apenas as deficiéncias da educacao no
Pais, mas também a elitizacdo dos processos e espacos
educativos, reforcando o carater politico, emancipatorio
e transformador da educacdo (Brandao, 2002; Freire,
2000). Com os movimentos de educacao popular e os
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movimentos sociais, a educacdo ampliou a sua poténcia
enquanto instrumento politico de luta e de inversao da
ordem dominante.

Mas o que torna esses espacos de producao de
saber, chamados de informais, alheios e/ou marginais aos
espacos oficiais de educacao? O que separa o conhecimento
apreendido na escola dos saberes experimentados nas
ruas? Ha uma producao significativa a respeito desse tema,
e de modo geral, o contetido do conhecimento ensinado/
apreendido e a forma como é transmitido tém sido os
principais aspectos ressaltados nessa discussao, conferindo
um lugar ainda irrelevante e secundario aos individuos,
suas referéncias culturais e seus sentidos de mundo. Dito
de outro modo, o mundo vivido fora dos muros da escola,
e que dificilmente transpoe esses muros, a nao ser como
revelia e desordem, torna-se invisivel e/ou marginal
quando expandido para o ambiente escolar. Esses sujeitos,
quando inseridos no chamado sistema educacional
formal, acabam sendo desintegrados das relagcdes que os
identificam, sejam elas de classe, género, étnicas, raciais,
nacionais etc., que coloca em davida se a educacao, como é
concebida e praticada atualmente, contribui de fato para a
emancipacao, igualdade e justica social.

Esse desenlace da educacao dos experimentos,
sensacoes e subjetividades do mundo vivido nao apenas
provoca o esvaziamento dos espacos tradicionais de
aprendizagem, como também deteriora os seus sentidos,
produzindo os vazios e as auséncias que tém alimentado
uma cultura da violéncia e de exclusdo do outro, por
um lado, e transformado outros lugares e vivéncias em
experiéncias organicas e eficientes de conhecimento e de
autonomia, por outro. Tomo como exemplo deste ultimo,
a circulacdo de saberes presentes nos movimentos sociais
e de resisténcia, nos terreiros de candomblé, nas aldeias
indigenas, nas cooperativas e associacoes trabalhistas e/ou
identitarias, nas comunidades, nos espacos religiosos, nos
movimentos culturais e outros tantos multiplos e infindos
lugares. Como dar conta de mediar essas alteridades para
fora e para dentro do processo educativo € o grande desafio.

EDUCACAO E  ANTROPOLOGIA: A
RECIPROCIDADE NECESSARIA

Supondo que s3o os contextos culturais, politicos e
econdmicos que definem o papel e o lugar da educacao, e
que hé entre os grupos sociais mais atrelados a cultura e
a natureza uma intensa circulacio e producao de saberes,
nao apenas saberes tradicionais, mas também aqueles que
sao reelaborados cotidianamente, é de suma importancia
e urgéncia fomentar uma discussdao reflexiva, corajosa
e critica a respeito do papel da educacdo na colonizacao
cultural e politica das mentalidades na historia das
sociedades mundiais, sobretudo das “periféricas”, como é
o caso das sociedades latino-americanas.
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Nao se trata de teorizar sobre a educacdo, como
ja foi dito, e nem de refletir sobre esses outros saberes
tomando-os como processos informais, em oposicao a
escola. Ao contrario, nessa perspectiva propoe-se que a
educacao seja pensada como parte inerente e fundante
das relacbes humanas e das culturas, enfatizando a
integracdo, a reciprocidade e o didlogo entre os saberes.
Nao ha davidas de que a crise da educacao ocidental é a
crise de um sistema-mundo que se pretende homogéneo, e
que se recusa a reconhecer as tantas outras dimensoes dos
saberes. A educacdo é uma extensao da cultura, da politica
e dos conflitos sociais; € inviavel pensa-la isoladamente, e a
partir de um referencial epistémico disciplinar, portanto, é
urgente e indispensavel pensa-la a luz da Antropologia, nao
apenas porque a disciplina, desde a sua origem, se dedica
a compreensao da constituicao e transmissao da cultura,
mas, sobretudo, pela reciprocidade e interdependéncia dos
temas aos quais se dedicam.

A educacao elevada a sua poténcia, ao lado da
Antropologia contemporanea, que vem tentando lutar pela
“descolonizacao” de seus conceitos e categorias explicativas,
buscando cada vez mais extrai-los dos seus contextos
empiricos particulares e nao de teorias descontextualizadas
dos seus locais, sao campos disciplinares privilegiados
para a compreensao e o entendimento da cultura, lugares
de onde se pensa e se vive a alteridade, sobretudo quando
se trata de entender os enigmas desse complexo sistema
de codigos, simbolos, linguagem e vida, chamado cultura
— autogeradora de um “fazer reflexivo e critico por vezes
chamado educacao” (Gusmao, 1997).

No entanto, Gusmao (1997), assim como outros
autores que discutem a abordagem entre as duas
disciplinas (Dauster, 1997; Souza, 2006; Santos e Seixas,
s/d; Brandao, 2002 e 2009) nos alerta também sobre as
provaveis armadilhas presentes na interface desses dois
campos teodricos, em que a cultura pode ser “entendida
como técnica social de manipulacao da consciéncia, da
vontade e da acdo dos individuos, com a finalidade de
modelar as personalidades humanas dos membros do
grupo social” (Gusmao, 1997, p. 7).

AAntropologiaeaEducacaosaocamposdisciplinares
distintos, embora complementares e reciprocos, por isso,
nao raramente, sdo colocados em oposicao, e depreciados
quando confrontados em suas funcoes. No entanto, as
relacoes e experiéncias proporcionadas pela “cultura” tém
exigido maior didlogo e uma nova relacao entre os dois
campos disciplinares, uma vez que a cultura pressupoe
relacdo, alteridade e mediacao entre distintos mundos,
racionalidades e saberes. Pensemos em exemplos concretos,
como o protagonismo de grupos locais na demanda pelos
direitos de uso e ocupacao dos seus territérios de origem.
Sem reconhecer os seus saberes, logicas e racionalidades
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especificas, nao é possivel reconhecer a autonomia e a
capacidade politica desses grupos, o que, de certa maneira,
¢ uma forma de negar esses direitos.

Mas é preciso chamar atencao para o fato de que
estudar a cultura exclusivamente em suas relacoes étnicas e
identitarias-a“cultura”tomadacomoidentidadefixaecomo
“fronteiras” de pertencimento -, perspectiva recorrente na
histéria da Antropologia, pode incorrer na cristalizacao de
categorias conceituais que, no lugar de entender o objeto,
o aprisionam, limitando sua compreensao e anélise. Para
escapar das armadilhas conceituais é necessario colocar os
sujeitos empiricos e as experiéncias vividas por estes acima
das categorias explicativas. Colocar os sujeitos empiricos
em foco significa, por exemplo, compreender as formas
como o0s grupos sociais tém se apropriado de instrumentos
politicos e juridicos que ultrapassam as fronteiras étnicas,
identitarias e de classe.

A cultura compreendida entdo como movimento
e mediacdo permite observar e analisar as relagoes de
alteridade que nao estao circunscritas aos dominios de uma
disciplina, ou de um campo tematico, tampouco a categorias
analiticas especificas, que sequer estariam limitadas ao
campo daAntropologia,emborasejaatualmenteadisciplina
mais instrumentalizada para lidar com o continuo e intenso
movimento e fluidez da alteridade. Tosta (2009) relata
como o trabalho de campo nos coloca em constante relacao
com a alteridade, dando-nos a oportunidade de “aprender”
com ela. O campo, para o antropdlogo, € uma constante
relacao de apreensao e aprendizagem do(s) mundo(s) que
se pretende(m) compreender.

Observar o outro a partir de dentro, ou melhor,
tentar fazé-lo, implica em questionar as proprias formas
de compreensao e anélise. Em um nivel mais profundo,
implica na critica e desconstrucao do préprio campo de
conhecimento. Souza (2007), ao analisar a alteridade desde
o campo da psicologia até o campo antropoldgico, descreve
essa inquietude da seguinte forma:

Isso significa perceber que o conhecimento
reside na alteridade, na criacdo de espacos
para o novo e mesmo para o desconcertante,
incluindo-se ai tudo aquilo que escapa a
procura racional: os afetos, as surpresas e,
com eles, a sensacdo de uma angustiante
incompletude. Como suportar o carater
por vezes corrosivo dessa dor? Talvez pela
consciéncia — ou pela esperanca — de que
ela possa nos fazer provar as delicias de um
criativo fazer sentido. (Souza, 2007, p. 198)

As complexas relacoes nas sociedades
contemporaneas, sejam pautadas pelo discurso da
interculturalidade no ambito das leis e dos principios
morais, sejam simplesmente confrontadas com a
inevitavel coexisténcia de distintas culturas, tém imposto
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um desafio permanente de compreensiao das fronteiras
e das contiguidades destas a todas as areas e campos do
conhecimento, mas, em especial, ao campo da Antropologia
e da Educacdo, nao apenas pela aproximacdao empirica
entre os dois campos, mas pela aproximacao demandada
pelos seus sujeitos, que veem na educacdo uma forma de
emancipacao social, em alguns casos, e de preservacao da
cultura, em outros.

Cada vez mais grupos sociais distintos, como
caboclos, caicaras, ribeirinhos, pescadores, indigenas etc.,
“tradicionais” ou nao, requisitam formas mais inclusivas
e menos desiguais de acesso a educacdo. A educacao é
vista ndo apenas como forma de ascensao social e de
empoderamento, mas também como uma forma de agenciar
as suas demandas culturais, étnicas e identitarias, como é
o caso das populacoes afrodescendentes e indigenas, que
diferente dos grupos sociais citados mais acima, lutam nao
apenas pelo direito a educagao, mas, sobretudo, por uma
educacao que valorize e respeite seus principios culturais.

Nessa perspectiva, quanto mais a educacao ¢
reivindicada como instrumento politico de fortalecimento
e reproducao da cultura, mais a Antropologia necessita de
um didlogo organico e critico com o campo da Educacao.
Por outro lado, concomitantemente, se pensarmos no nivel
de complexidade das sociedades contemporaneas, com os
seus multiplos e integrados afluentes culturais, veremos
que, além de servir a cultura, a Educacao necessita de um
aparato antropologico para a compreensao do mundo no
qual esta inserida. Ou seja, ao mesmo tempo que atende
demandas culturais especificas, a escola precisa fazer
sentido para todos os mundos que a ocupam. Para esses
tantos mundos que frequentam as escolas, “a educacao s6
€ possivel como pratica antropologica” (Tosta, 2009, p. 17).

Pensando na reciprocidade entre os dois campos,
alguns paradigmas formalmente conhecidos como
antropologicos podem e devem ser pensados para e pelo
campo da Educacdo, pela relacio que estabelecem no
mundo real, afinal, os nossos objetos de interesse nao tém
fronteiras disciplinares, nos é que as criamos a partir dos
nossos interesses e olhares. Tanto para a Antropologia, em
seu esforco de entender e explicar os grupos sociais e suas
formas distintas de criar e dar sentido ao mundo, quanto
para a Educacao, com sua missao de construir mecanismos
de difusao e reproducao desses distintos mundos e saberes,
ainda que seja a educacao hegemonica que elege um mundo
em detrimento de outros, o campo de semeadura e colheita
€ o mesmo: a producao e o entendimento do mundo a partir
de formas especificas de atuacao e compreensao.

Dito de outra maneira, o modo como a Antropologia
se relaciona com os grupos sociais que pesquisa, seus
métodos de compreensao destes, seus conceitos e categorias
para explici-los ao mundo, servem também para a relacdo
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do educador com esse “outro”, o educando, visto que, no
campo etnografico ou na escola, o que esta em jogo sao as
relacoes permeadas pelo estranhamento, pela perplexidade
e descobertas, pela reflexao de si em relacao ao “outro”, em
sintese, 0 que esta em jogo € a aprendizagem de um outro
“mundo”.

Na Antropologia, as novas e intensas configuracoes
culturais tém provocado a aproximacdo com varias
disciplinas em func¢ido do crescimento politico do campo
da “cultura” e da pluralidade cultural, que tém produzido
novas barreiras e destruido outras, aproximado lugares,
pessoas e instituicoes, a0 mesmo tempo, que os fragmentam
e os segregam. A compreensao da cultura nos dias atuais
transborda entdo para muitos outros campos: médico,
juridico, ambiental, politico, educacional, biol6gico, nao
poupando nem mesmo 0s proprios grupos sociais - em
suas associacoes, cooperativas, movimentos politicos etc.
- que discutem, utilizam e se reapropriam do conceito de
“cultura”, este com aspas (Carneiro da Cunha, 2009), seja
em funcao das suas demandas politicas, seja pela reflexao
do seu proprio ethos.

Existe uma espécie de fronteira aquém da
qual é preciso estar para simpatizar com
o mito, e além da qual é preciso estar para
estuda-lo. Temos a sorte de viver perto dessa
faixa fronteirica e de poder passar e repassa-

la a vontade. (Tylor apud Laplantine, 2007,
p. 186).

A Antropologia, assim como a Educacao enquanto
cultura, para além de lugares, sao fronteiras, visto que se
encontram nao na identidade, na etnia ou em contextos
sociais especificos, e sim na mediacao. Seja no encontro
etnografico, seja nas relacoes socioeducativas, escolares
ou nao, é o movimento até o “outro” que traduz e confere
sentido as duas disciplinas, e € esse movimento ou mediacao
que envolve a construcao da alteridade.

ALTERIDADES EM MOVIMENTO: ACULTURA
COMO MEDIACAO

A cultura como mediac¢ao e comunicacgao e, portanto,
linguagem e movimento, aproximam os campos da
Antropologia e Educacao. Ambas estariam situadas em uma
espécie de “terceira margem” na interseccao que fragmenta
e a0 mesmo tempo conecta os distintos grupos sociais, dai
a necessidade da Antropologia também se colocar como
a ciéncia da alteridade e da mediacao, e ndo da “cultura”,
pura e simplesmente. Laplantine (2003) também fala
sobre a Antropologia como a disciplina da “comunicacao
dos seres e das culturas”, onde a fixacdo em uma margem,
em detrimento de outras, levaria ao fim da especificidade
antropologica e da capacidade interpretativa da disciplina.

A cultura tornou-se um lugar absoluto e
paradoxalmente relativo de explicacdo, experiéncia e
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encontro - um lugar de comunicacio e meta-linguagem
por um lado (Carneiro da Cunha, 2009) e da praxis e da
politica por outro. Essa explosao cultural, ao mesmo tempo
que valida a Antropologia como ciéncia do “outro”, ou seja,
como ciéncia intérprete e tradutora de outras culturas, a
coloca em uma relacao conflituosa com outros campos e
segmentos, especialmente o campo da politica, o que volta
a enfraquecer a relacdo com a Educacio, se pensarmos que
a Educacao é uma das instituicoes que sustenta o projeto
hegemonico de construcao do estado nacao.

A visdo da cultura, de uma cultura, desta
cultura, como um consenso em torno de
elementos fundamentais — concepgoes
comuns, sentimentos comuns, valores
comuns — parece muito pouco viavel, diante
de tamanha dispersao e desarticulacdo; sao
as falhas e fissuras que parecem demarcar
a paisagem da identidade coletiva. (Geertz,
2001, p. 219).

Se a cultura fosse um “consenso” em torno de
idéias, valores e sentimentos comuns, a alteridade seria o
confronto entre distintos consensos postos todo o tempo
em relacdo e movimento. Afinal, sdo varias formas de ver
o mundo, todas pressupondo uma “verdade”, e desejando
- ou sendo obrigadas a - “se comunicar” a partir de
interesses e experiéncias radicalmente distintas. Ou seja,
a alteridade, nesse sentido, é o lugar onde se quer chegar,
mas nao necessariamente se alcanga. Sobre esse aspecto,
Lévi-Strauss escreve:

Somos passageiros desses trens que sao
nossas culturas, cada qual se movendo
em seus trilhos proprios, com sua prépria
velocidade e em sua propria diregdo. Os
trens que correm lado a lado, indo em
direcbes similares e com velocidades nao
muito diferentes da nossa, s20-nos ao menos
razoavelmente visiveis, quando os olhamos
de nossos compartimentos. Mas os trens que
estdo em trilhos obliquos ou paralelos, indo
em direcdo oposta, ndo o sdo. Percebemos
apenas uma imagem vaga, fugaz e quase nao
identificavel, em geral apenas uma mancha
momentanea em nosso campo visual, que nao
traz nenhuma informacao sobre si mesma
e meramente nos irrita, porque interrompe
nossa placida contemplacido da paisagem que
serve de pano de fundo para nossos devaneios
(Lévi-Strauss apud Geertz, 2001, p. 75).

Lévi-Strauss, com base na teoria estruturalista,
oferece um esquema logico para pensar as sociedades e a
cultura como trens em movimento, mas com linhas férreas
e vagoes bem rigidos e definidos, que seriam as estruturas.
Nessa perspectiva seria impossivel atravessar as fronteiras
do outro. Mas tomando a citacdo como metafora: seria
possivel sair de um trem em movimento e entrar em outro
trem? Seria mesmo possivel conhecer profundamente o
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outro sem a morte do que somos? Ou tudo que pensamos
conhecer sobre o outro sao “miragens”? (Guanaes, 2007).
Sao perguntas que a Antropologia precisa fazer, nao a
procura de respostas, mas em busca de mais perguntas.
Sao as indagacdes que fazem operar os sentidos da nossa
cultura em relacao as outras.

A cultura s6 pode ser o lugar da mediacao e do
encontro quando busca nao privilegiar nem o ponto de
vista do observador e nem o do observado; o primeiro
seria o etnocentrismo cego orientando o olhar sobre
o outro, sobre o vagao que passa em direcao oposta; o
segundo seria uma idealizacdo do outro e nao o que ele
de fato é, porque quando postos em relacio, observador e
observado interagem construindo alteridades especificas
aquele encontro. Alteridades permeadas de diferencas,
semelhancas, conflitos, relacbes de poder, status, que
revelam, muitas vezes, a opressao e a desigual influéncia
que um mundo exerce sobre o outro.

Para promover o “encontro” entre as distintas
culturas, para instrumentalizar a mediacao cultural, a
Antropologia deve estar no meio: entre o ponto de vista
do observador e o do observado, ela deve ser “uma pratica
que surge em seu limite, ou melhor, em sua interseccao”
(Laplantine, 2007, p. 194). Mas esse encontro ou essa
“interseccao” nao acontece sem estranhamento, sem a
“perplexidade provocada pelo encontro” (idem, 2007, p.
21); tal reagdo é comum a todas as culturas humanas, em
outras palavras, todas as sociedades humanas produzem
cultura(s) e produzem diferencas, é préprio dos grupos
sociais acreditarem que aquilo que produzem é sempre
mais logico, racional e humano em comparacao com os
outros.

Mas se formos estruturalistas o bastante, podemos
pensar a Antropologia como “um conjunto variavel de
narrativas sobre as ‘miragens’ do ‘outro’, ou melhor, sobre
as miragens que traduzimos do ‘outro’” (Guanaes, 2007, p.
482). O que buscamos entender no outro estd misturado as
nossas proprias experiéncias, por isso a Antropologia nao
pode se pretender uma ciéncia imparcial, alids, qual ciéncia
seria de fato imparcial, quando os resultados dela sao
produtos e produtores da vida e das formas de organizacgao
do mundo?

Essas quest0es servem para pensar uma Antropologia
como mediadora cultural e politica entre a praxis e a pratica
(Hall, 2003), e ressignificar as atribuicdes da pesquisa
antropolégica para além das suas teorias. Nao que a
disciplina demande esse papel e essas responsabilidades,
mas simplesmente pelo fato de os seus sujeitos-objetos
reivindicarem essa “mediacdo”, assim como reivindicam
o acesso ao conhecimento. O trabalho do antropologo
depende de “uma articulagdo adequada com o ponto de vista
dos sujeitos da pesquisa” (Cardoso de Oliveira, 2008, p. 10).
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Essa mediacdo, cada vez mais assumida pela
Antropologia, ndo é novidade em algumas areas de estudo,
como na etnologia, onde os antrop6logos se posicionavam
como intérpretes e muitas vezes representantes e defensores
de determinados grupos étnicos.

E antiga também a pratica de mediacio
desempenhada pelo antropologo, que cria
formas de traducdo e concertacdo entre
partes que comungam tradicbes diversas,
concepcoes de mundos substancialmente
diferentes e muitas vezes linguas dispares.
Assim, foi lembrado por um participante
que a justica espera que o antropdlogo seja
capaz de atuar tanto junto aos indios quanto
junto aos posseiros, isto é, espera-se que
o antropo6logo demonstre a habilidade em
evidenciar as logicas em conflito. (Silva,
2008, p. 15).

O debate sobre mediacdo, cultura e alteridade
tem sido extremamente acirrado pelas guerras culturais
(Hall, 2003; Said, 2003; Bhabha, 1998; Boaventura,
1997; Canclini, 1997), pelo embate entre racionalidades
e politicas distintas, pela mundializacio da economia
e da cultura (Ortiz, 1999), e nos ultimos tempos, pelos
movimentos transnacionais com demandas que vao
desde questbes étnicas, até sexuais, de género, religiosas,
ambientais, territoriais etc. Todas elas atravessadas pelo
campo simbdlico e explicito da violéncia.

O que parece estar muito evidente em todas as partes
do mundo é a coexisténcia, habitualmente conflituosa e
desigual, entre grupos culturais distintos e/ou distintas
légicas de mundo e as mais variadas maneiras de opera-
las. Entre essas logicas, relacdoes econdmicas, politicas,
religiosas, enfim, inimeros campos de poder, definem
as que devem ser predominantes e hegemonicas em
detrimento de outras. O fato é que as logicas permanecem
coexistindo, independente de serem aceitas ou ndo. E
isso que faz o mundo “multicultural”, a coexisténcia e
sobreposi¢do de mundos.

Multicultural é um termo qualificativo. De-
screve as caracteristicas sociais e os prob-
lemas de governabilidade apresentados por
qualquer sociedade na qual diferentes comu-
nidades culturais convivem e tentam constru-
ir uma vida em comum, ao mesmo tempo em
que retém algo de sua identidade “original”.
Em contrapartida, o termo “multiculturalis-
mo” é substantivo. Refere-se as estratégias e
politicas adotadas para governar ou admin-
istrar problemas de diversidade e multipli-
cidade gerados pelas sociedades-multicul-
turais. (Hall, 2003, p. 52).

O multiculturalismo, em diferentes niveis, discute
e propoe mecanismos politicos e juridicos, em suma,
institucionais, primeiro de reconhecimento desses
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mundos, segundo, de organizacio e engendramento destes
nas sociedades nacionais, de modo a atender as suas
especificidades e, ao mesmo tempo, garantir seus direitos
e sua autonomia junto aos demais segmentos da sociedade
civil. Uma missdo complexa e mal resolvida em todos
os paises, posto que o reconhecimento e a validacdo dos
direitos desses grupos ainda sao mensurados por nocoes
essencializadas de “raca”, ancestralidade, etnia, “tradicao”
e cultura, produzindo perigosas armadilhas em torno da
identidade e do reconhecimento da diferenca - uma vez que
as especificidades sao reconhecidas e aceitas, elas proprias
se transformam em “ciladas” para a discriminacdo e a
violéncia contra essas minorias (Pierucci, 1990).

De todo modo, levantar o incansavel debate sobre a
cultura como mediacao, empreitado pelos estudos culturais,
nao facilita o entendimento sobre como pessoas “comuns”,
na contramao de uma ordem totalitaria e alheia aos seus
modos de vida, conseguem se articular cotidianamente,
e as vezes silenciosamente, em torno de especificidades
que desconhecem fronteiras, pois sdo, a0 mesmo tempo,
territoriais, ambientais, culturais, étnicas, sexuais, politicas,
e outras tantas, que nao podem, portanto, ser compreendidas
a partir de apenas uma dimensdo, mas de varias. £ uma
questao para abrir e ndo para fechar a reflexao aqui proposta.
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