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Resumen: El articulo estudia paralelamente la tradiciones de Abraham y su
padre, Abraham en Ur, Abraham e Ismael, y Abraham e Isaac en la literatura
sagrada de las tres religiones, para concluir con unas consideraciones de interés
ecumeénico,
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Abstract: This paper studies the Abrahamic Traditions in the sacred books of
the Jews, Christians and Muslims. Its conclusion is very interesting for an cecu-
menic approach.
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L. EL TRASFONDO TEOLOGICO

Esta leccién, que podria subtitularse aiin «Historia de las tradiciones», tiene
un trasfondo teoldgico y un marco literario a los que voy a hacer rdpida refer-
encia. Segun la historia/leyenda/saga del Génesis Abram es un patriarca de un

*  El titulo de este trabajo me lo sugiri6 la Prof. Concepcién Castillo para la lecci6n inaugural
en el Dpto. Yo le puse el subtitulo, buscando 1o que mds nos puede unir a los hombres del libro:
«Nuestro padre Abraham» decimos —mejor, confesamos— judios, cristianos y musulmanes.

Agradecemos la posibilidad de reedici6n de este articulo a Misceldnea de Estudios Arabes y
Hebraicos- Seccion de hebreo (MEAH) donde fue publicado en vol. 52 (2003) 97-118.
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clan arameo, a quien Dios saco de su tierra, Ur de los Caldeos, para llevarlo
a Canaén. Dios le hace una promesa doble: una descendencia numerosa (Gn
15,5) y la posesién o propiedad de la tierra (Gn 15,7.18). Pero Abram no tenia
hijos de su mujer Sara y engendré un hijo de la sierva egipcia Agar, a quien
puso por nombre Ismael («Dios escucha»). Ismael parece, pues, ser el hijo de la
«promesa». Pero después engendra de su mujer Sara a Isaac («Dios rie o jhace
reir»?, Cf. Gn 16 y 21), y Dios ratifica que éste es el hijo heredero de la promesa
(Gn 17,21; cf. 1 Cr 16,16). El mismo Dios cambia el nombre de Abram por el
de Abraham, porque serd «padre de muchos pueblos» (Gn 17,5). La Biblia judia
contempla a Isaac como el legitimo heredero, de quien procede Israel. La Biblia
cristiana entiende a Isaac como un prototipo de Jesis de Nazaret y hace de los
de Cristo el «verdadero Israel» (como la descendencia, es alegorizada también
la promesa de la tierra). EI Islam entiende que el primogénito heredero de las
promesas es Ismael, que la herencia de Isaac es una deformacion de las Escritu-
ras hecha por los judios!.

Para mostrar el trasfondo teoldgico podemos hacer un collage con textos
biblicos y del Corén, montando una escena donde diversos actores exponen su
posicion:

El Salmista dice:

—Vosotros, descendencia de Abraham su siervo, hijos de Jacob sus escogidos
(Sal 105.6).

Isaias canta:

— Td, Israel, siervo mio eres; ti, Jacob, a quien yo escogi, descendencia de
Abraham, mi amigo (Is 41,8; Cf. Is 51,2; 63,16).

Juan Bautista decia:

—No se 0s ocurra pensar: «tenemos por padre a Abraham», pues os digo
que poder tiene Dios para suscitar de estas piedras hijos de Abraham. (Cf.
Mt 3,9; Lc 3.8).

Cuando Jesus vio la fe del centurién dijo:

—Os digo que vendrdn muchos de oriente y occidente y se sentardn a la
mesa con Abraham, Isaac y Jacob en el Reino de los Cielos, mientras los
hijos del Reino serdn echados a la oscuridad de afuera. (Cf. Mt 8,11-12, Lc
3,16.28}

Jesiis le dijo [a Zaqueo]:

—Hoy ha venido la salvacién a esta casa, porque también €l es hijo de
Abraham (Lc 19,9).

1 La acusacién de que la Biblia ha sido deformada por los judios es constante: C 2,75-
79.146; 5,13-15; 6,91;
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Jesus dijo a los judios:

—Si vosotros permanecéis en mi doctrina, seréis verdaderamente discipulos
mios y conoceréis la verdad y la verdad os hard libres.

Le respondieron:

—Somos descendientes de Abraham y nunca hemos sido esclavos de nadie,
;como dices ti: «seréis libres»?

Jesus les respondio:

—S8¢€ que sois descendientes de Abraham, pero intentdis matarme porque mi
palabra no penetra en vosotros. Hablo de lo que he visto junto al Padre,
mieniras que vosotros hacéis lo que oisteis a vuestro padre.

Le respondieron asi:

—Nuestro padre es Abraham.

Jesiis les dijo:

—38i fuerais hijos de Abraham, hariais las obras de Abraham; en cambio
ahora intentdis matarme porque os he dicho la verdad que of a Dios. Eso no
lo hizo Abraham Vosotros hacéis las obras de vuestro padre.

Le dijeron:

—Nosotros no hemos nacido de fornicacion,; tenemos un sola padre: Dios.
Jesiis les dijo:

—Vosoiros sois de vuestro padre el diablo, y queréis hacer los deseos de
vuestro padre.

Los judios le respondieron asi:

—¢No decimos bien nosotros que ti eres samaritano y estds poseido del
demonio?

Jesis respondio:

—Yo no tengo un demonio, sino que honro a mi Padre. De verdad os digo: si
uno guarda mi doctrina, no verd la muerte jamds.

Dijeron los judios:

—Ahora hemos conocido que tienes un demonio. Abraham murié y los
profetas, ¢y ti dices: si uno guarda mi doctrina no probard la muerte jamds?
¢ Eres mds que nuestro padre Abraham que muri6é? Y los profetas murieron.
¢/ Quién te consideras?

Jestis respondic:

—Abraham, vuestro padre, se regocijo por ver mi dia; lo vio y se alegrd.
Los judios le dijeron:

—Todavia no tienes cincuenta afios, ;y has visto a Abraham?

Jesus les dijo:

—De verdad os aseguro, antes de existir Abraham, yo soy. (Cf. Jn 8,31-59)
Pablo dice a los Romanos:
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—La promesa estd hecha a toda la descendencia de Abraham, a la de la Ley
y a la de la fe. Abraham es el padre de todos. (Cf. Rom 4,16.) Pero no todos
los descendientes de Abraham son hijos suyos. (Cf. Rom 9,7) Los que tienen
fe, ésos son los hijos de Abraham. (Cf. Gal 3,7) Y si vosotros sois de Cristo,
ciertamente sois descendientes de Abraham y herederos segiin la promesa.
Interviene Muhammad:

—Gente de la Escritura! ;Por qué disputdis de Abraham, siendo asi que
la Torah y el Evangelio no fueron revelados sino después de €l? (Es que
no le entendéis? (C 3,65) Abraham no era ni judio ni cristiano, sino hanif,
sometido a Dios, no asociador( C 3,67, cf. C 2,135)

Puesto que Abraham es el padre de judios, cristianos y musulmanes, el con-
flicto entre ellos tiene los tintes apasionados de una disputa de familia: ;quiénes
son los verdaderos hijos de Abraham?? En las tradiciones de las tres religiones
se percibe nitidamente la pretensién a monopolizar exclusivamente la figura de
Abraham: en ¢l judaismo se da una judaizacién de Abraham; en el cristianismo,
una cristianizacién de Abraham; en el islam, una islamizacién de Abraham.
Pero Abraham no es judio ni ¢ristiano —como dice Muhammad — ni siquicra
musulmdn, anadimos nosotros.

En la literatura judia extrabiblica (ap6crifos, Targum, Misnah, Talmud y
midrasim) Abraham pasa a ser el prototipo del rabbi, el arquetipo del «hombre
haldkico»: conocié la Torah y la halakah antes que Moisés y la cumplié modéli-
camente. Paralelamente en la literatura cristiana Abraham pasa a ser un testigo
de Cristo. Lo mismo ocurre con el Islam, en el que Abraham es musulmanizado
y se convierte no sélo en el musulmén ejemplar sino también en el testigo que
legitima al profeta. En definitiva ésta es la posicién de las tres religiones: las
tres se dicen anteriores a sus fundadores (Moisés, Jestis y Mahoma), las tres
reclaman a Abraham, el hombre de Ur, como el Ur-judio, el Ur-cristiano y ¢l
Ur-musulmdn, lo reclaman en exclusiva como el perfecto judfo o el perfecto
cristiano o el perfecto musulmén.

II. EL MARCO LITERARIO
El marco literario se refiere a las diferencias entre el Corén y las Biblias
judia y cristiana.

La Biblia hebrea es literariamente una composicién complejisima formada por
acumulacién a lo largo de cientos de afios y donde la variedad de géneros, autores

2 Cf. la monogafia de Kart-Josef Kushel, 1996.
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y escenarios la convierten en una antologia maravillosa de mitologia, historia,
narrativa, poesia, épica, lirica, ordculos y sabidurfa. La Biblia cristiana ha afiadido
algunos textos judfos deuterocanénicos y, sobre todo, el llamado Nuevo Testa-
mento donde sobresale el género evangelio, la buena nueva de Jesds de Nazaret
ofrecida en narraciones breves catequéticas y en logia sapienciales y proféticos; el
género epistolar y las escenas apocalipticas son parte tambi€n del NT>.

Fl Corén es obra muy distinta: una coleccién de dichos divinos de los que
Muhammad es transmisor; unas veces Dios habla (pl. «Decimos»), otras veces
es un imperativo al Profeta: («Di», «Escribe»). Predominan los logia del tipo
lema o maxima; hay declaraciones al modo de los adivinos, pasajes aseverativos
en forma de juramentos, escenas dramaéticas y narrativas desarrolladas (espe-
cialmente las de cardcter biblico), similes, pardbolas y metéforas*. El escenario
geografico e histérico es reducido, y, prescindiendo de las posibles recuperacio-
nes y algiin afiadido, debe limitarse a la época y dmbito del Profeta’,

Dadas las diferencias entre la Biblia (judia y cristiana) y el Cordn, no es
procedente una comparacién literaria. Pero cada obra ha ido suponiendo las
anteriores, aceptidndolas y completdndolas o cumplimentdndolas (llevdndolas
a cumplimiento). Leemos en C 3,84: «Creemos en Dios y en lo que se nos ha
revelado, en lo que se ha revelado a Abraham, Ismael, Isaac, Jacob y las tri-
bus, en lo que Moisés, Jesus y los profetas han recibido de su Sefior. No hace-
mos distincion entre ninguno de ellos y nos sometemos a El» (cf. C 2,136,
4,163; 29,46; 87,18-19)5. Por ello es posible y necesario el estudio teoldgico:
la legitimidad y oportunidad de las sucesivas relecturas desde la inicial judia
hasta la final cordnica. Glez. Ferrin (op.cit., p. 93) cita C 2,136 para afirmar
que en ¢l Corén la Ecritura divina no es estdtica sino dindmica, no se ha reve-
lado del todo, sino que Dios como que ha ido seleccionando el material a tra-
vés de Abraham, Ismael, Isaac, Jacob, Moisés, Jesiis, hasta llegar a Mahoma,
«el sello de los profetas» (C 33,40).

3 Cf M. Pérez Fernindez - J. Trebolle, 2004: Unidad 8: «Historia literaria del canon».

4 R. Bell - WM. Watt, 1987: 80-97; E. Gonzilez Ferrin, 2002: 150-1535. «No es este libro
sagrado un texto sistemaético en el sentido teoldgico del término, ni un libro de clara estructura
narrativa. Consiste basicamente en actitudes y declaraciones que sirven de determinantes bési-
cos en el pensamiento religioso de los musulmanes» (p. 101).

5 Sobre la importancia y esplendor de la poesia en la Arabia preisldmica, cf. E. Gonzilez
Ferrin, 2002: 54-70. «Y es imprescindible contar con toda esa circunstancia poética preisl4-
mica para comprender en primer lugar c6mo un hombre, Mahoma, advirti6 ese valor de la
palabra en el desierto en que vivia y para, en segundo lugar, atisbar la calidad de esa palabra
descendida a la que sirvié de cauce: si un pueblo acostumbrado a estas cimas poéticas se sor-
prendi6 de la inimitabilidad de la palabra de Dios en el Cordn, podemos aprender 2 valorarla
aunque no conozcamos el érabe» (p. 57).
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III. TRADICIONES DE ABRAHAM

Habida cuenta de este marco literario y del trasfondo teoldgico abordamos la
figura de Abraham en las tres religiones.

1. Abraham y su padre Téraj

a) La Biblia dice escuetamente, en lista genealdgica tan del gusto sacerdotal
(Gn 11,10-32), que Abraham es descendiente de Sem, de la octava generacion
después del diluvio, hijo de Téraj; que Abraham casé con Saray que era esté-
ril, y que Téraj tomé a Abraham y a Saray y a su nieto Lot y salié de Ur de los
caldeos bacia Canadn; llegaron a Jardn y alli murié Téraj. Jardn se encuentra
todavia en ¢l alto Eufrates. En Gn 12 empieza propiamente la historia narrada
de Abraham. En Jardn oyé el famoso imperativo: «Sal de tu tierra, de la casa
de tu padre» (Gn 12,1). En Jos 24,3 ya se afirma en palabras de Josué: «Al otro
lado del rio Eufrates vivieron antaiio vuestros padres, Téraj, padre de Abraham
y de Najor, sirviendo a otros dioses». No sabemos mds del padre de Abraham.
b) En el NT Abraham entra en la genealogia de Jesis de forma destacada: En Mat
1,1 Jesiis es presentado como «hijo de David, hijo de Abraham»; la genealogia ascen-
dente de Jestis en Lc 3,23-38 llega a «hijo de Adén, hijo de Dios» pasando por «hijo
de Abraham, hijo de Téraj, hijo de Najor». Pero en ningiin momento aparece una
identificacién mas precisa de Téraj ni de la vida de Abraham antes de Ia llamada.

¢) El judaismo extrabiblico si estd lieno de detalies biograficos sobre el padre
de Abraham y la vida de éste antes de la llamada divina. Téraj se entrega a las
pricticas idoldtricas (Jub 11-12)7 y confiesa a su hijo que calla la verdad de los
idolos por miedo a que lo maten, y por ello dice a su hijo que calle también (Jub

6 Hsta aceptacidn de las Escrituras judias y cristianas supone la aceptacién en un principio
de judios y cristianos, actitud que fue matizandose y cambiando, segiin parece. Cf, Bell-Watt,
1987: 152-154, Glez Ferrin (2002: 54} escribe: «Habiéndose presentado el islam como religién
biblica en primera instancia y ser rechazado por judios y cristianos, habria pasado a mostrarse
como reformador de ambas y, finalmente, tabla de salvacidn universal». A la acusacion a judios
y cristianos de haber alterado las Escrituras (C 2,75-79.146; 5,15; 6,91) se une la del incum-
plimiento (C 62,5: «Aquellos a quienes se habia confiado la Torah pero no la observaron son
semejantes a un asno que lleva libros. jQué mal ejemplo de la gente que desmiente los signos
de Dios! Dios no dirige al pueblo impio»), la no aceptacién del Enviado (C 5,12-19) y cambios
significativos como la direccién de la oracidn, no a Jerusalén sino a la Caaba (2,142-150). No
basta, pues, ser judio o cristiano (C 2,135).

7 El Libro de los Jubileos procede en sus partes mds antiguas del s. Il a.C.; su terminus
ad gunem es la mitad del s. IT a.C. Se ha conservado integro en etidpico; su lengua original es
probablemente hebreo. Existen fragmentos en griego, latin v siriaco. Entre los manuscritos del
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12,1-8). Estas leyendas sobre las relaciones entre Abraham, Téraj y los idolos se
encuentran ampliamente desarrolladas en la literatura rabinica: GnR 38,138,

d) EI Cordn tiene referencias a estas leyendas®: C 19,41-50; 21,51-73; 37,83-96.
Puede apreciarse el paralelismo literario entre la escena corédnica y la de Jubileos:

Jub 12,1-8

En el sexto septenario, en su séptimo afio,
dijo Abrdn a Tare:

—Padre.

Este respondic:

—Heme aqui, hijo mio.

Prosiguio Abrdn:

—;Qué auxilio y utilidad nos reportan estos
idolos que adoras y ante los que te proster-
nas? No tienen espiritu, ya que son mudez y
extravio de la mente. No los adores. Adora
al Dios del Cielo que hace bajar el rocio y la
[uvia sobre la tierra. El hace todo en ella, ha
creado todo con su vog, y de él procede toda
vida. ;Por qué adordis a quienes carecen de
espiritu 'y son obra de manos? ;Los llevdis
sobre vuestros hombros, sin que 0s propor-
cionen mds ayuda que la gran pérdida de los
que los hacen y el extravio de las mentes de
los que los adoran! No los adoréis.
Respondio su padre:

—Yo también lo sé, hijo mio; pero ;qué puedo
hacer con este pueblo que me ordena servirlos?
Si les digo la verdad, me matardn, pues sus espi-
ritus estdn apegados a su adoracidn y alabanza.
Cdilate, hijo mio, no sea que te maten.

Abrdn dijo lo mismo a sus hermanos, que se
enojaron con é; y se calld.

Corfin 19,41-48

41) Y recuerda en la Escritura a Abrahan.
Fue veraz, profeta.

42) Cuando dijo a su padre: «jPadre! ;Por
qué sirves lo no oye, ni ve ni fe sirve de
nada?

43) ;Padre! He recibido una ciencia que ti
no has recibido. [Sigueme, pues, que yo te
dirigiré por una via llana!

44) jPadre! [No sirvas al demonio! El demonio
se rebeld contra el Compasivo.

45) iPadre! Temo que te alcance un castigo
del Compasivo y que te hagas, asi, amigo del
demonioy»

46) Dijo [el padre|: «;Abraham! ;Sientes
aversion a mis dioses? Si no paras, he de
lapidarte. jAléjate de mi por algiin tiempo!»
47) Dijo [Abraham]: «;Paz sobre ti! Pediré
por tu perdén a mi Sefior. Ha sido benévolo
COnNgo.

48) Me aparto de ti y de lo que invocas en
lugar de invocar a Dios, e invoco a mi Sefior.
Quizd tenga suerte invocando a mi Sefior».

Mar Muerto se han encontrado 14 fragmentos hebreos de varias copias del libro. Se considera
protoesenio, una de las fuentes de los sectdreos de Qumsén.

8 Cf. D. Sidersky, 1933: 38-39.

9 En C 6,74 el padre de Abraham es conocido por Azar. Este nombre no biblico sugiere
que las tradiciones de Abraham vienen a través comunidades que ya no est4n en contacto con la

Biblia; posiblemente, comunidades drabes.
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2. Salida de Ur | Liberacion del fuego

a) En la Biblia hebrea. Abraham «sali6 de Ur de los Caldeos en direccién a
Canaidn» (Gn 11,31); el mismo Dios se identifica ante Abraham diciendo: «Yo
soy Yhwh que te saqué de Ur de los caldeos para darte en posesién esta tierra»
(Gn 15,7). Abraham es conocido como «El hombre Ur» (el Ur-Mensch en un
conocido juego de palabras de la literatura alemana).

b) En el judaismo. Este dato ha dado lugar al midrds que podemos llamar «Abra-
ham liberado del fuego», que se basa en leer las consonantes de Ur como Or
(«luz», «fuego»). La leyenda estd ya en la traduccidn del targum palestinense:
«Y tomO Térah a su hijo Abram y a su nieto Lot, y a su nuera Saray, mujer de
Abram, su hijo, y partieron juntos desde el horno de fuego de los caldeos para ir
a la tierra de Canadn, y llegaron hasta Haran y habitaron alli» (TgN Gn 11,31;
también TgPsI). Ampliamente desarrollada en el Targum PseundoJonatin a Gn
11,28: «Y sucedio que, cuando Nimrod arrojé a Abram al horno de fuego por-
que no daba culto a sus idolos, el fuego no tuvo autorizacion para quemarlo.
Asi pues, se dividio el corazon de Hardn diciendo: Si vence Nimrod, estaré de
su parte, y si vence Abram, estaré de su parte. Cuando todo el pueblo que estaba
alli vio que el fuego no habia tenido poder sobre Abram, dijo en su corazon: ;No
estd Hardn, hermano de Abram, lleno de adivinaciones y encantamientos? El
pues, ha usado un ensalmo sobre el fuego para que no quemara a su hermano.
En el acto cayd fuego de lo alto y lo consumid, y murié Hardn a la vista de su
padre Térah cuando fue quemado en el pais de su nacimiento, en el horno de
Juego que hicieron los caldeos para su hermano Abram». La leyenda es cono-
cida en Liber Antiquitatum Biblicarum (=LAB)"° 6,18 y 32,1; Jub 12,14 parece
suponerla; ]a literatura rabinica la hace suya: Pes 118ab; también reaparece en
PRE: «Desde el dia en que los cielos y la tierra fueron creados ningtin hombre
se habia salvado del horno de fuego, hasta que vino nuestro padre Abraham y se
salvé ... pues estd dicho: ‘Yo soy Yhwh, que te saqué de Ur de los caldeos» (Gn
15,7)» (Pirgé de-Rabbi Eliezer 52,1; cf. 26,1). Is 29,22 afirma que Dios «rescaté
(padah) a Abraham», donde algunos ven una referencia a la liberacién del fuego.
Estamos, pues, ante una tradicion muy antigua que no ha dejado de acompaiiar
al texto biblico.

c) En el Cordn. De las tradiciones parabiblicas llegé el conocimiento a Muha-
mmad. En la sura 21 se cuenta como Abraham destruyé los idolos de su padre

10 Las Antigiiedades Biblicas o PseudoFildn se ha conservado sélo en traduccion latina de
un texto griego perdido. Pero la obra original debié ser en lengua hebrea. Suele datarse en torno
al 70 4.C.
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y del pueblo. La consecuencia de esa escena, llena de violencia y humor, es que
los iddlatras dicen: «jQuemadlo y auxiliad as{ a vuestros dioses, si es que os lo
habéis propuesto ... j». A lo que Dios responde: «jFuego! ;Sé frio para Abra-
ham y no le dafies!» (...) «Les salvamos a €l y a Lot, llevandolos a la tierra que
Nosotros habiamos bendecido para todo el mundo» (C 21,68-71). En una esce-
na paralela de la sura 37 leemos: «Dijo [Abraham]: «;Servis lo que vosotros
mismos habéis esculpido, mientras que Dios os ha creado a vosotros y lo que
hacéis?». Dijeron: «jHacedle un horno y arrojadie al fuego llameante!». Quisie-
ron emplear mafias contra €l, pero hicimos que fueran ellos los humillados. Dijo
[Abraham]: «;Voy a mi Sefior. El me dirigird!»» (C 37,95-99).

3. Abraham e Ismael

a) La historia biblica cuenta que Abraham tuvo dos hijos: uno de Agar, sier-
va de Sara, a quien puso por nombre «Ismael» (= «Dios escucha»), y otro de
Sara, a quien puso por nombre Isaac (=raiz «reir»). Como ya mostré en trabajos
anteriores'!, las narraciones de Gn 16 y 21 muestran dos narraciones distintas
del conflicto de Abraham con su esposa y la sierva de ésta. Una de las narracio-
nes favorable a Sara, la otra favorable a Agar. Se trata de un relato tipico de lo
que se llama técnicamente un «doblete» o «duplicado»; la misma historia con-
tada diversamente, probablemente en dreas distintas, ciertamente por distintos
narradores.

En la Biblia la relacion de Abraham con Ismael se interrumpe para reapare-
cer jsorprendentemente! con Isaac su hermano en el entierro del padre Abra-
ham: «Sus hijos Isaac e Ismael lo sepultaron en la cueva de Macpela, al borde
de la finca de Efrdn, hijo de Sojar el hitita, enfrente de Mambré» (Gn 25,9).
Esta informacién supone que entre el destierro de Ismael y la muerte de Abra-
ham debieron existir tradiciones orales que completaran la laguna.

b) La tradicion judfa extrabiblica si guard6 el recuerdo de una relacién con-
tinuada entre Abraham e Ismael, un dato que se conservé enriquecido en el
Libro de los Jubileos, en las tradiciones isldmicas y en midrasim medievales
que retomaron tradiciones musulmanas o judias islamizadas (Pirgé de-Rabbi
Eliezer 30).

Las tradiciones judias extrabiblicas sobre Ismael tienen una singular evolu-
cién: Jubileos y Flavio Josefo mantienen la imagen laudatoria de Ismael y los
ismaelitas: en el Jubileo quadragésimo segundo Abraham congregé a Ismael y
sus hijos, a Isaac y sus hijos, y a los hijos de Qetura con sus hijos, y les hizo

11 M. Pérez Fernandez, 2000; M. Pérez Ferndndez — J. Trebolle, 2004: Unidad 18.
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esta sorprendente recomendacion: «Les ordend guardar el camino del Sefior,
haciendo justicia, amandose los unos a los otros y siendo tales entre los hom-
bres que se condujese cada uno de ellos con justicia y rectitud sobre la tierra.
Que circuncidasen a sus hijos, segin la alianza hecha con ellos ...» (Jub 20,1-
3). Atn se nos cuenta de otra conmovedora reunién familiar con motivo de la
fiesta de las Semanas del afio en que habria de morir Abraham: Isaac e Ismael
se juntaron para visitar a su padre, quien se llené de alegria, y el mismo Isaac
ofreci¢ un sacrificio y «preparé un gozoso convite para su hermano Ismael»
(Jub 22,1-5). La muerte de Abraham consigue reunir una vez mas a toda la
familia; fue el nieto Jacob quien asistié a la muerte y «cuando corrié la voz por
la casa de Abraham, su hijo Ismael se puso en marcha, y llegd junto a su padre
Abraham. Lloraron por él Ismael y toda la casa de Abrahan con grandes gemi-
dos. Sus hijos, Isaac e Ismael, lo sepultaron en la cueva de Macpela, junto a su
mujer Sara, haciendo duelo por él cuarenta dias todos los hombres de su casa,
Isaac, Ismael, todos sus hijos y todos los hijos de Cetura en sus lugares, hasta
cumplirse los dias de Iuto por Abraham» (Jub 23,1-7).

Tampoco Flavio Josefo, historiador judio del s. I, que cuenta esta historia,
tiene ningiin sentimiento antiismaelita; su informacién termina con estas sor-
prendentes palabras: «fLos ismaelitas] habitaron las tierras que se extienden
entre el Eufrates y el Mar Rojo y llamaron a la regién Nabatea. Son 4rabes y sus
tribus llevan sus nombres [los de los hijos de Ismael] por su propia virtud y por
la dignidad de su padre Abraham» (Ant 1,12,3-4).

Sin embargo, en la tradicién rabinica posterior la imagen de Ismael sufre un
progresivo deterioro: En Tosefta 6,6 Ismael es presentado como iddlatra, lasci-
vo, violento y taimado (interpretacién de «jugar» de Gn 21,9); en Mekilta a Ex
20,2 los isamelitas son ladrones que renuncian recibir la Torah cuando Dios se
la ofrece; en GnR 45,9 los ismaelitas son asesinos y secuestradores, que inclu-
so asaltaron el templo de Jerusalén; en TgPs} a Gn 16,5 Ismael es entroncado
familiarmente con Nimrod: Agar era hija del faradn, quien a su vez era hijo de
Nimrod'?; finalmente 1smael toma por mujeres a Aixa y Fatima (Tg Gn 21,21),
nombres de la mujer ¢ hija de Muhammad. La imagen de Ismael tiene su punto
de inflexidn cuando las tribus nabateas llegan a asaltar el templo!® y cuando los
musulmanes toman Jerusalén!4.

Pero el midrds Pirge de Rabbi Eliezer, de redaccion ya en época isldmica,
recoge unas singulares tradiciones de Abraham e Ismael que entroncan con las

12 Nimrod es el rebelde por antonomasia (fmrd = rebelarse), promotor de la torre de Babel y
responsable de haber echado a Abraham al fuego (PseudoFilén, AntBibl 6,14-18 y GnR 38,13).

13 Ant XIV, 2,1.

14 638 d.C.
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visitas de que hablaba Jubileos: Ismael se casé primero con Aixa, de Moab, y
Abraham fue a visitarles, pero su hijo no estaba en casa y Aixa le recibi6 mal.
Le dejoé un recado: «Cuando venga Ismael cuéntale esto y dile: de la tierra de
Canadn vino un viejo para verte y dijo que no es bueno el portal de esta casa».
Al tiempo volvié otra vez Abraham y ya Ismael se habia casado con Fatima,
y ésta si recibi6 bien a Abraham y Abraham rezé por Ismael y se llend la casa
de bendiciones y cuando vino «Ismael supo que el carifio de su padre estaba
con él, como se dice: ‘como un padre siente carifio por sus hijos’ (Sal 103,13)»
(PRE 30).

¢) En el Nuevo Testamento Ismael nunca aparece mencionado por st nom-
bre. Agar, la esclava, y el hijo de la esclava son figuras tipoldgicas y alegéricas
en Gal 4,24-25: representan al Sinai, en Arabia, que es la Jerusalén actual y sus
hijos en esclavitud. Sara es la Jerusalén de arriba, libre, la estéril que tendrd mas
hijos que la casada. El interés teoldgico del cristianismo se centré en Isaac, el
hijo de la promesa.

d) En la revelacion cordnica hay como un progresivo descubrimiento de
Ismael, que en un principio aparece como un profeta mds en la lista de los
sucesivos enviados de Dios (C 3,84; 38,48, etc.), y que finalmente se le pinta
estrechamente unido a Abraham en la propagacién del Islam: Abraham e Ismael
ponen los cimientos de la Caaba en la Meca (C 2,127), Dios hace con ellos un
pacto para que purifiquen la Caaba (C 2,125) y juntos, padre e hijo hacen la
impresionante oracién por la Comunidad sumisa de su descendencia (C 2,128);
juntos piden a Dios que les envie al Enviado, el Profeta que les ensefiara la
sabiduria y las Escrituras (C 2,129) [ese enviado es Muhammad, que ha com-
prendido ser el Profeta heredero de Abraham]. Para Abraham, Ismael, tanto
como lsaac, son «regalo» divino en su vejez (T 14,39). En ¢l Coran el hijo del
sacrificio que Abraham suefia parece ser Ismael (C 37,101-105). Es obvio, pues,
el papel singular que Ismael, antepasado de los drabes, tiene en el Cordn como
propagador con su padre del islam, la miflat Ibrahim, la religion de la obedien-
cia a Dios®s.

En la tradicién postcordnica (las cronicas) la figura de Ismael ain se engran-
dece mds en torno a dos temas fundamentales: el sacrificio del hijo de Abraham

15 Parece obvio que en el Corén hay una progresiva revelacién de la importancia de Ismael.
En las suras mecanas aparece nombrado como uno mds de los personajes biblicos, sin vincula-
cién a Abraham: C 6,86; 19,54, 21,85; 38,48. Es significativo que en las suras mecanas aparezca
Abraham con los hijos (el regalo de Dios) Isaac y Jacob sin menci6én de Ismael: C 19,49; 6,84;
21,72. Es en las suras medinenses cuando Ismael entra en primer plano: en las enumeraciones
biblicas se le nombra antes que Isaac (C 2,136.140), en las tradiciones en torno a la purificacién
de la Caaba estd estrechamente unido a Abraham: C 2,12s).
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y la larga marcha por el desierto de Agar e Ismael, acompafiados por Abraham,
con las apariciones del dngel Gabriel, la bisqueda de agua, el brotar del pozo, la
Hegada a la Meca, las dos visitas de Abraham a su hijo'S. La tradicién musulma-
na insiste una y otra vez que es por Ismael, no por Isaac, por donde transcurre la
promesa hecha por Dios a Abraham de hacerle padre de un gran pueblo.

Es necesario suponer un punto de contacto entre las leyendas judias de Abra-
ham e Ismael (que se remontan a época biblica en sus diversas versiones) y las
leyendas musulmanas. El punto de encuentro habria que situarlo en la Arabia
politeista musulmana donde existian niicleos judios (y cristianos)!? y ya hanifes,
monoteistas, que buscaban el retorno a la millar Ibrahim que el pueblo habia
corrompido'®. No es extrafio que este monotefsmo puro llegara a Muhammad,
de la tribu de los coraixies, descendientes de Ismael.

Estamos hablando fenomenolégicamente de las diversas tradiciones y sus
relaciones. No entramos en cuestiones de revelacién ni inspiracién. Pero yo si
diria que la cuestion teolégica es ineludible: Si el historiador se plantea a través
del andlisis literario que juntos con las tradiciones de Isaac hubo otras de Ismael
que se detectan ya en la misma Biblia, el tedlogo también se pregunta: ; no tiene
Ismael una bendicién divina desde el principio? ;Y no se conservd esa bendi-
cién divina a pesar de la expulsion biblica de la casa de Abraham? ; Qué signi-
ficado tiene esa bendicién nunca retirada a Ismael ni siquiera por los avatares
literarios y teol6gicos por los que pasé la historia de la Biblia? La recuperacién
de las bendiciones ismaelitas por el Islam ;no entroncan con la bendicién bibli-
ca? Estas son preguntas que trascienden el trabajo que aqui presentamos, pero
que no pueden menos de ser formuladas por exegetas y teélogos.

4. Abraham e Isaac

a) La Biblia hebrea. Fijamos nuestra atencion en Gn 22 (el sacrificio de
Isaac) y sus desarrollos en el judaismo, cristianismo e Islam. Suélese decir que
el relato del Génesis es en origen la leyenda fundacional de un lugar de culto
que trata de mostrar el abandono de la prictica cananea del sacrificio de los
primogénitos'®. El relato elohista que tenemos muestra la fe de Abraham que
vence la suprema prueba y, por ello, recibe confirmacién de la descendencia

16 Cf. Sidersky, 1933: 50-53, Glez. Ferrin, 2002: 94.

17 Sobre la Arabia pre-isldmica, cf. Bell-Watt, op.cit., pp. 17-23; Glez Ferrin, op.cit., pp. 53
y 149

18 Cf. Kuschel, 1996: 196-97, quien cita a Ibn Ishac y los comentarios de A, Guillaume y
R. Paret.

19 Cf. G. von Rad, 1977: ad loc.
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numerosa. En este relato hay sélo cuatro protagonistas: Dios, Abraham, Isaac y
el dngel, més el cordero que sustituird a Isaac y dos criados sin nombre que no
intervienen.

b) La tradicién judia ha resaltado la disponibilidad de padre e hijo: «;No
recuerdas lo que sucedié en tiempos de nuestros antepasados? El padre preparé
a sufijo para el holocausto, y éste no se opuso, sino que consintié gozosamen-
te; la victima estaba dispuesta y el sacrificador se mostraba dichoso» (LAB
40,2). También Flavio Josefo resalta la voluntariedad y generosidad de padre e
hijo {(Ant 1,13,1-4). El targum palestinense ofrece nuevos desarrollos: TgPsJ Gn
22,1 hace preceder la narracién de una disputa entre Ismael e Isaac sobre quién
merece la herencia. Ismael aduce que €l se circuncid6 voluntariamente; Isaac
responde que él estarfa dispuesto a dar su vida si se la pidieran: «Ismael y dijo:
Yo soy mds justo que tii, porque fui circuncidado a los trece afios y si hubiera
sido mi voluntad rehusar, no me hubiera entregado a mi mismo para ser circun-
cidado, y til fuiste circuncidado de ocho dias; si hubieras tenido conocimiento,
quizd no te hubieras entregado tii mismo para ser circuncidado. Respondid
Isaac y dijo: ;No tengo ahora treinta y siete afios? Pues si el Santo, bendito
sea, pidiese todos mis miembros, no me negaria». TgPsI identifica también a los
dos siervos que acompatfian a Abraham: Eliezer e Ismael. Parece que TgPsJ estd
contestando las tesis isldmicas sobre la primogenitura y derechos de Ismael®.
TgN y PsJ subrayan la disponibilidad de padre e hijo: «Tomd Isaac la palabra
y dijo a su padre Abraham: Padre, dtame bien para gue no te dé patadas y se
invalide tu sacrificio y que sea yo empujado al pozo de destruccion en el mundo
venidero. Los ojos de Abraham estaban (fijos) en los ojos de Isaac y los ojos de
Isaac estaban estaban mirando a los dngeles de lo alto. Abraham no los veia.
En aquél mismo momento salié una voz divina de los cielos y dijo: Estdis vien-
do a dos seres nicos en mi mundo: uno sacrifica y otro es sacrificado. El que
sacrifica no titubea y el que es sacrificado extiende su cuello». En el midrés la
atadura voluntaria de Isaac pasa a ser el motivo dominante de la narracién: SDt
32 glosa asi «Amaris a Yhwh tu Dios ... con toda tu vida» (Dt 6,5): Como Isaac
gue se atd a si mismo sobre ¢l altar». En PRE leemos: «Dijo Isaac a su padre
Abraham: Arame, padre mio, dtame de pies y manos, que sin darme yo cuenta
pudiera encontrarme profanado el precepto de honrar al padre. Lo atd de pies
y manos, lo atd sobre el altar, dispuso el fuego y la lefia, lo puso a él encima y
encima le echd el pie segin la costumbre de sacrificar un animal para que no
dé cozes; afirmé su brazo y sus dos piernas sobre él, alargd la mano, empuiid el

20 TgPs] es un targum palestinense que se remonta a tradiciones incluso precristianas. Tie-
ne, sin embargo, afiadidos medievales, tipicos de esta literatura litiirgica viva.

73



cuchillo —segiin estd dicho: «Abraham alargd su mano y empuiié el cuchillo
para sacrificar a su hijo» (Gn 22,10)— y, corno el sumo sacerdote, presentd su
ofrenda y su libacion. El Santo, bendito sea, sentado, contemplaba al padre que
ata y al hijo que se deja atar de todo corazon. Cuando aquél alargd su mano
para empuiiar el cuchillo, los dngeles servidores se pusieron a gritar y a llorar,
como esta dicho: «He aqui que los de Ariel gritan en las calles, los dngeles de
la paz lloran amargamente» (Is 33,7); decian los dngeles servidores: Sefior del
mundo, ti eres llamado el compasivo y misericordioso porque tu misericordia
alcanza a todas tus obras. Ten compasion de Isaac que es un hombre y un hijo de
hombre y se ha dejado atar en tu presencia como si fuera un animal. TG, Yhwh,
que salvas al hombre y al animal, como estd dicho: «Tu justicia es como las
altas cordilleras, tus juicios son un océano inmenso. T, YHWH, salvas a hom-
bres y animales» (Sal 36,7)» (PRE 31,3). Esta escena es llamada la ‘Agedah, la
«atadura».

Este midrds afade un motivo nuevo: [saac conocié la resurreccion: «R.
Yehudah decia: Cuando la espada tocd ¢l cuello de Isaac, su alma salid huyen-
do; cuando [e]l Santo, bendito sea] dejé oir su voz por entre los dos querubines
diciendo: «No alargues tu mano sobre el muchacho» (Gn 22,12), el alma vol-
vié a su cuerpo. Entonces lo desatd y se puso en pie. Conocid, pues, Isaac la
resurreccion de los muertos —desde la Ley—: que todos los muertos habran de
resucitar. En aquella hora comenz6 a recitar: Bendito, i YHWH, que resucitas
a los muertos» (PRE 31,3). Segin GnR 56,1 cuando Abraham «levantd sus
ojos» (Gn 22.4) para ir al monte Moria tuvo la visién de la resurreccién?!.

El sacrificio de Isaac pasé a ser en la liturgia judia el prototipo de todos los
sacrificios: Segiin Jub 17,15-16 el sacrificio de Isaac ocurrié durante la fiesta
de Pascua; Mek a Ex 12,12 interpreta asi la sangre de la pascua: ««Y veré la
sangre» (Ex 12,13): Veo la sangre del sacrificio de Isaac ...»; el poema de las
cuatro noches en el Targum Palestinense a Ex 12,42 muestra la conexién de la
fiesta de pascua con el sacrificio de Abraham?2. Sobre la conexién con el sacri-
ficio diario de mafiana y tarde en el templo, cf. LevR 2,11 aLv 1,5.11%,

¢) En la tradicion cristiana la figura de Isaac es leida tipolégicamente como
el anuncio de Jesus, la descendencia prometida a Abraham, el hijo nico, el muy
querido, el cordero de Dios, sacrificado también. Las resonancias a la figura de
Isaac son insistentes. Dos desarrollos que ya hemos visto del sacrificio de Isaac

21 En 4 Mac Isaac es ya el protomdrtir, modelo de los que dardn su vida por la Santificacién
del Nombre.

22 Cf. R. Le Déaut, 1963.

23 Cf. E. Manns, 1995a.
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los perseguimos también en el NT: El evangelio de Juan es el mas alegérico de
todos; todos los detalles son significativos; cabe decir que Juan no da puntada
sin hilo. Por eso los comentaristas?* han sefialado la alusién a la ‘Agedah en
Jn 18: Jesus a lo largo de su proceso es llevado siempre atado: «La cohorte, el
tribuno y los alguaciles prendieron a Jesis y lo ataron» (v. 12), «Ands lo envid
atado a Caifds, el sumo sacerdote» (v. 24)%. Ctro detalle significativo de Juan
es que omite que la cruz de Jesus fue llevada por Simén de Cirene (Mt 27,32;
Mc 15,21; Lc 23,26); In 19,17 dice que «Jesis salid llevando por si mismo a
cuestas su cruz», representando la dolorosa marcha de Isaac?: «Abraham tomé
la lefia del holocausto y la cargé sobre su hijo Isaac» (Gn 22,6). La voluntarie-
dad y libertad de Isaac es también subrayada en Jesis por Juan: «Mi Padre me
ama por esto, porque yo doy mi vida para recobrarla de nuevo. Nadic me la
quita, sino que yo la doy por mi cuenta. Tengo poder para darla y tengo poder
para recobrarla de nuevo. Este mandato recibi de mi Padre» (Jn 10,17-18); los
ccos de la libre entrega de Isaac y de su recuperacién de la vida tras la muerte
son evidentes. Que la resurreccién de Jesids fue anunciada por Isaac se dice
explicitamente en Heb 11,17-19: «Por la fe Abraham, puesto a prueba, ofreci6 a
Isaac, y estaba ya ofreciendo al hijo dnico, el que habia recibido las promesas,
a quien se habia dicho «Por Isaac dards nombre a tu descendencia» (Rom 9,7,
pensando que Dios tiene poder hasta para resucitar de entre los muertos; de ahi
que lo recobrd también con valor de simbolo».

d) EI relato cordnico del sacrificio de Abraham se encuentra en C 37,100-
11177, Es bastante més conciso, pero no menos expresivo. Hay dos diferencias
fundamentales con referencia al texto del Génesis: a) el mandato de Dios se
tiene en un suefio, b) el relato habla s6lo de «un nifio benigno» sin determinar a
quién se refiere:

«(101) Entonces le dimos la buena nueva de un nifio benigno. (102) Y
cuando tuvo bastante edad como para ir con su padre dijo: «Hijito, he
sofiado que te inmolaba. Mira qué te parece». Dijo: «Padre, haz lo que se
te ha ordenado. Encontraris, si Dios quiere, que soy de los pacientes».
(103) Cuando ya se habian sometido los dos y Abraham le habia puesto

24 Cf. Manns, 1995b: 99-100.

25 Es interesante notar que la iconografia del «Jesis atado a la columna» y del «Ecce
Homo» atado representa la ‘agedah, aunque los artistas tiempo ha dejaran de ser conscientes de
ello.

26 Sorprendentemente en el comentario de R.E. Brown no hay ninguna referencia a la ‘Age-
dah.

27 Cf. Sidersky, 1933: 48-49.
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contra el suelo, (104) le llamamos: «jAbraham!, (105) has realizado el
suefio. Asi es como compensamos a quienes obran bien». (106) Si, ésta
era la prueba manifiesta. (107) Le redimimos mediante un espléndido
sacrificio (108) y perpetuamos su recuerdo en la posteridad. (109) ;Paz
sobre Abraham! (110) Asf es como recompensamos a quienes obran
bien».

Las posteriores tradiciones musulmanas acabaron por identificar el hijo con
Ismael. Lo fundamental en el relato es el acento en la sumisién del sacrificador
y el sacrificado, y el recuerdo para la posteridad en el sacrificio espléndido que
queda instituido.

IV. APROPIACIONES DE ABRAHAM
1. La rabinizacion de Abraham

La rabinizacién de Abraham se muestra en la figura que los midrasim offre-
cen como fiel cumplidor de la Torah de Moisés, la escrita y la oral. Es ejemplo
de la observancia de las fiestas y sacrificios (GnR 42; 44), fiel en el pago de
los diezmos (NmR 12; PRE 27,3), cumplidor del precepto de los flecos y las
filacterias (MHG 14,23). Expresamente la Misnah interpreta Gn 24,1 y 26,5:
«Encontramos que Abraham cumplia toda la Torah antes de que hubiera sido
promulgada» (Qid 4,14). La circuncision de Abraham es vista en 1a Misnah
como el colofén que culmina el cumplimiento de todos los preceptos: «Rabbi
decia: Maravillosa es la circuncisién, ya que nuestro padre Abraham, a pesar
de que cumplié todos los preceptos, no fue llamado perfecto hasta que no se
circuncido, segiin esta escrito: «Camina delante de mi y sé perfecto» (Gn 17,1)»
(Ned 3,11). Abraham pertenece, con la Torah, los Cielos y la Tierra, Israel y el
Templo, a las especiales adquisiciones (ginyanim)® de Dios: Abot 6,10.

2. La cristianizacion de Abraham

La lectura cristolégica de las Escrituras es tipica cristiana. Todo el texto y las
realidades —historia y personajes— del AT son tipo, prefiguracién, anuncio o
metéfora del Cristo que habia de venir y ya ha llegado en Jesiis de Nazaret. No

sorprende, pues, que también Abraham sea convertido en un jtestigo de Cris-
to! Jesds, durante la fiesta de los Taberndculos, se dirige a los judios diciendo:

28 De ellos se dice en la Biblia que Dios los «adquirié» (verbo gnh).
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««Vuestro padre Abraham disfrutaba esperando ver mi dia: lo vio y se alegré».
Le replicaron los judios: «;No has cumplido cincuenta afios y has conocido a
Abraham?». Jesis les dijo: «Os lo aseguro, antes de que existiera Abraham,
existo yo»» (Jn 8,56-58). La clave de esta interpretacién hay que buscarla en
Jub 16,20-31, donde se dice que Abraham fue el primero en celebrar la fiesta de
los Taberndculos: «Abraham supo con certeza que de €l saldria un véstago de
justicia para las generaciones del mundo, y santa semilla que seria como el que
todo lo cred. Bendijo a su Creador con alegria, y llamé a esta fiesta, Fiesta del
Sefior, regocijo aceptable a Dios Altisimo».

El tedlogo Pablo, en polémica con el judaismo, coloca a Abraham como
modelo de la fe cristiana. El texto de Gn 15,6, «Abraham creyé a Dios y se
le conté como justicia», es interpretado por Pablo como que la fe es 1o que lo
justifica y no las obras de la Ley, que aiin no habfa sido dada, ni siquiera la
circuncisién que Abraham aiin no habfa recibido; por eso concluye Pablo: «Por
tanto, sabed que los que tienen fe, ésos son los hijos de Abraham» (Gal 3,7; cf.
Rom 4).

En el més puro estilo rabinico Pablo identifica «la descendencia» de Abra-
ham que recibe la promesa divina de la tierra («a tu descendencia daré esta
tierra», Gn 12,7) directamente con el Cristo: «Las promesas se le hicieron a
Abraham y a su descendencia; no dice «y a las descendencias», como si hablara
de muchas, sino como hablando de uno «y a tu descendencia», que es Cristo»
(Gal 3,16).

3. La islamizacion de Abraham

También el Islam hace de Abraham el perfecto musulman, que cumple y es
modelo de las obligaciones de todo musulmédn. Los cinco pilares (profesién de
fe, oracién, limosna, ayuno y peregrinacién)® tienen en Abraham su cumplidor
fiel y paradigmético para todos los musulmanes. En la Sura 22,77-78 estos
deberes, exceptuando el ayuno, se remontan a Abraham.

En la piedad isldmica tiene especial importancia el sacrificio ritual, punto
culminante de toda peregrinacion a la Meca, y la fiesta del sacrificio en el
dia décimo del mes de la peregrinacién. El prototipo de estos sacrificios es el
sacrificio de Abraham, que los sacrificios posteriores recuerdan y actualizan (C
37,107-108. Cf. supra)®'. En el breve texto del Coran se resalta la sumisién de

29 Cf. R. Bell - WM. Watt, 1987: 157-59; Glez. Ferrin, 2002: 108-11.
30 Cf. C 22,26-33.
31 Cf. D. Masson, 1958: 48-552.
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padre e hijo y el recuerdo para la posteridad en un espléndido sacrificio. Esta
sumisién define al musulmaén.

Abraham e Ismael son también testigos del Profeta, el Enviado, cuya apa-
ricién piden insistentemente: «Sefior, suscita entre ellos a un Enviado de su
estirpe que les recite Tus aleyas y les ensefie la Escritura y la Sabiduria y les
purifique. T eres el Poderoso, el sabio» (C 2,129). La Torah y el Evangelio
anuncian al Enviado: «... a quienes sigan al Enviado, el Profeta de los gentiles,
a quien ven mencionado en sus textos: en la Torah y en el Evangelio ...» (C
7,157). Jesiis mismo ha anunciado la venida del Profeta: «Y cuando Jests, hijo
de Maria, dijo: «Hijos de Israel, Yo soy el que Dios os ha enviado, en confirma-
ci6n de lo que ya habia dicho en la Torah, y como nuncio de un Enviado, que
vendrd después de mi, llamado Ahmad®». Pero, cuando vino a ellos con las
pruebas claras, dijeron: «Esto es manifiesta magia» (C 61,6)*.

IV. CONCLUSIONES DESDE LA SENSATEZ

El cotejo de textos que hemos ido haciendo es muy sugerente. Pero yo no
tengo pretension de teélogo ni tampoco soy experto en la Ciencia de las Reli-
giones. Pese a todo, no me resisto a dejar este apasionante recorrido sin apuntar
algunas convicciones que se me han ido formando. Las hago s6lo desde la
sensatez, sin pretender la legitimacion del rigor teolégico o de la experiencia
ecuménica.

Mi conviccibn es que estamos ante una disputa de familia. Todos —judios,
drabes y cristianos— somos hijos de Abraham. De esas disputas, tan apasiona-
das y dolorosas, cualquiera tiene experiencia. Dice la sabiduria popular que sale
mal parado quien desde fuera se entromete a mediar. Yo no estoy fuera, sino
dentro de esa familia. Y éste es mi tinico derecho y obligacion a hablar. Lo que
tengo que decir es lo siguiente:

32 Ahmad, de la misma raiz que Muhammad, serfa aqui no nombre propio sino adjetivo
superlativo: «el alabadisimo» (cf. nota de J. Cortés a su traduccitn). Si en los Evangelios —Jn
14,16.26; 15,26; 16,7 — se lee perikiytos («muy ilustre», «perinclito») en lugar de parakletos
{(«defensor, consolador»), puede entenderse que el anuncio del Espiritu Santo era, en realidad,
el anuncio del Enviado.

33 Cf. C 5,110, aleya basada en relatos apocrifos del NT asi como en las acusaciones de
magia del Talmud realizadas por los judios a Jesiis. En algunos relatos talmidicos Jesiis aparece
como un bastardo (mamzer, hijo de una unién ilegitima), hereje que practica la magia y el culto
idélatra, que trae la brujeria de Egipto, en cuyo nombre algunos pretenden curar, que pretende
caminar sobre las aguas y el mar se lo traga, etc.
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1. Las familias se rompen porque los hijos no son todos iguales, aunque
todos sean igualmente queridos por los padres. Moisés, Jestis y Muham-
mad han sido hombres extraordinarios. A pesar de lo distintos que son,
Abraham estaria —estd— orgulloso de ellos: Moisés, tan docto; Jesus, tan
bueno; Muhammad, tan valiente. Pero ningtin padre, ni siquiera Abraham,
puede dictar el camino a sus hijos. Cada uno formé una comunidad con el
deseo explicito y convencido de mejorar la herencia paterna y ser més fiel
a la voluntad del padre: la imagen de la Iglesia esposa de Cristo es repe-
tida incansablemente en el NT; también Israel es la esposa en imégenes
del AT; no sé si la Umma lleva también este titulo, pero es, en todo caso,
paralela a Israel y a la Iglesia. Nosotros somos hijos de esas mujeres y
nietos de Abraham.

2. Continuando con esta imagen familiar, es obvio que los conflictos tenfan
que venir, Por las esposas —las cufiadas— ha entrado sangre nueva en la
familia. Esto es un enriquecimiento, cualquiera lo ve desde fuera. Pero los
celos se han aduefiado de nosotros y se ha producido el desconocimiento
mutuo. jCudnto ganariamos simplemente si nos conociéramos y nos reco-
nociéramos como familia! No se trata de que nadie renuncie a su esposa
o a su madre. Desde el respeto y el aprecio familiar, simplemente con
nuestro trato aprendemos, nos corregimos y ensefiamos. Vista la historia
de la revelacién, jcémo podemos anular el pacto biblico de Moisés o la
nueva alianza de Jesiis o las bendiciones de Ismael? «;Quién conoce los
caminos de Dios?» es slogan repetido en las tres religiones. ;No nos dice
también el Cordn: «Si fuera el mar tinta para las palabras de mi Sefior,
se agotaria el mar antes de que se agotaran las palabras de mi Sefior,
aiin si le afiadiéramos otro mar de tinta» (C 18,109)? Y también: «Si se
hicieran cdlamos de los drboles de la tierra, y se afiadieran al mar, luego
de él, otros siete mares mds, no se agotarian las palabras de Dios. Dios
es poderoso, sabio» (C 31,27). Algo similar dice San Juan para concluir
su evangelio: «Hay también otras muchas cosas que hizo Jesis, que si se
escribieran una por una, creo que ni ¢l mundo entero tendria sitio para los
libros que habrian de escribirse» (Jn 21,25). Dejemos que Dios nos lleve
por los caminos que nos quedan por descubrir,

3. Abraham es conocido en las tres religiones como el amigo de Dios (‘ohabi,
filds, jalil): Ts 41,8; 2Cr 20,7; Sant 2,23; C 4,125. No es sdlo el confesor
del Dios tinico, sino el amigo. Mientras esa cualidad del abuelo la hayamos
heredado los nietos podremos reconocernos sin celos ni fanatismos.

4. Segiin la historia biblica, todo empezé por un juego de nifios que una
madre celosa no pudo soportar. En Gn 21 se dice que Sara vio que Ismael,
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el hijo de la egipcia, jugaba con su hijo Isaac, y entonces dijo a Abraham:
«Expulsa a esa esclava y a su hijo, porque el hijo de esa esclava no debe
heredar como mi hijo Isaac» (Gn 21,9-10). La escena se entiende muy
bien, porque de nifios la hemos vivido. A todos nos han dicho alguna vez:
«no juegues con ese nifio», porque es gitano o rojo o facha o morico o
judio o de mala familia** (los espafioles tenemos muy interiorizado lo del
honor y la pureza de sangre). ;Cémo Sara iba a dejar que su hijo jugara
con el hijo de una esclava egipcia? Pero los nifios con sus juegos rompen
barreras, no saben de status sociales ni de diferencias de dinero o de reli-
gién; los mayores si ven los riesgos de saltar esas barreras. Mi propuesta
—sé que ingenua pero estoy convencido de que es sensata— es que lo
que todo comenzdé con un juego se solucione simplemente volviendo a
jugar: a alternar, a conocerse, a casarse, a comerciar y a los mil intercam-
bios que nos pide la vida. Y una peticién para las madres celosas y super-
protectoras —los dirigentes de nuestras tres religiones: rabinos, clérigos e
imanes—: simplemente que nos dejen jugar.
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