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Indicios de cristianizacién?
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Resumen. El estudio conjunto de los restos arqueol6gicos y las fuentes escritas
permite conocer el cardcter cristiano de los cementerios tardorromanos de la costa
sureste. A pesar de que las evidencias son escasas, toda una serie de hallazgos no
arrcjan duda acerca de la confesionalidad cristiana de alguno de estos conjun-
tos cementeriales. Entre ellos, sobresale el caso de Cartagena, donde al caricter
paleocristiano de la tipologfa de sepulturas de la necrépolis de San Antén, hemos
de unir los recientes ajuares descubiertos en el cementerio del Batrio Universi-
tario, o el ya algo numeroso conjunto lapidario conservado. Todas constituyen
valtosas evidencias para ver el impacto del cristianismo en el mundo funerario.

Palabras clave: restos arqueol6gicos, fuentes escritas, cementerios, cristia-
nismo.

1 Este texto forma parte de la conferencia pronunciada junto a Dfia. M* José Madrid
Balanza, el 5 de noviembre de 2008, dentro del curso Arqueologia del Cristianismo en el Sures-
te (1): el mundo funerario (Museo del Teatro Romano de Cartagena). Por lo demds, el trabajo se
ha realizado en €l marco del Proyecto de Investigacién: Carthago Nova y su territorium: mode-
los de ocupacién en el sureste de Iberia entre época tardorrepublicana ¥ la Antigiiedad Tardia
(HAR?2008-06115) del Ministerio de Ciencia e Innovacién, que es subvencionado parcialmente
con Fondos FEDER. Su direccién recae en el profesor S.F. Ramallo Asensio, Catedritico de
Arqueologia de la Universidad de Murcia.
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A partir de mediados del siglo IV, y especialmente durante la siguiente centu-
ria, la costa del sureste hispano vive una etapa de gran dinamismo. Tras una mar-
cada atonfa durante los siglos II y TIT, una medida administrativa tomada a finales
de este dltime momento, la promocién de Carthago Nova como capital de la
recién creada provincia Cartaginense, parece ser el motor de la nueva situacion.
Es ahora cuando la ciudad portuaria y otros nicleos como Mazarrén o Aguilas,
experimentan una suerte de efervescencia, que gira en torno al comercio, sobre
todo relacionado con la industria salazonera. El ritmo de actividad, hasta cierto
punto febril -si lo contrastamos con el declive anterior-, se deja notar en nuevas
construcciones, que denotan el crecimiento de algunos asentamientos®. Vincula-
do a éste, también aparecen nuevos cementerios, con tumbas, rituales o ajuares,
diversos a los que habfan caracterizado a las necrépolis precedentes. Patente el
cambio, no es lo tanto, sin embargo, la cristianizacién de tales espacios.

En efecto, a pesar de que tenemos constancia de la extension del culto cristiano
para estas fechas, muy escasos son los indicios materiales acerca del mismo?. Qué
duda cabe, sobre todo para el siglo V, que la zona contarfa con una organizacién
eclesidstica de cierta entidad. A ello apunta la asistencia ya al concilio de Elvira,
celebrado a principios del siglo IV, del obispo y el presbitero de Eliocroca, asi
como del presbitero de Carthago Spartaria. Con todo, insistimos, la evidencia
arqueoldgica se muestra parca. En este sentido, por cuanto se refiere al mundo
funerario, algunas practicas, tales como el rito de inhumacién o la orientacion al
este de las sepulturas, si bien son propias del cristianismo, como Iuego veremos,
también se habian ido extendiendo ampliamente desde el siglo II, por 1o que no
se pueden considerar exclusivas. De este modo, por el momento, los hallazgos
mds claros se registran en el interior del sureste, en especial, ligados a las élites.
Ocurre asf con toda una serie de sarcéfagos de temdtica cristiana, que dejan ver la
préctica de la nueva fe a partir de época constantiniana*, No obstante, de la misma
forma que los mausoleos de algunas de las viliae de los potentiores de esta zona,
caso de los de La Alberca o El Casén, apenas ofrecen datos de confesionalidad®,

2 Sobre el marco histérico, vid. Gonzdlez Blanco, 1985 y 1998, p. 89-171; acerca de
los efectos dinamizadores en la capital y su territorium, Murcia Mufioz ef alii, 2005; Ramallo
Asensio, 2006, p. 144-164; y Vizcafno S4nchez, 2010, p. 99-114.

3 Gonzdlez Blanco, 1993; y Gémez Villa, 2002.

4  Noguera Celdrén, 2004, p. 282-283, con bibliografia. Recientemente, se ba localizado
un nuevo fragmento de sarcéfago en el Cabezo Roenas, en este caso con la representacion de
Adén (Noguera Celdrin — Molina Gomez, ¢.p.).

5  El mausoleo murciano, tradicionalmente conocido como martyriwm, ha generado una
profusa bibliografia a partir de la excavacion realizada por C. de Mesgelina en 1935 (Mergeli-
na, 1947) y las precisiones aportadas por H. Schlunk (1947). Entre los diversos trabajos, cabe

130



un panorama similar se documenta en los cementerios costeros. A este respecto,
tal realidad, si bien en parte imputable a problemas de registro, ha de relacionar-
se igualmente, tanto con las particularidades en los usos funerarios de esta drea,
como ¢on la misma esencia de la nueva religién.

Asi, la cronologia tardia de estos conjuntos, fechados en su mayoria a partir
de un momento avanzado del siglo IV, coincide de partida, con la reduccién del
habito epigrifico en soporte pétreo, y su hipotética sustitucién por inscripcio-
nes en materiales perecederos, lo que nos impide conservar los supuestos tituli
cristianos de buena parte de los inhumados. Del mismo modo, tales fechas y
factores varios, como la propia extraccién social o adscripcién cultural de los
difuntos, no llevan a recurrir a sarc6fagos, no ya sélo de los talleres romanos en
declive, sino tampoco de la zona cartaginesa, si presentes, en cambio, en con-
Jjuntos coetdneos como el de Tarragona®, todo lo que redunda en la ausencia de
iconografia cristiana para las tumbas. De hecho, caracteriza el comportamiento
funerario del Mediodia hispano, cierta «asepsia» que apenas permite profun-
dizar en sus pardmetros culturales, mds alld de remitir a una marcada raigam-
bre hispanorromana. Tales coordenadas, que incluyen una limitada tipologfa
de enterramientos y una disminucién de los ajuares —por lo demds, bastante
estandarizados— , permiten agrupar esta serie de cementerios en el denominado
Andalusische gruppe’.

Por otra parte, como deciamos, se une a tal personalidad cultural, las carac-
terfsticas de la nueva religion. En este sentido, diversos escritos insisten en una
consciente voluntad de «invisibilidad» material, a la que achacar el escaso o
nulo impacto arqueoldgico del cristianismo. Entre éstos, quiz4 uno de los tes-
timonios mds esclarecedores es el anénimo Discurso a Diogneto, redactado a
finales del siglo II: «Los cristianos no se distinguen de los demds hombres ni
por su tierra, ni por su lengua, ni por sus costumbres. En efecto, en lugar alguno
establecen ciudades exclusivas suyas, ni usan lengua alguna extrafia, ni viven
un género de vida singular. La doctrina que les es propia no ha sido hallada gra-

destacar los estudios de Palol (1967, p. 106-116) y Hauschild (1971). En el mismo sentido,
Ramallo Asensio, 1985a, p. 104-108, ocupéndose del andlisis de los mosaicos del conjunto. En
cuanto a la cella jumillana, vid. la interesante monografia de Noguera Celdrin, 2004,

6  Amo, 1979-1981-1989.

7 Zeiss, 1934, p. 160-161; y Ramallo Asensio, 1986, p. 144. En este sentido, la reciente
excavacién de la necrépolis de Los Villares, donde, a diferencia de los otros conjuntos, se ha
podido documentar también de forma exhaustiva la aglomeracién rural a la que se asocia, ha
proporcionado una suerte de modelo para este tipo de enclaves en el sureste hispano, asi Garcfa
Blénquez y Vizcaino Sdnchez, 2008 y 2009.
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cias a la inteligencia y especulacién de hombres curiosos, ni hacen profesion,
como algunos hacen, de seguir una determinada opinién humana, sino que habi-
tando en las ciudades griegas o barbaras, segiin a cada uno le cupo en suerte, y
siguiendo los usos de cada regién en lo que se refiere al vestido y a la comida y
a las demads cosas de la vida, se muestran viviendo un tenor de vida admirable y,
por confesidn de todos, extracrdinario».

Queda claro, asi, que la atencién se focaliza no ya en torno «al vestido y a-
la comida y a las demds cosas de la vida», ampliamente todo aquello que tie-
ne que ver con lo material, y, por tanto, es susceptible de dejar una impronta
arqueolGgica, como si en torno a determinados valores, que resumen ¢l credo
cristiano. Y si esto es asf respecto a las «demés cosas de la vida», de forma
explicita parece acusarse en torno a la muerte. De este modo, también diversos
autores arremeten contra el excesivo valor que a ésta concede el mundo pagano,
abogando por restarle toda su parafernalia. Lo vemos, por ejemplo, en Tertulia-
no, quien condena la ostentacién irreverente que la rodea: «;Qué hacéis para
honrar a vuestros dioses que no hagdis para honrar a vuestros muertos? Alzdis
templos tanto a los dioses como a los muertos; altares a los dioses y a los muer-
tos. Idénticas son las férmulas dedicatorias que usdis en las inscripciones para
éstos y para aquellos. Incluso a sus estatuas les dais los mismos semblantes (A
las Naciones 1, 10; Apologetico, X111, T).

La muerte cristiana debe, por tanto, rehuir de toda fuxuria, tanto en lo mate-
rial, como en algunas de sus manifestaciones rituales, sea el caso de la presencia
de plafiideras, ya objeto de rechazo por parte de Juan Criséstomo, quien las
denuesta como «llorones mercenarios de la Antigliedad». Sus criticas antece-
den, de hecho, la interdiccién que de estas actitudes hace el III Concilio de
Toledo, can. XX1I, «prohibimos terminantemente las canciones finebres que
ordinariamente suelen cantarse a los difuntos y que los familiares y los siervos
les acompafien entre golpes de pecho». El mismo texto del canon da la razén
filtima para semejante proceder: «Baste, pues, que en la esperanza de la resu-
rreccién de los cristianos, se tribute a los restos mortales €l homenaje de los
céanticos divinos, puesto que el apdstol nos prohibe llorar a los difuntos dicien-
do: «No quiero que os apesadumbréis acerca de los difuntos como aquellos
que carecen de esperanza». El Sefior no llor6 a Ldzaro muerto, sino mds bien
derramé lagrimas por aquel que habria de resucitar a las miserias de esta vida».

En efecto, el cristianismo consagra la inmortalidad del alma tras la muerte y
la resurreccién de la carne al final de los tiempos®. Ello, obviamente, imprime

8  Acerca de las creencias escatolGgicas del cristianismo primitivo, vid. el interesante
trabajo de Viciano Vives, 2008.
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un cambio de éptica, que lleva incluso a anhelar tal momento. Podemos verlo
claramente cn las palabras de Gregorio de Nisa (340-390 ca.), quien escribe «Si,
por tanto, no es posible sin la resurreccién que la naturaleza llegue a mejor for-
ma y estado, y si la resurreccién no puede hacerse sin que preceda la muerte, la
muerte es algo bueno en cuanto que es para nosotros comienzo y camino de un
cambio para mejor» (Oratio consolatoria in Pulcheriam, PG 46, 877).

Se entiende asi que el espacio funerario no sea ya necrdpolis, ciudad de los
muertos, sino coemeterium, cementerio, es decir, dormitorio o lugar de IEPOSO
en espera de la resurreccién®. Asi lo explica Juan Crisdstomo: «Después de que
Cristo vino y padeci6 la muerte por la vida del mundo, la muerte ya no se llama
muerte, sino suefio y dormicién...Y por esta raz6n también el lugar se llama
dormitorio (=cementerio)» (In coemeterii appellationem 1).

El difunto cristiano no estd muerto, sino que duerme en el Sefior (1 Tes 4,13),
descansando en paz antes de su resurreccién. Si el cementerio es sélo lugar de
reposo o depGsito del que los muertos resucitardn, «sequestratorium», en pala-
bras de Tertuliano (De resurrectione mortuorum 52, 18), se entiende también
que sus tumbas no hayan de ser mas que meros lugares de depositio temporal,
donde yacer, accumbere, —de donde deriva el término accubitorium con el que
también se denominan estas dreas— antes del Juicio Final.

Vana es la opulencia, fitil el derroche. Los enterramientos, en tanto cobijo
pasajero, adquirirdn en su mayoria una morfologfa simple, ajena a planteamien-
tos monumentales, lo que también privard de elementos de caracterizacién. No
en vano, la nueva religién también promulga un igualitarismo, que impulsa
la voluntad de no llevar a cabo una diferenciacién. De alguna forma, asi, la
mayoria de sepulturas se «estandarizardn», sin apenas rasgos materiales para su
individualizacién. Sélo ciertos panteones y algunas otras soluciones construc-
tivas de cierta complejidad, si dejardn ver una estratificacién dentro de estas
comunidades'®,

Comoquiera que sea, si el contenedor pierde su importancia, no lo hace el
contentido, el cuerpo del difunto, que en espera de la resurreccién tras la Paru-
sia, ha de conservarse, razén por la que la incineracién deja paso a la inhuma-
cién. En efecto, como sefiala Clemente de Alejandria, Cristo «cambié el ocaso
en oriente» (Protrepticus 11), y, precisamente, hacia dicho punto cardinal, se
orientarén los enterramientos, pues de él ha de venir el Salvador el dia del Jui-
cio Final (Mt 24,27; Lc 1, 78-79). No obstante, también se ha observado que en

9  Sobre estos conceptos, Testini, 1980, p. 79.
10 Testini, 1980, p. 75-91.
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concentraciones debidas a la atraccién ejercida por uno o varios enterramientos,
ya sea por razones cultuales (veneracién martirial) o simplemente de parentes-
co, la presi6n espacial motivara diferencias de orientaci6n, al igual que, en cier-
tas ocasiones, casos de superposicion. Asi las cosas, tanto el rito inhumatorio
como la orientacién de las sepulturas, han de tomarse como criterios relativos,
no absolutos, para probar la adscripcién religiosa de los difuntos.

Vistos estos condicionantes, cabe analizar los testimonios materiales de cris-
tianizacién que se advierten en los cementerios de la costa sureste hispana.

En el caso de Aguilas, el principal espacio funerario documentado para este
periodo es la necrépolis del Molino, que se ha fechado entre mediados del siglo
IV y el primer tercio del siglo VI'. Esta se estructura en diversos sectores, que
parecen denotar creencias religiosas diversas. De esta forma, uno de ellos deja
ver la vigencia de las tradiciones paganas, con indicios como la presencia de
monedas o restos animales en el interior de las sepulturas, que se relacionarian,
respectivamente, con el pago del 6bolo a Caronte y quizd, con el ancestral ritual
de la porca praesentanea. En otra drea, en cambio, los restos documentados
parecen indicar la difusién del cristianismo. Asi, a nivel constructivo, cabe des-
tacar la existencia de sepulturas con cubiertas tumulares rectangulares, que en
sus lados mayores o en el centro, presentan una mensa también rectangular o
semicircular. Dichos elementos, que se pavimentan con encachado similar al
que constituye la cubierta del enterramiento, 0 también con losas de marmol,
se vinculan con el ritual del 4gape funerario, al que también se asocian ios
pequeiios vertederos que en las proximidades contienen cenizas y restos 6seos y
malacolégicos. No obstante, a pesar de que la celebracion de refrigeria en estas
estructuras estd documentado en otros conjuntos paleocristianos, lo cierto ¢s
que su amplio registro desde ¢l pleno Imperio, determina cierta ambigiiedad en
torno a su adscripcién religiosa. En este marco, la investigaci6n sélo se decanta
de forma firme en el caso de las mensae en sigma'?.

En cualquier caso, también se ha aducido algiin otro indicio que mostratia
la confesionalidad cristiana de los inhumados. Ocurre as{ con una lucerna nor-
teafricana, tipo Pavolini — Anselmino VIII C 1 a, cuyo disco se decora con un
crismén. Més incierta es la interpretacién de la decoracién de otros dos ejem-
plares. Asi, uno de ellos muestra una simple hoja de palma, quiz4 sin signifi-
cado alguno més alld de la voluntad estética, si no con miltiples opciones; en
tanto otro, una menorah. Respecto a este ultimo, la polémica estriba en deter-

11  Acerca de 1a misma, Herndndez Garcia, 2005.
12 Sobre esta problemitica, Sdnchez Ramos, 2010, p. 28-29 y 34.
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minar su asociacién al credo judio o cristiano. No en vano, a pesar del fuerte
simbolismo dentro del primero, es necesario retener ademds, su empleo en la
iconografia cristiana, con la semdntica que le atribuye el Libro del Apocalipsis
(1,20) de simbolo de las siete iglesias. De hecho, también existe un ladrillo con
decoracién estampada, tipica produccién cristiana de la Bética, que muestra el
candelabro acompafiado de una inscripcién en griego, tradicionaimente relacio-
nada con el arcéngel San Miguel3.

Por lo demds, los escasos ajuares recuperados en el conjunto, consistentes
en elementos de adorno personal y una jarrita, que pertenecfan a enterramientos
infantiles, no proporcionan informacién alguna.

Del mismo modo, tampoco es mucho lo que se puede sefialar respecto a otro
cementerio tardio del lugar, la necrépolis del Cambrén, frente a la Isla del Frai-
le'*. Al igual que en el anterior espacio, junto a otros tipos de sepultura, también
se documenta aqui un enterramiento con mensa semicircular, en este caso den-
tro de un pantedn, sin que los indicios, ignalmente, sean definitivos para fijar su
adscripci6n religiosa.

Contamos con algo mds informacién en la cercana poblacién de Mazarrén,
donde se han individualizado cuatro espacios cementeriales tardios: el de la
calle Era, el de calle San Vicente, el del Cabezo de La Molineta y el de la Mez-
quita.

Respecto al primero, adosado a un complejo habitacional, centra su actividad
a lo largo del sigio V'3, Integrado por 51 sepuituras, en su mayoria con cabecera
al oeste y pies al este, su tipologia es limitada, reduciéndose a fosas simples o
con paredes revestidas de ladrillo, cubiertas con encachados tumulares o cubier-
tas abovedadas, as{ como un pante6n excavado en la roca y revestido de obra,
que cuenta con un espacio cuadrado a modo de pileta. Del conjunto es necesario
destacar la existencia de un enterramiento miiltiple, que acoge a cerca de 22
inhumados. Los ajuares, por otra parte, son minimos, siempre pertenccientes
a elementos de adorno personal. En este estado de cosas, nada se puede aducir
acerca de la confesionalidad de los difuntos.

En cuanto a la necrépolis de calle San Vicente, separada de la cercana de
La Molineta por una serie de instalaciones de carédcter industrial y almacenes,

13 Hoy dia, con todo, algunos estudios desaconsejan tal posibilidad. Acerca de la pieza,
al parecer procedente de Arunda, Stylow, 2005, p. 213-224. De un modo u otro, parece que este
tipo de producciones, datadas tradicionalmente entre los siglos IV y V, podrfan perdurar hasta el
siglo VII, siendo también receptoras del influjo oriental que recorre el litoral peninsular.

14 Hernéndez Garcia, 2010, p. 276, fig. 3, ldm. 3-4.
15 Ruiz Valderas, [991, p. 49-51.
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parece estar en uso entre la segunda mitad del siglo IV y la primera mitad del
siglo V, momento tras el que se amortiza por un vertedero'é. El conjunto consta
inicamente de siete sepulturas ovaladas, recortadas en la roca, que, salvo en una
ocasion, se orientan N-S, con la cabeza del inhumado en la parte meridional. Se
documentan hogueras y restos de banquete funerario, en tanto que los ajuares
son, de nuevo, minimos. En este caso, dado que la orientacién no parece estar
condicionada por ningtin factor, siendo objeto de libre eleccion, parece que esta
agrupacién cementerial conservaria las creencias paganas.

Una situacién dual se presenta en el mds extenso de estos conjuntos, el de la
Molineta'’. Para el mismo, se han destacado dos fases de uso, que abarcarian,
respectivamente, desde mediados del siglo IV a principios del siglo V, y desde
mediados de este tltimo hasta principios o mediados de la siguiente centuria,
como lleva a pensar el tesorillo ocultado en la tumba 3015. En este caso, la
orientacién es mayoritariamente este-oeste, con la cabeza hacia poniente. Se
documentan desde fosas simplemente excavadas en el terreno, a aquellas otras
que se revisten de muretes de mamposteria, tegulae, o adobe, barro y piedras
pequeiias, enlucidas con cal. Existen, ignalmente, tombas de mayor comple-
jidad constructiva, como sepulturas geminadas recubiertas de opus signinum,
asi como panteones. En este sentido, se ha sefialado ademés la presencia de
estructuras absidadas, con posible funcién cultual. Con todo, abundan los tes-
timonios sobre la vigencia de creencias o tradiciones paganas. Ocurre asi con
sendas sepulturas que utilizan en su cubierta ladrillos con iconografia incisa de
esta raigambre. De este modo, en un caso se trata de un elefante, simbolo de luz
y vida, de victoria sobre la oscuridad y 1a muerte!?; en tanto que en otro, de un
équido y un leén (fig. 1), que se consideran simbolos de caracter psicopompo y
apotropaico, respectivamente!®. En la misma direccion, también las sepulturas
de 1a primera fase suelen contener pequefios bronces, que, si bien no se hallan
en la boca, podrian relacionarse con el pago a Caronte. En cambio, otras pric-
ticas también dadas en este mismo momento, como la deposicién de huesos, y
especialmente patas de animales, casi siempre acompaifiando a infantes, podrian
ser tradiciones de larga vigencia, mantenidas en uno u otro culto. El indicio mas
claro de cristianizacion se encuentra en la sepultura 16006, donde, acompaifian-

16 Pérez Bonet, 1997. También en el entorng inmediato se localizd un conjunto de peque-
fios bronces fechados entre 352 y 395 (Lechuga Galindo, 1990).

17 Amante Sinchez y Lopez Campuzano, 1991; e Iniesta Sanmartin y Martinez Alcalde,
2000. Vid. igualmente, el estudio antropoldgico de Zapata Crespo, 2004,

18 Ramallo Asensio, 1985b.

19  Martinez Alcalde, 2007, p. 266-269.

136



feked

Figura 1: Ladrillo de cubierta de sepultura con escena de caballo y leén. Necrépolis de
La Molineta (Martinez Alcalde ¢ Iniesta Sanmartin, 2007, p. 269).
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do un depésito dseo muiiltiple, se documentaron 3 lucernas, dos de ellas en la
cabecera y en los pies, mientras que una tercera, de produccién norteatricana e
iconograffa cristiana, en el centro de la tumba. En concreto, esta ultima muestra
en su disco una puerta formada por dos columnas con capitel y basa, soportando
un arco de medio punto, que cobija una cruz griega (fig. 2). A este respecto, si
el mismo objeto parece remitir a la idea de iluminacién frente a la oscuridad de
la muerte, la puerta parece evocar ese transito, en tanto que la cruz, el destino
final, Cristo, que se convierte asi en la luz que ilumina el paso a la vida ultrate-
rrena. No en vano, la puerta es la entrada en el reino de los cielos (Mt 7,13-14),
en tanto que Jestis puerta que conduce a la vida (Jn 10, 7-10). De un modo u
otro, en la tumba también se registraron una moneda de bronce, asi como dos
astas de bévido, muestra de 1a convivencia de tradiciones en estas fechas.

Ese cardcter mixto entre paganismo y cristianismo tendria su plasmacién
mads evidente, si procedieran de aqui —no en vano, el principal espacio cemen-
terial de la localidad—, dos epigrafes hallados antiguamente, cuyo lugar de
descubrimiento se desconoce. Asi, uno de ellos sigue claramente el tipico for-
mulario pagano: d M, S/ - varia / - m. V1. Ysta / s.T.T.L. (CIL I, 3529); mien-
tras que el otro denota claramente su adscripcién cristiana: D [...] / A (alfa) X
(monograma de Christo) w (omega) / Syagrus [...] / Xpi, vixi[t] ann(os) plus
min (...) / s<epul>tus in pace / X kal. Martias / [...]*.

Por el momento, resulta arriesgada cualquier aseveracion al respecto, si bien
la sccuencia del cementerio, asi como los indicios de cierta dicotomia religiosa,
no descartarian que las inscripciones hubieran estado ubicadas en este cemen-
terio.

Por lo demds, el otro espacio funerario de la localidad, el conjunto rural de la
Mezquita tampoco ofrece dato alguno acerca de una posible adscripcion cristia-
na de sus inhumados?!.

Otro es el panorama de Carthago Spartaria, la capital provincial, cuyo
puerto habria sido entrada de las nuevas creencias desde un momento tempra-
no?. Urbe cosmopolita desde su fundacion, también ahora el registro cerdmico
muestra una fuerte imbricacién en el Mediterrdneo, que actuaria como vehiculo
no sélo de mercancias, sino también de ideas y religiones. Con todo, lo cierto
es que tampoco conocemos mucho acerca de la cristianizacién de la ciudad. De
hecho, hasta la fecha, no se ha documentado ninguna estructura de culto, y, en

20 Vives, 1969, n. 401.

21 Ramallo Asensio, 1986, p. 143-145,

22 Existen diversas tradiciones que hablan as{ de una primera evangelizacién por parte del
apostol Santiago o San Pablo. Sobre éstas, vid. Viciano, 2007, p. 211-232.
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Figura 2: Lucerna con decoracién cristiana procedente de la necrépolis de La Molineta
(Martinez Alcalde e Iniesta Sanmartin, 2007, p. 2 54).

esta linea, junto a la iconografia de algunas cerdmicas, s6lo en el mundo funera-
rio podemos encontrar la impronta cristiana.

Ocurre asf, por ejemplo, con el cementerio suburbano de San Antén (fig. 3),
cuyo principal momento de uso se circunscribe a los siglos IV y V2, Aqui, entre
una variada tipologia tumbal?, que presenta como nota comin una mayorita-
ria orientacién al este, asi como la ausencia de ajuares, se documentan diver-
sos tipos de mensae, y entre ellos, la sigmadtica, ligada de forma concreta a la
tradicion cristiana del dgape funerario®. Se trata de construcciones de forma
semicircular realizadas en piedra mediana o cantos rodados con mortero de cal,
revocadas de opus signinum. La longitud de su lado recto se sitdia entre los 2,80
y 4 m, existiendo también una mensa posiblemente infantil, de tan sélo 1,50 m.,

23 San Martin y Palol, 1969, p. 447-458. Acerca de la cronologia, defendiendo una per-
duracidn tardia a partir del estudio de los restos cerdmicos, Laiz Reverte y Berrocal Caparrds,
1995.

24  Berrocal Caparrds y Lafz Reverte, 1995.

25 Sobre el tipo, Duval, 1976; Guery, 1985.
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Figura 3: Cementerio paleocristiano de San Antén (Museo Arqueoldgico Municipal de
Cartagena).

Precisamente, en el espacio central del lado plano cuentan con un rebaje, traba-
jado como superficie de deposicién, que al igual que el resto de la estructura se
cubre de opus signinum, 0 se pavimenta con losetas de marmol. Los principales
paralelos se encuentran en conjuntos paleocristianos como el de la basilica de
Santa Salsa en Tipasa, o las necrépolis de San Fructuoso en Tarragona y Troia
en Portugal?.

Respecto al refrigerium, la documentacién textual también es abundante,
Sabemos incluso que llegan a producirse algunos desmanes relacionados con
esas précticas, tales como el bafio con vino de las sepulturas de los santos,
referido por Paulino de Nola, o la embriaguez de los que participan en la ado-
racién de éstas, frente a la que arremete Ambrosio de Mildn?’. No extrafia asi,
que el uso sea condenado por la Iglesia, como ocurre en el concilio de Hipona
de 393, cuya disposicién vuelve a repetirse en el concilio de Cartago de 397.
La iglesia hispana legislara al respecto hasta época avanzada, como da cuenta
el canon LXIX del Concilio de Braga (572), en el que se prohibe llevar ali-
mentos a las tumbas. De hecho, la misma reiteracién da cuenta de la vigencia
de estas costumbres?®, En nuestro caso, por lo demds, a diferencia de cuanto

26 Amo, 1979; y De Almeida y Cavaleiro, 1982.
27 Testini, 1980, p. 143-146; y Kahlos, 2007.
28 Lancel, 1997, p. 804-805.
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sucede en otros espacios, no se han documentado hogares o vertederos rela-
cionables con la preparacién o la amortizacién de los alimentos empleados en
la prictica.

Por otra parte, dentro del mismo tipo de mensa en sigma, hay que destacar
una sepultura (G-11), afrontada a otra similar (fig. 4), cuyo rebaje cuenta con
superficie musiva, en concreto un opus tessellatum policromo®. Se trata de
una lauda sepulcralis, modalidad ya presente en el mundo pagano, pero sobre
todo caracteristica de 4mbitos cristianos®. Lamentablemente, sus condiciones
de conservacion son precarias, si bien dejan intuir parte de su estructura (fig. 5).
Asi, se advierten trazas de una posible divisién en dos sectores: el superior,
enmarcado por una orla circular o semicircular, contorneada por una hilera de
teselas negras entre dos blancas, y el inferior, de forma rectangular. Teniendo en
cuenta la distribucién homogénea de los elementos que componen estos ejem-
plares, que, no obstante, en su mayoria se desarrollan en campos rectangulares,
en la parte superior la orla podria haber contenido algtin simbolo propio de la
confesionalidad cristiana del difunto, como un crismén o una cruz monograma-
tica, entre otras posibilidades; en tanto que la inferior, su elogium, que normal-
mente también da cuenta de esa condicin religiosa. Entre los paralelos, cabe
destacar la mensa de Avianus y Bavaria en la iglesia del obispo Alejandro en
Tipasa (fig. 6)*', que supone un ejemplo mds de los fuertes nexos entre Cartha-
go Spartaria y el norte de Africa durante la etapa tardfa’?. También en Hispania
se conocen otras laudas musivas cristianas, si bien no sobre mensae, sea el caso
de las de Tarragona, Denia o Son Pereté (Mallorca)®.

En otro orden de cosas, habria que preguntarse si la especial densidad de
enterramientos que se advierte en el sector excavado, responde iinicamente a
una ubicacién central dentro del conjunto cementerial, que provoca una mayor
presién espacial dentro de un uso mds dilatado del espacio, u obedece a otras
razones, como la formacién de posibles agrupaciones familiares, cuando no la
concentracién por motivaciones religiosas. A este respecto, tal concentracién
decae considerablemente en el flanco meridional de la necrépolis, situado a
unos 100 m, donde tan solo se registran dos tumbas®*. Con todo, si bien es
posible sefialar cierto papel aglutinador para los dos panteones ubicados en esta

29 Ramallo Asensio, 1985a, n° 52, p. 58-60, ldm. XVII c.

30 Duval, 1976.

31 Leschi, 1941-1942, p. 355-370; Lancel, 1997, p. 799-804, fig. 4-8.
32 Vid. asi Vizcaino, 2010, p. 102, 107 y 124.

33 Acerca de las mismas, vid. Gomez Pallarés, 2000.

34 Guillermo, 2003, p. 79-81.
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Figura 4: Mensa en sigma con restos de lauda musiva.

drea, por el momento, en ausencia de indicios de confesionalidad, nada lleva a
pensar que sean los polos generadores de una inhumatio ad sanctos.

En cambio, dicha motivacién tal vez pudo pesar en la ubicacién del otro
cementerio tardio con el que cuenta Carthago Spartaria, €l del Barrio Universi-
tario (fig. 7)%. En efecto, si bien la posicién de éste parece estar dictada por su
situacién extramuros, junto a la principal via de acceso a la ciudad, su cercania
al viejo anfiteatro quizd tampoco pasé desapercibida. Hemos de tener en cuenta
que éste, posiblemente abandonado en el siglo II, mantenia aiin buena parte de
su estructura en pie, como lo seguird haciendo hasta el siglo XVIII*. De este

35 Madrid Balanza y Vizcafno Sanchez, 2006 y e.p.
36 DPérez et alii, 1994.
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Figura 5: Detalle de la lauda musiva (Ramallo Asensio, 1985a).

modo, a semejanza de cuanto ocurre en Tarraco”, la espiritualidad de la época
pudo haber visto en los viejos muros el escenario de pasadas vivencias martiria-
les, moviendo a la tumulatio ad sanctos. No en vano, tales creencias se dieron
al menos en €poca moderna, momento en que se solicit6 licencia al concejo
para la construccién de una ermita a los «Santos Martires de Cartagena», cuya
passio era situada en la ciudad por algunos cronicones. En el topénimo de la
zona, Antiguones, alusivo a los restos arqueolGgicos adn visibles, se quiso ver
incluso el nombre «los Santiguones», en tanto su «suelo serfa regado con sangre
de dichos mértires», todo lo que motivarfa diversas rebuscas durante el siglo
XVII. No obstante, cuestionada la veracidad de tales cronicones, lo cierto es

37 TED’A, 1990,

38 Memorial de D. Francisco Lépez del Castillo al concejo de Cartagena, Archivo Muni-
cipal de Cartagena, Actas Capitulares 24. 04. 1736, citado por Rubio Paredes, 2009, p- 44-45.
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Figura 6: Lauda musiva procedente de Tipasa.

que, a diferencia del ejemplo tarraconense, ni los restos materiales ni las fuentes
escritas sostienen por el momento tal hipétesis. Hemos de tener en cuenta que,
por cuanto sabemos, de hecho, la densidad de los enterramientos decrece en el
entorno mds inmediato del edificio de especticulos, donde en rigor ya no se
constatan,

En el mismo sentido, el erudito Nicolds Montanaro, en sus Ubservaciones sobre Antigtiedades
de Cartagena (c. 1740-1750) se hace eco de tales textos piadosos, y manifiesta su escepticismo:
«(Publio Daciano) Ilegé respirando muertes de cristianos a la ciudad de Cartagena, en que
se manifestaron ficles y constantes testigos de la fe de Jesucristo muchos que por defenderla
fueron ¢l objeto del furor de Daciano. Hay rumor de que padecieron en esta ciudad Philemon
y Dominino, de quienes hace memoria ¢l martirologio romano a 21 de marzo. Sigui6los en el
triunfo la constante matrona Santa Consesa, gue también celebra dicho martirologio a 8 de abril.
Si no se halla otro fundamento, éste claudica sin mds apoyo que el de los cronicones... No hacen
fe, ni la tradicién se reconoce, pues yo he preguntado a personas vulgares, y nadie da razdn»
{Montanaro, 1977, p. 225).
39 Madrid y Vizcaino, 2008.
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Figura 7: Situacién del cementerio suburbano del Barrio Universitario.

Comoquiera que sea, si para la necrépolis suburbana de San Ant6n los indi-
cios de cristianizacién residen en sus estructuras, en este caso, los mismos son
apreciables a partir de los ajuares®. Asi, junto a una cronologia avanzada, que
cubre los siglos V-VII, y la estricta orientaciéon de todos los enterramientos
segun la tradicién cristiana, con la cabecera situada al oeste (fig. 8), algunos
materiales confirman la confesionalidad de la poblacién inhumada. Es el caso,
por ejemplo, de un anillo recuperado en una tumba del sector occidental, la
sepultura 34000-12. El enterramiento corresponde a una mujer joven, que, junto
a sendos aretes de mortaja de doble moldura, portaba dos anillos en la misma
falange de la mano izquierda. Ambos cuentan con una morfologfa similar, con
aro de seccidn lenticular y minimo grosor (0,1 cm), dominado por un ensancha-
miento frontal a modo de chatén. Este dltimo elemento, dado el suave apun-
tamiento de su sector central inferior, presenta forma ligeramente romboidal,

40  Vid. asi estas mismas consideraciones recogidas en Ramallo Asensio, Murcia Mufioz y
Vizcaino Sdnchez, 2010, p. 242-243.
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Figura 8: Vista parcial del conjunto cementerial del Barrio Universitario.

siguiendo un modelo bastante extendido por el Mediterrdneo al menos hasta
el siglo VII*. Asi, el tipo se encuentra difundido en conjuntos cementeriales
levantinos, como el de Camino de El Monastil, o del interior bético, sea el caso
de la necrépolis cordobesa de El Ruedo®2. En nuestro caso, uno de los ejempla-
res (CA4-34355-901-1), presenta una inscripcion en el referido ensanchamiento
(fig. 9). Esta se¢ encuentra delimitada por una cartela oval realizada mediante
punteado, enmarcada por sendas cruces, al igual que ocurre en otros ejemplares
del tipo de los hallados en Sierra Elvira o Mesas de Algar*®. En su interior, se
dispone el texto, grabado en capital cuadrada de clara grafia tardia*, que remata
sus astas mediante trazos rectos. Con todas las cautelas, creemos que su lectura
puede ser VIVAS, repitiendo una de las inscripciones advocatorias mas fre-
cuentes en época cristiana, que encontramos plasmada en multitud de soportes,

41 Ricci y Luccerini, 2001, p. 366, n° I1. 4.529-532.

42  Acerca de ambas Segura y Tordera, 2000, fig. 3.3 y 4; y Carmona Berenguer, 1998,
1am. 29.

43 Reinhart, 1947, fig. 3.65; y Alarcén er alii, 1987, fig. 6, p. 92.

44  Velazquez Soriano, 1993, p. 272.
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Figura 9: Anillo con inscripeidn cristiana hallado en el cementerio tardoantiguo del
Barrio Universitario.

también en anillos. De este modo, para la misma, hay que sobreentender alguna
de las expresiones que tan frecuentemente lo completan, como in deo, in aeter-
no, etc.®,

Lo cierto es que este tipo de ajuar personal no resulta especialmente abun-
dante en la necrépolis, donde sélo un discreto mimero de los més de doscientos
enterramientos presenta algin elemento de adorno o indumentaria. Las mismas
fuentes cristianas insisten en que el difunto «sea vestido con las vestiduras que
llevé en vida» (Liber Ordinum, XLI, col. 112}, en las que, de acuerdo a los
principios de la religion, ha de buscarse la sobriedad*é. De hecho, recordando lo

45 CILIIn° 10024.64 y 89b; Cabrol-Leclercq, 1924, n° 714; Reinhart, 1947, fig. 3.63-65;
Veldzquez Soriano, 1988; y Bonnet y Beltran de Heredia, 2001, fig. 24.

46 Dentro de dmbito hispano, elocuente es a este respecto, una de las sentencias isido-
rianas al tratar De amatoribus mundi, donde irae a colacién las palabras de Is 3, 24: «Los que
andan vestidos con precioso ornato, escuchen de qué modo el profeta aborrece los atavios del
cuerpo y qué resultados obtiene el modo de vestir afectado y elegante; esto es, en vez de perfu-
mes, hediondez, y, en lugar de cintura, un cordel, y asi lo demds» (Isid., Sent., I11,59,12; ed. de
J. Campos e 1. Roca, 1971, p. 513.
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vacuo de los bienes terrenales, se aboga por una sencillez que emule la muerte
de Cristo, consideraciones que llevarin a una progresiva desaparicién de este
tipo de piezas, dejando paso al simple empleo del sudario?.

También se puede sefialar un cardcter cristiano para las jarritas depositadas
en algunas sepulturas cartageneras (fig. 10), pues, si ya suelen ser habituales
en cementerios del periodo —entre ellos algunos vinculados a basilicas, como
los de I’Almoina o San Pedro de Alcdntara*®—, aqui, en un caso concreto, un
ejemplar se acompafia de una inscripcién cristiana. Ocurre asi con una pieza del
sector oriental, que, decorada con pintura al manganeso, cuenta con un grafito
de dificil interpretacién, precedido de una cruz latina®.

Por lo demas, también en el sector mis temprano de la necrépolis, el occi-
dental, generado ya en el siglo V, se registra otra de la practicas habituales en
época paleocristiana, el banquete funerario. Asi, en la parcela septentrional,
correspondiente a la calle Marango n° 2, en el interior de los seis enterramientos
documentados, se pudieron localizar abundantes restos de espinas, escamas,
vértebras de pez, pias de erizo, c4scaras de huevo, semillas de vid, briznas de
paja o huesos de animales de pequefio tamafio, acompariados de un alto porcen-
taje de cenizas y carbones®. Ello también ha hecho que los restos de la estruc-
tura habitacional localizados en esta parcela’!, consistentes en una alineacién en
mamposteria rematada por un sillar, a 1a que se asocia un pavimento en tierra
batida con restos de ceniza por toda su superficie, surcada por una canalizacion,
se interpretaran como una posible 4rea ritual de cocina, a semejanza de la que
se documenta en la necrépolis del Camino de El Monastil en Elda, datada en la
segunda mitad del siglo VI d.C.52.

47 Giuntella, 1998, p. 65. Clarificador es el texto evangélico: «Por eso os digo: no estéis
agobiados por 1a vida pensando qué vais a comer, ni por el cuerpo pensando con qué os vais a
vestir. ;No vale mds la vida que el alimento, y ¢l cuerpo que el vestido?...;Por qué os agobidis
por el vestido; Fijaos c6mo crecen los lirios del campo: ni trabajan ni hilan. Y os digo que ni
Salomdn, en todo su fasto, estaba vestido como uno de ellos. Pues si la hierba, que hoy estd en
el campo y mafiana se quema en el horno, Dios la viste asi, ;no hard mucho mis por vosotros,
gente de poca fe? No andéis agobiados pensando qué vais a comer, 0 qué vais a beber, o con qué
os vais a vestir. Los paganos se afanan por esas cosas» (Mt6, 24-34).

48 Vid. asi, respectivamente, Pascual, Ribera y Rosselld, 2003, fig. 12; y Hiibener, 1965,
Por lo demds, este tipo de piezas, y sus posibles usos, han sido estudiados en un reciente trabajo,
Vizcaino Sénchez y Madrid Balanza, 2006.

49 La pieza estd siendo objeto de estudio en colaboracién con la Dra. Maria Paz de Hoz,
de la Universidad de Salamanca.

50 Berrocal Caparrds, Lopez Rosique y Soler Huertas, 2002, p. 230.

51 Berrocal Caparrés, Lépez Rosique y Soler Huertas, 2002, p. 228,

52 Segura y Tordera, 2000, p. 266, fig. 2.
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Figura 10: Jarrita norteafricana hallada en el cementerio tardoantigno del Barrio
Universitario.

En conjunto, queda claro que este espacio funerario constituye otro de los
cementerios cristianos que pueblan los suburbia de las ciudades tardias, confor-
mando nuevos vici christianorum®. En muchos de tales casos, ademds, ha sido
posible determinar el cardcter martirial de los mismos, documentando procesos
de monumentalizacién, dentro de la creciente veneracién a estas figuras, erigi-
das en nuevos patroni ciuitati>*. De hecho, el emplazamiento extra moenia de
tales loca sanctorum acaba configurando una suerte de cinturén de proteccién

53 _Gurt Esparraguera y Sdnchez Ramos, 2010, p. 334-340.
54 Brown, 1984.
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espiritual, una corona, que sustituye la delimitacién también sagrada del anti-
guo pomoeriunt.

En Hispania, 1a realidad cubre asi buena parte de las ciuitates mas destaca-
das’6, donde aparecen cementerios vinculados a martires que, en alguna ocasién
nos son desconocidos, como ocurre en Ampurias, pero en otras cuentan con
gran notoriedad en el orbe cristiano, como es el caso de Tarraco, con ¢l obis-
po Fructuoso y sus didconos Augurio y Eulogio; Emerita, con Santa Eulalia,
Complutum, con los Santos Justo y Pastor, Valentia, con San Vicente, Corduba,
con San Acisclo, o Calagurris, con las martires Emeterio y Celedonio®. No
en vano, si en época cldsica el centro politico y religioso se situé en el foro, la
ciudad cristiana polarizé su religiosidad en estas zonas suburbanas, generando
aglomeraciones que dardn lugar a los arrabales que prefiguran la ciudad medie-
val. A veces, incluso, como se especula para Complutum o Ampurias, la fuerza
de tales enclaves supondra la instalacién suburbana de sus conjuntos episcopa-
les, si bien, tampoco es lo més comtin, pese a la frecuente cercania a las mura-
lias de tales complejos, al menos en un primer momento®,

A pesar de la ténica, también dada en las ciuitates de Galia o Italia®®, por el
momento no sabemos si el suburbium funerario de Carthago Spartaria pudo
tener dicho cardcter martirial. Cronologia, entidad del conjunto o emplazamien-
to, en torno al principal acceso a la urbe y quizi sustituyendo simbélicamen-
te a los templos que se erigian en los cerros que flanquean ésta, dedicados a
Hephaistos y Aletes, emblemas de la antigua prosperidad minera, podrian apo-
yarlo, si bien nada es determinante. Ni el anfiteatro situado en su entorno arroja
datos en esta direccion, ni se ha documentado mausoleo o basilica que permitan
apoyarlo. La misma distribucién homogénea de las sepulturas, con pequefias
concentraciones sélo motivadas por el uso dilatado del sector formativo, el
aprovechamiento de las estancias altoimperiales, o la cercania al decumano
de acceso a la ciudad, tampoco dejan ver la presién centripeta originada por
la tumulatio ad sanctos. No obstante, la condicién de sede episcopal de larga
trayectoria, ya representada en el concilio de Elvira, y su estatus de capital pro-
vincial, hacen esperar evidencias de este tipo.

55 Godoy Ferndndez, 2005,

56 Mateos, 2005, p. 53-55; y Gurt Esparraguera y Sédnchez Ramos, 2010, p. 334-340.

57 Vid. asi, respectivamente, Nolla, 2000, p. 248; Del Amo, 1979; y Sanchez, 2006;
Mateos, 1999; Rascén y Sdnchez, 2000, p. 240-241; Ribera, 2008, p. 385-388; Hidalgo, 2002;
Godoy, 2000.

58 Guyon, 2005; y Mateos, 2005, p. 59.

59 Gauthier y Picard, 1986-1998; y Cantino Wataghin, 1995, 235 ss.
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Figura 11: Laja con cardcter inscrito hallada en el cementerio tardoantiguo del Barrio
Universitario.

Comoquiera que sea, dentro de lo que viene siendo comiin, también este
cementerio cartagenero carece pricticamente de epigrafia en soporte pétreo. En
concreto, sélo se ha documentado una laja de piedra caliza (fig. 11), que presen-
ta grabado un tinico caricter, una letra M de astas divergentes, cuya grafia resul-
ta idéntica a la que encontramos en inscripciones de época visigoda plena®.
Se trata de una evidencia sumamente parca, que por el momento impide hacer
cualquier aseveracion acerca de un posible significado cristiano.

Otro es el caso, en cambio, de cinco inscripciones funerarias procedentes
de la ciudad, donde si se deja constancia expresa de la condicién cristiana del
difunto. Lamentablemente, salvo en un caso, todos son hallazgos antiguos, que
se encontraban descontextualizados. De un modo u otro, el hecho de que una
de ellas se documentara en el barrio de época bizantina, en tanto que al menos
dos de las otras cuatro, en otros puntos del interior habitado muy cercanos a
éste, hacen que, junto a su manifestacién expresa de confesionalidad y, sobre
todo, su mismo contraste con la realidad de la necrépolis extramuros —donde,
como hemos visto, se encuentra pricticamente ausente el habito epigrifico en
soporte pétreo—, debamos preguntarnos acerca de la existencia de una drea

60 Veldzquez, 1993, p. 272; y Madrid Balanza y Vizcaino S4nchez, 2006, p. 88.
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funeraria alternativa. Se tratarfa de un sector cementerial privilegiado, intra
moenia, posiblemente, ad sanctos, que encajaria tanto con el caricter cristiano
de los epigrafes, como con su mismo ndmero reducido, propio de una élite de
hibitos diversos al resto de la poblacién, que puede tener acceso a un cemen-
terio de extension espacial limitada, como suelen ser éstos. Dicho cementerio
surgiria alrededor de un lugar de culto, posiblemente 1a misma basilica epis-
copal con la que conté la ciudad, atin hoy dia no descubierta. A este respecto,
si bien seguimos moviéndonos en el campo de lo hipotético, ¢l conocimiento
que tenemos de la situacién urbana en esta ctapa, unida al tedrico lugar de
aparicién de los mencionados epigrafes, lleva a pensar que dicha basilica y
por extensién el cementerio que a ella creemos asociado, surgiria en el entorno
portuario, donde de hecho, se han podido hallar también otras inhumaciones
tardias. Tendriamos con ello, otra de las pautas caracteristicas en la transfor-
macidn de las urbes tardias, inserta en el proceso de cristianizacién de su topo-
grafia, claramente rupturistas respecto al esquema clasico de inviolabilidad
funeraria del pomoeriums'. Sea como fuere, insistimos, para Carthago Spar-
taria, ¢l desconocimiento de su contexto original, asi como la falta de registro
de cualquier estructura relacionable con el culto cristiano, hacen mantener las
reservas.

Conviene detenerse en el andlisis de los epigrafes. Entre ellos, cabe destacar
una inscripcion en caliza micritica, perteneciente a una sepultura infantil, frente
a cuya violacién advierte. Su transcripcion es: (crux) Hic iacet / Saturina qui /
uixit annos / sex et rediuit / in pace si quis / temtaverit isto / monumento a / beat
parte com / Iuda Iscariota (Abascal Palazén y Ramallo Asensio, 1997, n°® 223).

Diversas incégnitas planean sobre este epigrafe. Una de ellas es su cronolo-
gfa, para la que las diversas propuestas han considerado casi de forma exclusiva
la férmula de condena religiosa. Asi, ya en un primer momento E. Hiibner la
daté en el siglo VII d.C.%2, como también se ha defendido recientemente. En
este sentido, se argumenta para ello desde la fecha dada a otros tres ejemplos
hispanos que contienen esta férmula, los de Cérdoba, Carchel y Mérida, como
la cita de la misma en el canon LXXYV del IV Concilio de Toledo (633), esta-
bleciendo igualmente el reinado del emperador bizantino Heraclio (610-641),
como referente fundamental para datarla®. Con todo, a pesar de lo sugerente
de la propuesta, persisten dudas para atribuir tal data al epigrafe cartagenero.

61 Godoy Ferndndez, 2005, p. 69; Gurt Esparraguera y Sdnchez Ramos, 2010, p. 332-334,
62 Hiibner, 1871, n° 403.
63 Perea Yébenes, 2006.
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Hemos de tener en cuenta muy especialmente la grafia de la inscripcién, a nues-
tro juicio més temprana, como muestra su diferencia no ya tan solo respecto a
los otros epigrafes hispanos que contienen la maldicién, sino también las otras
inscripciones cartageneras conservadas para tal fecha. No hay que olvidar que
s1 bien la consideracién de otras evidencias ha llevado a sefialar el siglo VI
d.C. como el momento de méxima difusién de estas férmulas, acompafiando
la expansién bizantina por ¢l Mediterrdneo, su aparicién, de hecho, se regis-
tra ya al menos desde ¢l siglo V d.C., momento en el que también la figura
de Judas aparece en la iconograffa cristiana®, A este respecto, ademds de lo
dicho, teniendo también en cuenta que el soporte de la inscripcién cartagenera
tampoco es el que encontramos en la ciudad para los siglos VI-VII d.C., o que
la misma incluye, igualmente, algunos términos tampoco excesivamente carac-
teristicos de esta fecha avanzada, como monumentum, recuerdo de formularios
antignos, cabe preguntarse si quizd ésta no debe incluirse mejor dentro de los
cjemplos precoces de la difusién de la férmula, en la linea de lo que ya sugiere
M. Koch y suscriben J. M. Abascal y S.F. Ramallo®s.

De un modo u otro, la inscripcién se convierte en testimonio de la cristiani-
zacién del sureste, mostrando el papel que la religidn cristiana otorga al apéstol
Judas, prototipo de traidor castigado con un terrible destino (Hch. 1,16-18),
como, de hecho, tal y como nos cuenta San Isidoro (Etym. VII, 9,20) ya presa-
gia su nombre: «Judas Iscariote tomé su nombre de la aldea en que nacid, o por
proceder de la tribu de Isacar. Su nombre resulté un presagio de su posterior
condena, ya que Isacar significa «recompensa», como queriendo poner de relie-
ve el precio de la traicién de quien vendi6 al Sefior (...)».

El otro epigrafe cristiano en latin (Abascal Palazén y Ramallo Asensio, 1997,
n° 210, 1dm. 183) procede del barrio de época bizantina, donde se hallé dentro
del nivel de destruccién de la habitacién 24 (fig. 12). Se trata de una placa de
mdrmol de Cabezo Gordo, posiblemente reutilizada. La inscripcién se abre en
la primera linea, a la izquierda, mediante cruz latina, segtin uso asentado ya en
el siglo VI, frente a la préctica anterior de situarla encima y separada del texto®s.

Las letras, desiguales en su factura, han sido realizadas mediante buril u
otro instrumento, estando aparentemente inacabadas en la segunda linea. Por
otra parte, el hecho de que el soporte se encuentre fracturado en su lado dere-
cho, deja incompleto el texto, dificultando considerablemente su interpretaci6n.

64 Hursch, 1971; Testini, 1980, p. 449; y Zucca, 1990.
65 Abascal Palazén y Ramallo Asensio, 1997, p. 473,
66 Seguimos las pautas mencionadas por Gonzélez Fernéndez, 2002, p. 36.
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Figura 12: Inscripcién funeraria hallada en el barrio de época bizantina de Cartagena.

Recientemente, se ha propuesto la lectura: (CRUX) EUCETI MATRI SPERAN-
TE AD [---]/ M+ +TI ACERBUS SUB DIE VI [---J¢.

De esta forma, se alude a una mujer, Euceti o quizd Euceri, si tenemos en
cuenta que el espacio superior de la peniltima letra estaba parcialmente perdi-
do. Destaca la mencién de acerbus, epiteto especialmente idéneo en contexto
funerario, dado su significado de prematuro, cruel, doloroso o triste. No faltan
asi epigrafes funerarios en los que esté presente, aludiendo tanto al difunto,
como al dolor, el funeral, o 1a misma muerte$®. De forma concreta, cabe recor-
dar que en las Etymologiae (X1.2.32), Isidoro recuerda junto a la muerte natura-
lis, propia de los ancianos, o 1a inmatura, de los jévenes, la muerte acerba, que
afecta a los nifios. El hecho de que aqui se aluda también a una mater, refuerza
la impresién de que nos encontremos ante un deceso infantil.

67 Veldzquez Soriano, 2001, n° 428, p. 171-172.

68 Asi, se registra desde el defuncto aceruo o el dolorem acerbum, al aceruum luctum,
o la mors acerva, vid. asi Diehl, 1961, n® 3402, 4715, 412, v 4747. Existen también ejemplos
hispanos, Vives, 1969, n° 298, p. 95, donde se presenta bajo la forma acervos. Nos interesa de
forma particular una inscripcién tardia que menciona un acerba dies, como recoge en su intere-
sante trabajo, Fernandez Martinez, 2003, p. 328,
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Hoy, de acuerdo al nivel en el que se documentd, se acepta su cronologia
bizantina, frente a valoraciones previas en las que llegd a proponerse su perte-
nencia a época mozirabe®.

Los otros tres epigrafes procedentes de la ciudad se encuentran redactados
en griego™. Uno de ellos (IHC 177/ ICERV 423/ Abascal Palazén y Ramallo
Asensio, 1997, n° 212, 14m. 185), a pesar de que no conocemos su contexto de
hallazgo, sabemos que a finales del siglo XVIII se ubicaba en las inmediaciones
de la Catedral Antigua, por tanto, también en el entorno del barrio de época
bizantina (fig. 13).

Se trata de una placa de mdrmol cuya lectura ha experimentado modifica-
ciones. Asi, primeramente se establecié”: (cruz) tmep avanavteng / k(i) o[e]
wmplag 1(f)g / pakaptag x(v)pt / n(c) Kiwovpag (cruz).

Hoy dia, sin embargo, se proponen algunos cambios. Asi, €l nombre Kitovpa
ya incluido desde la lectura de Hiibner como indigena de Hispania, en realidad
habria de leerse como Kpiokizoupo 0 Kpnokitovpa que sélo seria una variante
fonética del comiin Crescitura. El motivo del cambio se encontrarfa en la sigma
final, que ha sido utilizada como marca de abreviacion, algo que también permite
datar la inscripcién en el siglo VI, como de hecho ya se habia intuido, insertdn-
dola en época bizantina. Se trata de un nombre con su correspondiente mascu-
lino (Crisciturus), derivados de «crescere» como otros del tipo de «Crescentius»,
«Cresconius», etc., habituales «cognomina» cristianos en tanto alusivos al cuerpo
humano y la mente. En esta etapa se constata también en el lado visigodo, y en su
equivalente masculino, en una pizarra de Galinduste, datada en el afio 5867.

También caracteristica de este momento bizantino es la forma de la alfa, con
travesafio interno triangular. Igualmente, insiste en esa datacién la cruz en la
primera linea a la izquierda del texto, que en las inscripciones gricgas de Mérida
empieza a generalizarse desde ca. 5757,

69  Veldzquez Soriano, 2000, p. 251-270; propuesta matizada posteriormente por la misma
autora.

70 Para un andlisis més detallado de las inscripciones, vid. Vizcaino Sanchez, 2009, p.
T45-748.

71 Damos la lectura realizada por Abascal y Ramallo, 1997, que no es transcripcidn del
epigrafe, y asi, no reproduce las numerosas incorrecciones ortogréaficas, que a continuacién
detallaremos.

72 Sobre esta nueva lectura, vid, Curbera, 1996, p. 290-292. Vives, 1969, n® 423, la con-
sidera de los siglos VI-VIL. Respecto a las propuestas de datacién, Lillo, 1985, p. 120-121; y
Gonzilez Blanco, 1993, p. 132,

73 Veldzquez Soriano, 1989, p. 488; e Hispania Epigraphica 3, 1993, n° 263.

74 De Hoz, 2007, p. 482.
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Figura 13: Inscripcion funeraria en griego datada en época bizantina.

En cualquier caso, esta nueva lectura del nombre de la difunta elimina la
anterior que establecia la frase poxopio xupia interpretada como una expresién
de afecto y duelo?,

Por lo demds, destaca lo parco del mensaje, algo que resulta en general
comiin a la epigrafia funeraria griega de época protobizantina’.

Para el segundo epigrafe en griego conservado (Abascal Palazén y Ramallo
Asensio, 1997, n® 214), es evidente la confusion surgida sobre el momento y
lugar de hallazgo, que en cualquier caso, procederia del entorno del barrio de
época bizantina, y en concreto, de su frente portuario?.

Se trata de un fragmento de pilastra de méarmol blanco, estriada, cuya cara
posterior ha sido aprovechada para grabar el mensaje (fig. 14). Se propone la

75 Recogemos las anotaciones de Vives referentes al epigrafe, Vives, 1969,n° 423, p. 142.
76  Vid. asi Citter, 1993, p. 617-632. Por lo demds, hasta ahora la inscripcién se habia tra-
ducido de la siguiente manera «Por el descanso en la mansion del Sefior, de la que fue Kitoura»
(Beltrdn, 1947, p. 307-308), lectura acerca de la cual, 1a profesora I. Rod4, nos ha expresado su
disconformidad. A este respecto, la citada especialista considera mds acertada la lectura «Por el
descanso y la salvacion y la felicidad de Kriskitoura».

77 Aragoneses, 1964-1965, p. 299.
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Figura 14: Inscripcién funeraria en griego datada en época bizantina.

lectura: [Kuprakog Kupt-1? / axod Adufev 68e-?] / Apdg Kuprox- / 0 Evyiota
/ a0 katak- / tuévou (cruz)

En lo que se refiere a la onomadstica, lo cierto es que Ciriaco es un nom-
bre de clara raigambre oriental, junto al muy similar Ciricus. Ambos derivan
de «kurio», que al parecer toma el valor de «sefior Dios» en época cristiana,
momento en el que se hace més frecuente, siendo equivalente en su significa-
cién a «Dominicus». En Espaiia, la variante «Quiricus» estd documentada como
nombre de sendos obispos de Toledo y Barcelona, presentes en los Concilios IX
y X celebrados en la primera de estas ciudades. Igualmente, también aparece en
una pizarra visigoda depositada en el Museo Arqueoldgico Provincial de Avila

Hay un tercer epigrafe en griego desaparecide (IHC 178/ ICERU 422/
Abascal Palazén y Ramallo Asensio, 1997, n° 213), del que desconocemos
précticamente todo, salvo su posible lectura. Sabemos asf que se trataba de
una inscripcién funeraria dedicado a Thomas, hijo de Stephanus. También ha
sido datado en €poca bizantina™. Su lectura se ha establecido del siguiente

78 Veldzquez Soriano, 1989, p. 498; ¢ Hispania Epigraphica, 3, 1993, n° 54,
79 Lillo, 1985, p. 120-121; y Gonzdlez Blanco, 1993, p. 132.
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modo®®: Onpdg / viég B / 1eddv / ov Evia / Etadpd / {n petd il / pivng pé
/ uvnoo / --- / (cruz)

En este sentido, es posible apreciar un considerable influjo latino, sobre todo
a través del nombre del padre del difunto, escrito con épsilon, a diferencia de
la forma propiamente griega sin ésta; asi como de la férmula empleada, petd
elpfvng, traduccién de la latina cum pace. Dicha formula se aleja de las mds
usuales «aqui descansas 0 «en memoria de». También en lo referente al formu-
lario, cabe destacar la expresion E  tappadln edtadpwodn, con el significado
de «meter en la fosa» o «meter en la tumba»®!, expresiones que, en cualquier
caso, tampoco se repiten en una epigrafia funeraria, que, al igual que la que se
registra en los d@mbitos latinos occidentales, en muchas ocasiones se caracteriza
por su mensaje escueto, inicamente centrado en una somera identificacion del
difunto, y en la cita de alguna férmula propia de su condicién cristiana, del tipo
del famulus Dei occidental.

Por otra parte, si bien se sefiala la relacién familiar («hijo de..»), ya se ha
excluido ¢l nomen, y inicamente se refiere el nombre cristiano, cambio que se
toma como reflejo de preocupaciones espirituales, pero también del mayor peso
de la familia nuclear®?.

Ya saliendo de la ciudad, el otro conjunto cementerial de esta cronologia,
se encuentra en su territorium. Se trata de la necrépolis de El Corralén, en
Los Belones®. La misma consta de 28 sepulturas, en su mayoria orientadas,
si bien con aiguna desviacién, al Este, como es propio de los enterramientos
cristianos. Por cuanto se refiere a la estructura de las tumbas, se dan desde
las simples fosas excavadas en el terreno, a aquellas otras delimitadas por
encachados o lajas, cuando no soluciones mixtas, como la de la sepultura
1, donde un lateral recurre a las losas, mas, el otro, no cuenta con cietre.
Tampoco se advierte gran diversidad en las cubiertas, para las que, si bien en
algln caso se emplean lajas, como ocurre con la sepultura 7 o 1a 9, la mayo-
ria presenta un simple encachado. No obstante, hay que destacar algiin caso
singular.

80 Abascal Palazén y Ramallo Asensio, 1997, p. 454, completdndose con una cruz en el
extremo inferior derecho.

81 Vives, 1969,n° 422, p. 142.

82 Ivison, 1996, p. 107.

83 Tunto al trabajo del profesor Ramallo Asensio (1986), realizamos una sintesis de los
variados aspectos del conjunto a partir de los datos transmitidos por el responsable de la inter-
vencién, P.A. San Martfn, recogidos por Antolinos y Vicente, 2000. Acerca de los ajuares, vid.
igualmente, Vizcaino Sénchez, 2008.
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La existencia de un hoyo con cenizas abre la posibilidad de que, a semejanza
de otras necrépolis, como la eldense de Camino de El Monastil y quiz4 también
la del Barrio Universitario de Cartagena, en su sector occidental, el cementerio
contara con una zona para la combustién de las ofrendas alimenticias, en rela-
cion al rito de banquete funerario. No obstante, lo cierto es que en el espacio
no se resefia la aparicién de restos animales que permitan sostener la propuesta.
A este respecto, sélo para la sepultura 23 se consigna la aparicién de caracoles
junto a los huesos, mas, no obstante, quiz4 estos s6lo formen parte de la fauna
necrdfaga.

En lo referente al ajuar, s6lo ocho enterramientos cuentan con €, lo que
supone casi el 30% del total, en sintonfa al panorama que hemos ido viendo.
Salvo la presencia de una jarrita, los restantes elementos impiden hacer cual-
quier observacidn acerca de las creencias de los inhumados.
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