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La luz de la fe

José RODRIGUEZ RODRIGUEZ

Instituto Teolégico San Fulgencio. Murcia

Resumen: Este trabajo aborda los usos lingiifsticos de ios t€rminos rela-
cionados con la luz en la versién original griega del Nueve Testamento. El
concepto de luz, partiendo de una tradicion previa del Antiguo Testamento, es
claramente simbélico y sefiala a Dios como su fuente méxima, que irradia a los
que le siguen, quienes a su vez, pueden iluminar a los demds. Por ¢l contrario
la ausencia de Dios lleva a la oscuridad, que se oponc a El y el resultado de
esa oposicién es el predominio de la luz. La luz es expresada sobre todo con
el sustantivo &g y algunos otros términos.

Palabras clave: luz, Dios, iluminacién.

EL ESTUDIO DE LA SIMBOLOGIA DE LA LUZ

La reflexi6én sobre la simbologia de la luz estd presente desde hace miles de
afios en la historia del hombre v, a 1a vez, es de plena actualidad. A nivel perso-
nal lo es por la defensa de la tesis doctoral «Luz y oscuridad en el Nuevo Tes-
tamento: estudio terminol6gico» el pasado 20 de junio en la Facultad de Letras
de la Universidad de Murcia!; y también lo es para la Iglesia universal por la
publicacién de la enciclica «Lumen fidei», escrita por dos Papas (Benedicto
XVI y Francisco), situacién dnica en la historia. Esta coincidencia entendemos
que no es causal sino providencial, por cuanto creemos que en medio de esta
severa crisis econémica, de valores y de fe, Jesucristo, el Sefior de la historia,

1  El presente articulo estd escrito sobre la base de la leccién inaugural pronunciada en el
Instituto Teoldgico San Fulgencio de Murcia el 1 de octubre de 2.013, a su vez dicha leccién
recoge las conclusiones de la tesis doctoral mencionada con algunas modificaciones.



nos quiere recordar la capacidad que tiene de iluminarnos por medio de la fe,
la oscuridad del mundo y cada uno de los aspectos de nuestra vida.

El estudio de la luz ha sido abordado desde perspectivas antropoldgicas y
teolGgicas en las distintas religiones, en las monoteistas (judafsmo, cristianis-
mo e islam)?, en la sumeria y en la babilonia?® entre otras y también desde un
punto de vista filolégico en parte de la literatura cldsica grecorromana, como
por ejemplo la poesia®.

2 Para un estudio del tema de la luz en judaismo, cristianismo e islam consultar; Davr,
M. M. ET ALH, Le théme de la lumiére dans le Judatisme, le Christianisme et | Islam, Paris 1976;
sobre el uso de la luz en el culto cristiano: DENDY, D. R., The use of lights in Christian worship,
Londres, 1959; sobre el rabinismo y el Antiguo Testamento: ASENSIO, E., «La bondad de Dios
a través del concepto «Luz» en el Antiguo Testamento», Estudios Biblicos 2 (1943), 291-306;
AALEN, S., Die Begriffe «Licht» und «Finsternis» i Alten Testament, im Spiitiudentum und im
Rabbinismus, Oslo 1951; VERMES, G., «The Torah is a light», Verus Testamentum 8 (1958), 436-
438; HempeL, J., «Die Licht symbolik im Alten Testament», Studium Generale (1960) 375-388
y HUMBERT, P.,, «Le theme vétérotestamentaire de la lumitre», Revue de Théologie et de Phi-
losophie 99 (1966), 1-6. La simbologia neotestamentaria de la luz es abordada por MALMEDE,
H.H., Die Lichtsymbolik im neuen Testament, Wiesbaden 1986 desde un punto de vista general.
Podemos encontrar estudios mds concretos sobre los Sindpticos en: AALEN, S., «Lysets begrep i
de synoptiske evangelier», Svensk Exegetisk Arsbok 22/23 (1957), 17-30; acerca de San Pablo:
ADURIZ, J., El tema de la luz en las epistolas de San Pablo, Buenos Aires 1954; STACHOWIACK,
L. R., «Die Antithese Licht-Finsternis: Ein Thema der paulinischen Parénese», Theologische
Quartalschrift 143 (1963), 385-421 y respecto del corpus jodnico: HELou, C., «Le conflict
des téndbres et de lumitre dans les éerits johanniques: une aproche symboliquer, Symbolisme
et experience de la lumiére dans les grandes religions, (eds. J. Ries-Ch.-M, Ternes), Brepols,
159-173, 2002; SCHWANKL, O., Licht und Finsternis: ein metaphorisches Paradigma in den
Johanneischen Schriften, Friburgo 1995 entre otros.

3 Sobre la luz y la oscuridad en la religién sumeria y babilonia-asiria, consultar: VoN
SoneN, W., «Licht und Finsternis in der sumerischen und babylonisch-assyrischen Religion»,
Studium Generale 13 (1960), 646-653,

4 Aborda el tema de 1a luz en la poesia griega: MUGLER, CH., «La lumiére et la vision
dans la poésie grecque», Revue des Etudes Grecques 73 (1960), 40-72; TREU, M., «Licht und-
Leuchtundes in der archaischen griechischen Poesie», Studium Generale (1965) 18, 83-97 y
Ciant, M. G., ©dog et termini affini nella poesia greca. Introduzione a una fenomenologia della
luce, Florencia 1974; de forma genérica sobre la luz en la Antigiledad: BuLTMANN, R., «Zur
Geschichte der Lichtsymbolik im Altertumy», Philologus 97 (1948), 1-36; 1a luz v la oscuridad
en la filosofia griega antigua: CLASSEN, C. J., «Licht und Dunkel in der frith-griechischen Phi-
losophie», Studium Generale 18 (1965), 97-116; la luz en Homero: DYER, R., «The Coming
of light in Homer», Glotta 52 (1974), 31-36 y MoREUX, B., «L.a nuit, I’ombre et la mort chez
Homerew, Phoenix 21 (1967), 237-272.



LA LUZ EN EL ANTIGUO TESTAMENTO

El uso simbdlico de la luz y la oscuridad en el Nuevo Testamento es deudor
en muchos aspectos del mismo del Antiguo Testamento® sobre todo en ciertas
descripciones, frecuentemente la luz aparece como hierofanfa (manifestacién
de lo sagrado) o cratofania (manifestacién de la fuerza divinaS), referidas a
las teofanias, al dia del Sefior”, al Mesfas, a la vez que es capaz de aportar
nuevos matices en el mismo sobre todo para expresar el ministerio de Jesis y
el nacimiento y expansién de la Iglesia. Junto a esto, es ficil descubrir cémo
la simbologia de la luz neotestamentaria pervive y crece en la historia de la
Iglesia®, al tiempo que se produce una desmitificacién de la luz como de los
medios que la transmiten o producen (Sol, Luna, estrellas...); tanto 1a luz como
las tinieblas son instrumentos sometidos a Dios?.

Pensamos que la realidad de la luz es uno de los aspectos de interés para
el hombre, fundamentalmente en épocas mds primitivas, en que la ausencia de
la luz fisica podia llegar a ser un verdadero impedimento para realizar ciertas
actividades!?, por lo que el desarrollo de la forma de comprender la realidad
de la luz es expresién, en nuestra opinién, del desarrollo mismo del hombre.

Opinamos que reflejo de este estadio de cierta evolucién de la civilizacién
humana lo podemos encontrar en la comprensién que de la realidad de la luz
se realiza en un pueblo distinto, que ya no se limita a ver la luz como fené-
meno natural o expresién de estados de 4nimo, porque descubre que siempre

5 Latemdtica de laluz y 1a interrelaci6n entre ambos testamentos es abordada por: ASENSIO,
F, El Dios de la luz. Avances a través del A. T, y contactos con el N., Roma 1958,

6  Un ejemplo paradigmdtico es Ex. 19,16 donde la trascendencia de Dios aparece descrita
por medio del sustantivo dotpos.

7 Son abundantes en el Antiguo Testamento las descripciones del dia del Sefior que
podemos encontrar en JI. 2,10.31; 3,15; 4,15, Is. 13,9-10; 34,4; Ez. 32,7; Am. 8.9; Ag. 2,621
entre otros. La temdtica de la intervencién de Dios como castigo al pecado del pueblo en un
momento puntual evoluciona a una esperanza escatologica en la que estd presente la misteriosa
figura del Mesias. En el Nuevo Testamento se presenta a Jesis como el Mesfas esperado y se
recoge la temética del dia del Sefior aplicdndola a la venida definitiva de Jesiis al final de los
tiempos, la Parusfa, tal como encontramos en 2 Pe. 3,10; Mc. 13,24 y Mt. 24,29.

8 Denpy, D. R., The use of lights in Christian worship, 1959 abordé su uso en el culto
que es constante: lucernario de la Vigilia Pascual, presencia del cirio pascual en bautismos
y entierros, fiesta de la Candelaria, junto a su diario uso en el altar en 1a celebracién de la
Eucaristia.

9  GorpoN May, H., «The creation of light in Genesis 1,3-5», Journal of Biblical Litera-
fure 58 (1939}, 203-211.

10 El tema de la noche en 1a Antigiiedad ha sido tratado magistralmente por: GRUPO TEM-
FE, El reino de la noche en la Antigiiedad, Madrid 2008,



el Dios en el que conffa estd siendo su luz; en efecto, el pueblo hebreo, que
en un momento determinado de su historia, a causa de la dispersion en que se
halla, y también por haber olvidado el hebreo, necesita adoptar el griego, a la
sazén entonces la lengua vehicular y oficial en Oriente, como idioma propio
para traducir unas escrituras, que este pueblo considera inspiradas y santas, de
modo que nace la llamada Septuagintall.

En estos textos la comprensién de la luz podemos asemejarla en cierto modo,
salvadas sus particularidades propias, a la que se da en la tragedia griega'.
La comprensién de la luz ya no es simplemente literal sino que estd presente
la connotacién y la metdfora. Por otro lado, el pueblo hebreo afirma tener
experiencia de haber conocido un Dios, cuyo nombre (Yahveh) es tan sagrado
que no puede pronunciar, de modo que se refiere a El recurriendo a epitetos o
circunloquios, de modo que para el pueblo de Israel, Dios es siempre la fuen-
te dltima de toda luz y la iluminacién que el hombre necesita, porque por si
mismo se encuentra en una tremenda oscuridad. Pero si el hombre es capaz de
cumplir la ley de Dios, puede ser iluminado por él y su vida tendréd al menos
un sentido. Se puede resumir el Antiguo Testamento en una idea: Dios es la luz
que ilumina, que da sentido a toda la historia del pueblo elegido; en el fondo
de todos los acontecimientos, sean de la indole que scan, estd la mano de Dios.

LA LUZ EN EL NUEVO TESTAMENTO

El Nuevo Testamento supone una nueva comprensién de la realidad de la
luz, porque aparece en escena una nueva forma de presentar la realidad de Dios
mismo. Jesus, nacido en Nazaret, hijo de Marfa y José, afirma ser hijo de Dios
por lo que asume toda la caracterizacién luminica con que se ha descrito a Dios
a lo largo de la historia de la humanidad en todas las religiones. De hecho, se
define a si mismo clara, insistente y rotundamente «luz del mundo®» (pég 10d
xOouov) v, a la vez, anima a su auditorio y a los hombres de todos los tiempos
a creer en €él, como hijo de Dios. Por otro lado, exhorta a los que creen en €l
a ser luz para los demds'?, con la luz que han recibido de €l. Sobre esta base,

11 FerNANDEZ MaRrcos, N., Sepruaginta. La Biblia griega de los cristianos, Salamanca
2008 estudia esta versién en una interesante monografia.

12 Enla tragedia griega ver la luz es sinénimo de vivir y estar en la oscuridad es sinénimo
de estar muerto, p. e. Séfocles, Filoctetes, 662-664. Para mds informacién consultar Crani, M.
G., Ddog et termini affini nella poesia greca. Introduzione a una fenomenologia della luce,
1974, 28-80. Es obvia la semejanza entre la concepeidn del pueblo hebreo y la tragedia griega
respecto a la comprensién de la luz como vida.

13 Jn. 9,5; 11,9 entre otros.

14 Mt 5,14-16
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Pablo que afirma haber sido iluminado por Cristo en una experiencia personal
durante un viaje, en el que una luz cegadora le hizo caer de su cabalgadura y
quedar ciego, aunque recuperd la vista tras un tiempo de ayuno y oracién!’, y
ser bautizado, estd firmemente convencido de que los que creen en Cristo y han
sido bautizados, estan iluminados y deben comportatrse segiin esa iluminacién
que han recibido, porque el mal comportamiento es propio de los hijos de las
tinieblas y no de los hijos de la luz's,

El mayor nimero de términos relacionados con el uso lingiifstico de la luz!’
respecto a los que expresan oscuridad® en el Nuevo Testamento denota una
abundancia de los primeros respecto de los segundos, de modo que no pode-
mos pensar que estdn en igualdad, como sucede en otros pensamientos de tipo
maniqueo. Desde el punto de vista de los escritores del Nuevo Testamento, la
vida y ministerio de Jests han permitido que la luz venza a las tinieblas, aunque
esa victoria todavia no es definitiva a la espera de la parusia o venida definitiva
del mismo.

LA LUZ DE DIOS

Al abordar la luz nos fijamos en las variadas fuentes de las que dimana. En
primer lugar, Dios es descrito como plenitud de luz por su propia naturaleza',
la mayoria de las veces por medio del sustantivo @dc. El ser mismo de Dios
estd asociado siempre a la luz, y, a la vez, a 1a bondad, que desea comunicar a
los hombres. En dicha comunicacién nos volvemos a encontrar con el citado
sustantivo y con dos verbos que describen el acto mismo. Para describir el acto
de manifestarse Dios (recogiendo elementos de las descripciones de las teofa-
nias veterotestamentarias o bien por medio de la presencia de un Angel) nos
encontramos los verbos ¢aive v potilo. En el primero de ellos destaca sobre
todo la manifestacién desde un punto fisico®. El segundo, compartiendo ese
uso, se utiliza también para describir el proceso de la iluminacioén en el interior

15 El mismo Pablo nos narra este acontecimiento en varias ocasiones: en Hechos 9,3-9;
22,6-22;26,12-19 y en Gdlatas 1,12-17.

16 Flp. 2,15

17 Sustantivos: pé, Atrvog, Ayvie, dootpam, Aaunds, Aapmpding, pucedpos, patiopds,
pavépaoig, poothp; adjetivos: gavepds, pwtavdy, Aeprpds; verbos: Adune, Ekhdpno,
nephiune, paive, pavepdn, eotiio y adverbios oavepdc, MpTpRC.

18 Sustantivos: V&, axotoc, okotie, yvépog, Edpog; adjetivos: @wtevde, okotewdg y
verbos:oxotdw, okotilm.

19 17i6,16; St 1,17.

20 Mz 1,20; 2,7.13;13,26;24,30; Mc. 16,9; Lc. 9,8.
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del hombre, en el que el aspecto simbdlico estd més acentuado?!. La descrip-
cién de la sublime manifestacién de Dios en la teofania presenta el sustantivo
dotpant, capaz de expresar, por un lado, el carédcter terrible de la trascendencia
divina, por otro, el caracter intensamente luminico de la misma?2. Junto a esto,
estd presente también el adjetivo Aaurpde en diferentes escenas asociadas a la
presencia divina, indicando la intensidad vinculada a la misma?3. Por su parte,
el hombre siente el deseo de corresponder a esa manifestacién de Dios y lo
hace por medio del culto, en el que el uso de la luz se puede afirmar que es
un universal en la historia de las religiones. El Nuevo Testamento, siguiendo al
Antiguo, reserva los sustantivos Abyvog2* y Avyvia?® para referirse al candelabro
que expresa la Juz natural y sobrenatural. Junto a esto, el candelabro es utiliza-
do de forma simbdlica, especialmente en ¢l libro del Apocalipsis, para aludir a
personas de cierta relevancia y a las iglesias.

CRISTO, LUZ DEL MUNDO

En segundo lugar, Jests se proclama Hijo de Dios y, por tanto, se aplican
a Bl todas las caracteristicas atribuidas a la naturaleza divina, entre las que se
encuentra la plenitud de luz y la capacidad de iluminar?, tema en el que hace
hincapi€ el Evangelio de Juan?. Alli ya desde el mismo inicio se presenta a
Jests como la luz del mundo, a la que se oponen abiertamente las tinieblas2s.
En esta descripcion luminosa de Jests nos encontramos el sustantivo péc, que
expresa la plenitud divina de luz deslumbrante en El y su capacidad de comu-
nicarla a los demds. Junto a esto, también este sustantivo describe la cascada de
luz que supone la llegada del Mesfas en los Evangelios de Mateo® y de Lucas®,
que creen cumplidas en Jesus las profecias de Isafas. Para Isaias la llegada

21 Ef 1,18;1 Cor. 4,5.

22 Za. 9,14 destaca la trascendencia divina; Mt. 24,27 expresa el resplandor de la llegada
de Jesis en 1a parusia.

23 Hch. 10,30; Ap. 15,6.

24 Mz 5,15; Mc. 4,21;Lc. 8,16; 15,8

25 HbI,2; Ap. 1,12-13.20; 2,1.5.

26 Jn. 8,12,

27 Jn 1,4.57.9:8,19.20.21;5,35:8,12:9,5;11,9.10;12,35.36.46. También son frecuentes las
alusiones a 1a tuz en los demds libros del corpus jodnico como las Cartas: 1 Jn, 1,5.7;2,8:2,9.10
y Apocalipsis: 18,23;21,24;22.5,

28 Ya desde el prélogo se destaca que Jesiis es la luz que ha venido al mundo y ha sido
rechazado por las tinieblas.

29 Mt 4,16

30 Le 232,
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del Mesias serd una intervencion divina y aportard luz y esperanza al pueblo
sumido en la oscuridad y la tristeza, expresado todo ello también con los verbos
paivor y gatile’. A su vez, Pablo destaca més el aspecto de la iluminacién
personal del creyente con los sustantivos potiouds y pavépwoic, pero especial-
mente con los verbos anteriormente aludidos, sobre todo el segundo de ellos,
cxpresando el proceso que le permite cambiar su forma de pensar y actuar, y le
saca de las tinicblas del paganismo. Podemos afirmar que segiin los escritores
del Nuevo Testamento, la accién iluminadora de Jesis tiene tres momentos: el
primero de ellos fue su ministerio en la Palestina del siglo primero de nuestra
Era, del que nos hablan especialmente los Evangelios; el segundo acacce a lo
largo de la historia en el proceso de la iluminacién personal del creyente de la
que nos habla Pablo y, por tltimo, la parusia de la que nos hablan los Evange-
lios Sindpticos y Pablo, que supondra 1a venida definitiva de Jesis al final de
los tiempos y que conllevard a ]a vez el juicio de la humanidad y la ituminacién
definitiva. De este modo, Jestds y su luz estdn presentes en toda la historia de
la salvacién.

LOS CRISTIANOS, LUZ DEL MUNDO

Por otra parte, otra fuente simbdlica de luz la encontramos en quienes llevan
la luz de Jests a los demds, para lo que se utiliza el sustantivo Avyvog, que
expresa el cardcter humano de los transmisores de la luz, diferencifndolos de
Dios y de Jesis, aunque el origen de esa luz comunicada sea siempre divino.
En efecto, el «candelabro»®, instrumento realizado por la mano del hombre,
sirve de ejemplificacién simbélica de la tarea humana de dar a conocer a Jestis.
En primer lugar, aparece Juan el Bautista, encargado de preparar el camino del
Mesias y que ilumina hasta su misma llegada®. En él se cumple la profecia de
la vuelta del profeta Elfas para preceder a tan sublime momento®. En segundo
lugar, en los Evangelios de Mateo®’ y de Lucas®6, el mismo Jestis anima a los
discipulos a comunicar esa luz a los demds, si bien con acentos distintos, pues-

31 Is. 60,1-3.
32 Es conocida la gran importancia que tienen los candelabros en el culto judio (cf. Exodo
40), donde expresan una luz que remite a Dios de una manera simbélica. De hecho, Flavio
Josefo (Bellum Iudaicum, v. 217), al describir ¢l templo de Jerusalén, sefiala que los siete brazos
del candelabro simbolizan los siete planetas entonces conocidos, de modo que se expresa la
unidad entre lo cédsmico y lo divino.

33 Jn 1,7-8.

34 Mt 17,11-13; Mc. 9,13. Dicha profecia estd tomada de Malaguias 3,22-23.

35 Mt 5,14-16.

36 Lec 8,16.
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to que Mateo refiere la misién a los judfos y Lucas a los gentiles. Por dltimo,
Pablo reflexiona a lo largo de sus cartas sobre el proceso de la conversién ¢
iluminacién¥, y anima a los cristianos a ser luz para los demas. En definitiva,
Myvog, usado de modo simbélico, nos presenta la realidad de los hombres,
que pasan a ser instrumentos de Dios al comunicar la luz a otros hombres. Este
sustantivo estd relacionado, junto a Avyvia, con el culto a Dios, por Io cual hay
que destacar la participacién en la luz divina. Junto a esto, los discipulos han
de ‘cuidar, antes que nada, su propia luz para ser buenos comunicadores de la
misma. En este aspecto, s significativa la aportacién del sustantivo Aapmdg en
el capitulo 25 del Evangelio de Mateo que, de forma alegérica, trata el tema de
la parusfa. Las j6venes virgenes representan a los creyentes y el novio a Jesiis,
destacando que para tener encendidas las lamparas hay que hacer acopio abun-
dante de aceite, alusién simbélica al Espiritu Santo, que si estd activo en la vida
del creyente, permitird participar en el banquete con el novio-Jesis. Por otro
lado, este mismo sustantivo expresa los siete espiritus de Dios®* (&n1d Aapmddeg
mwopde) y es utilizado para diferenciar respecto a los candelabros dorados (t@v
gntd Avynidv TV ypuod®v), simbolo de las iglesias.

CONCLUSIONES

En definitiva, consideramos que el estudio del léxico de los términos relati-
vos a la luz y a la oscuridad inciden directamente en el fondo y en la esencia
misma del pensamiento teolégico cristiano y del mensaje de Jesiis de Nazaret,
puesto que Dios aparece como la mayor fuente de la luz, el creador de las
luminarias celestes y el iluminador que marca al hombre su camino en medio
de la oscuridad del mundo. Junto a esto, el cristiano cree que Jesis es Dios
hecho hombre para iluminar a los hombres, puesto que les revela el rostro de
un Dios cercano al hombre.

La terminologia analizada posee una gran importancia en el mensaje evan-
gélico, en la tradicién y en la vida de la Iglesia, asi como en la liturgia. Esta
relevancia de la luz en el mensaje del cristianismo como eje de su predicacion
se resume en que el cristiano ha de ser luz para los demés. Todo esto estd rela-
cionado con el valor que la Iglesia le ha dado en el dltimo siglo, hasta el punto
de que la méds importante constitucién dogmdiica del Concilio Vaticano II se
titula precisamente Lumen Gentium y comienza con estas palabras: «Cristo es
la luz de los pueblos». Y, por supuesto, recordamos, aun a riesgo de ser reite-
rativos, la reciente enciclica del Papa Francisco Lumen fidei.

37 Utilizando el sustantivo pousuéc, especialmente en 2 Cor. 4,4-6 y Ef. 1,18,
38 Ap. 4,5 enire otros.
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Junto a esto, destaca la importancia que tienen estos usos lingiifsticos de
luz y de oscuridad en una cultura no griega (aunque su via de expresi6n sea el
griego), mucho mayor que en la literatura pagana. Se convierte en el eje de la
predicacién cristiana y de su liturgia. Podemos decir que, respecto a la literatu-
ra pagana, hay en el judafsmo y, con mayor desarrollo en el cristianismo, una
expansion notable de estos citados usos lingiifsticos, puesto que aparece una
comunicacién con esa luminosidad de Dios que es transmitida a los hombres,
inexistente hasta el momento presente, y que se destaca especialmente en la
liturgia, como ya hemos apuntado, que es el canal por el que se da ese didlogo
entre Dios y el hombre.

SELECCION DE TEXTOS

Con la idea de ejemplificar parte de lo anteriormente afirmado, comentamos
brevemente algunos textos.

La conversion del fogoso fariseo Saulo, narrada brevemente por Lucas en
Hechos 9,3-9, es uno de los hechos principales en la historia de] cristianismo?.
El ilustre perseguidor, al que se le aparece directamente Jesis, se convierte en
apostol, al mismo nivel que los que habian visto y seguido a Jestis en la vida
publica. Ademds de este relato, Lucas narra otras dos veces el hecho, puesto en
boca del mismo Pablo (22,6-22 v 26,12-19). También se describe este aconte-
cimiento al principio de la Carta a los Gdlatas (1,12-17).

En el relato de su conversidn, narrado en varias ocasiones, la luz y la oscu-
ridad aparecen, seglin deducimos, tanto en el aspecto fisico como en el aspec-
to simbélico. En el aspecto fisico Saulo (adin no se ha cambiado de nombre)
se encuentra de cara con una luz potente y deslumbradora, que le ciega por
completo de forma inesperada y stibita. Por otro lado, ese oscurecimiento por
parte de esa misteriosa luz proveniente del cielo, expresa también la oscuridad
interior de quien crefa ver. Solamente tras unos dfas de ayuno y oracién, y tras
recibir la iluminacién de la fe, concretada en el bautismo, Pablo recuperari la
vista fisica y también la espiritual. Esta experiencia le marcaré para el resto de
su vida, de modo que en sus cartas hablard de la fe como iluminacién, obrada
por parte de Dios. Esa iluminacién que produce la fe, libra al hombre de con-
cepciones errdneas en la forma de pensar y actuar.

39 Turrapo, L., Biblia comentada. VI. Hechos de los Apdstoles v Epistolas paulinas,
Salamanca 1965.
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Asf cuenta el propio Pablo su experiencia en distintas partes del libro de los
Hechos de los Apdstoles:

Hechos 9,3: &v 8¢ 1@ mopevectar éyéveto abtdv &yyilewvtii Aopackd,
EEalpvng 18 adtdV mEprioTpoyey dg £k T0D 0dpavod.

«Y al marchar, sucedi6 que, al aproximarse a Damasco, de repente una
luz del cielo lo envolvid.»

Este versiculo pertenece a la narracién de la conversién de Saulo que nos
cuenta el libro de los Hechos de los Apostoles. A partir de este versiculo se le
aparece Jests Resucitado y le habla aunque s6lo se percibe una luz y el res-
plandor. La luz (pdc) que le envuelve, es la que pertenece a Jesis por su propia
naturaleza divina. Jesiis se define a s{ mismo como @&c. Saulo queda ciego
por el contacto con esa lnz tan deslumbradora. Este hecho indica su ceguera
al querer perseguir a los cristianos. Después de unos dfas de ayuno recupera la
vista, cunando ya ha cambiado su forma de pensar y recibe el bautismo que es
llamado por los primeros cristianos «la iluminacién.»

Hechos. 22,6: "Eyévero 8¢ pot mopevopéve kol éyyilovitth Aapook® nept
peonuPpiav é&aipvng &k 10D ovpavol tepracTpdyar edS iKovov Tepl Sus.
«Pero me sucedié que, marchando y llegando cerca de Damasco, hacia
el mediodia, de repente una gran luz del cielo brillé en torno a mi.»
Hechos 22.9:

ot 88 obv &uol Jvreg 10 pev pd¢ 0sdoavto TV 8¢ PwvTv 0Dk fixovoay
10D Aohodvtog pot.

«Y los que conmigo estaban vieron la luz pero no oyeron la voz del
que me hablaba.»

Hechos 22,11: @g 68 ovk &véBrenov drd Tic 66ENS toD pwtdg éketvou,
YEWPAYOYOOpPEVOC UTO 1AV cuvéviav pot RABov eig Aopaokéy.
«Como yo no veia, a causa del resplandor de aquella luz, conducido
de la mano por mis compaferos Hegué a Damasco.»

El acontecimiento tuvo lugar aproximadamente en el afio 36 de nuestra Era.
Saulo y sus compafieros estaban ya cerca de Damasco. Serfa hacia el mediodia.
De pronto una luz deslumbrante los envuelve y caen a tierra, probablemente
en sefial de adoracién. Surge un didlogo entre Jestis y Pablo, que le marcard
profundamente para el resto de su vida.

Parece verosimil creer que Pablo vio en esta ocasién a Jesis, aunque el
texto no lo afirma claramente, pero lo deja a entender al contraponer a Saulo
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con sus acompafiantes, que «oyeron la voz pero no vieron a nadie». El mismo
Pablo dird m4s adelante a los corintios: «;No soy yo apéstol? ;No he visto a
Jesus, Sefior nuestro?» (1 Corintios 9,1). Jests se aparece a Pablo igual que se
aparece a los Apéstoles tras la resurreccién, que de esta forma conocieron que
Jesus habia resucitado.

La visién supuso para Pablo un impacto tal que no tenia ni siquiera ganas
de comer, con el tnico deseo de pensar sobre el acontecimiento, que cambiaba
totalmente ¢l rumbo de su vida. El estado de ceguera aumenta mds la tensién
en su espiritu y es expresion de su ceguera interior, de lo equivocado que estaba
en sus planteamientos. Pasados tres dias, vuelve a comer y recupera las fuerzas,
tras el encuentro con Ananias, que ora sobre €l y lo bautiza.

Una vez que Pablo se ha encontrado con la luz de Jesis, siente el deseo de
comunicarla a los demds, como vemos en su alegato ante Herodes Agripa II:

Hechos 26,23: el mufntdg 6 Xpiotde, el mphitog €€ dvaotdoeng vekpdv
oo el xarayyéAdey 1@ 1€ Aa@ xol Tolg Ebvecv.

«Que el Cristo habia de padecer y que, después de resucitar el primero
de entre los muertos, anunciaria la luz al pueblo y a los gentiles.»

Pablo se defiende ante Herodes Agripa II y tras su discurso, éste queda
convencido de su inocencia, que, a su vez, se entiende implicitamente del
cristianismo, o sea, como religion no peligrosa para el Estado. De hecho, los
judios le reprochaban su actitud ambigua, acaso favorable, hacia los cristianos
(Hechos 25,13-26,32).

La luz que Jesucristo manifiesta, es la llamada a la conversion tanto a los
judios como a los gentiles, porque en Jests ya se ha superado la exclusividad
con que el pueblo de Israel vivia su fe. Pablo presenta a Jesucristo como el
Mesias, segtin las profecias del Antiguo Testamento, que sufridé y padecio y
después fue glorificado, llamando a la conversion a todos los hombres.

En otro aspecto, los discipulos estdn llamados a ser luz del mundo:

Mateo 5,14.16:Ypelc dote 10 @& 100 kdopov. od dovartar mdg
kpuBfivon éndve Gpoug kewévn: obtwg Aopydto 10 @dg VDV
gunpoclev tdv Gvipdnov, dnwg WBoow dpdv td xeld Epya kal
dokdowov 1oV matépa VUGV TOV &v T0lg 0VPaVOIL.

«Vosotros sois la luz del mundo. No puede ocultarse una ciudad puesta
sobre la cima de un monte. Que alumbre asi vuestra luz delante de
los hombres, de manera que vean vuestras buenas obras y den gloria
a vuestro Padre que esta en los cielos.»
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Mateo 5,13-16 recoge unos dichos antiguos de la tradicién de Jesds (Marcos
9,50; 4,21; Lucas 8,16; 11,33; 14,34-35), recurriendo a las metiforas de la sal v
la luz que son aplicadas a los que escuchan el discurso®. Estas mismas met4fo-
ras estan presentes en la Historia Natural de Plinio el Viejo. Plin., HN 31,102:
quae totis corporibus nihil esse utilius sale et sole dixit: «por lo que de todos
los cuerpos, nada es tan 6til como la sal y el brillo del Sol.» La sal es un medio
de conservacién que asegura la permanencia de un alimento y, figuradamente,
la vida. Por eso la sal adulterada no sirve para nada*. En cuanto a la luz, hay
que recordar que en las casas palestinas antiguas, con una sola habitacién, se
encendfa una pequefia Lucerna de barro y se la ponfa sobre el candelero, en
un lugar alto, para que alumbrase toda la estancia. La luz de los seguidores de
Jestis estd para alumbrar y no debe esconderse. La oracién de dnwg sefiala la
finalidad y también la consecuencia que se sigue de ese comportamiento: al
ver sus obras se glorificard al Padre, que cs, en definitiva, el autor de esta obra.

Mateo insiste en la orientacién personal mediante el pronombre personal
«vosotros» (bueis) y el adjetivo posesivo «vuestra» (Oudv). Pretende decir a
los discipulos que, pese a las persecuciones, estdn llamados a servir al mundo.

La imagen de la luz se aplica a Dios y a Israel. En el Nuevo Testamento se
aplica a Jesds*2. La expresién «una ciudad situada sobre un monte» recuerda
Isaias 2,2-5:

Is. 2,2-5: "Om Eoton év 1ol Soydrong fuéparg dupavic 1o Spog xopiov
kol § ofkog 70D Be0d &n” dxpav 16V dpdmv Kal vywbicerom tnepdva
TéV Povvidv- kol fifovow &xadtd mdvra td #0vn, kol mopsdoovion
€6vm moArd kal dpodorv- Aedre kal avePdpev sig 10 Bpog kuplov Kal
elg 10V ofkov 10D 00D “TakdP, kol dvayyshel Nutv thy 686v adrod,
kel mopevodpeda &v adti- & yap Tidv EEcheboeton vopo¢ kai Adyog
xuplov 8¢ Tepovoadip. kel kpvel dva péoov TGV $0vdv Kol ErévEer
AoV oAby, kal chykéyovow Tag payaipac adtdv elg dpotpa Kol
1dg (Ptvag adtdv elg Spénava, kat 00 Afuyeten En EBvog pudyopav,
xol 00 pf) pdbootv En modepeiv. Kol viv, & ofkoc tod Lox®p, dedre
mopevdduey 1§ poti kupiov.

«Al final de los tiempos estar firme el monte del templo del Sefior;
sobresaldrd sobre los montes, dominard sobre las colinas. Hacia €]
afluirdn todas las naciones, vendran pueblos numerosos. Dirdn: «Venid,

40 BrowN, R. E. - FrTzmMYER, J. A. - MUrrHy, R, E., Nuevo Comentario Biblico San Jers-
nimo. Nuevo Testamento, Navarra 2004, 81-62.

41 Cf Me. 9,50.

42 Mt 4,16; Le. 1,79; 2,32; Flp. 2,15; Ef. 5,8 entre otros.
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subamos al monte del Sefior, al templo del Dios de Jacob. El nos ense-
flard sus caminos y marcharemos por sus sendas.» Porque de Si6n saldra
la ley, y de Jerusalén la palabra del Sefior. El serd el juez de las naciones,
arbitro de pueblos numerosos. Convertirdn sus espadas en arados, sus
lanzas en podaderas. No alzard la espada nacidn contra nacién, ni se
preparardn més para la guerra. Estirpe de Jacob, venid, caminemos a la
luz del Seiior.»

Aunque la ciudad galilea que se alza sobre la roca podria ser Hipos, la lec-
tura detenida del pasaje de Isaias nos hace caer en la cuenta de que se trata
de Jerusalén, la Ciudad Santa, esperanza del pueblo de Israel. El profeta, a
diferencia del juicio purificador del capitulo primero, muestra un horizonte
luminoso mesidnico®. Como en otras ocasiones, se suceden alternativamente
los anuncios de tragedia y de gloria con el fin de mantener las esperanzas del
pueblo entre las tragedias nacionales pasajeras. Ante sus 0jos aparece, deslum-
bradora, la ciudad de Jerusalén, centro de la soberania de Dios, ocupando un
lugar de preeminencia entre todos los pueblos incluso fisica, porque la Ciudad
Santa estd en la cima mds alta del mundo en esta vision idealizada, pues es de
sobra conocido que existen bastantes cindades mas altas en el mundo. Es una
caracterizacién idealizada de los tiempos mesidnicos para destacar la influencia
politica, moral y religiosa que tendrd sobre los demds pueblos Jerusalén, como
capital religiosa y espiritual de todos los pueblos.

La expresién «al final de los tiempos» es una forma de expresar los tiempos
mesidnicos™, Jerusalén serd la admiracién de todos los pueblos por sus insti-
tuciones politicas y religiosas. El profeta presenta un universalismo religioso
porque todos los pueblos peregrinardn hacia ella. Es obvio que se trata de una
profecia de la Iglesia.

La luz que brilla sobre Jerusalén la aplica Mateo a Jesis y a sus seguidores,
que han de transmitir a los demds la luz divina que han recibido. Mateo, no
obstante, tiene sumo cuidado en ignorar todos los elementos politicos presentes
en la concepci6n del mesianismo que acabamos de ver en Isaias. Jesas es el
Mes{as y sus seguidores han de continuar su misidn, pero esta mision es nica
y exclusivamente religiosa. Con la confianza aportada por la fe no deben vacilar
a la hora de realizar su misién en medio del mundo.

43 Garcia CORDERO. M., Biblia comentada. I1l. Libros proféticos, Madrid 1961, 81-82.
44 Cf. Os. 3,5; Ez. 38,16; Ie. 48,47, 49,39; 23,20; 30,24.
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