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La filosoffa del siglo xx relegé al olvido el concepto de ‘destino’ poniéndolo
en el archivo de las supersticiones, en parte porque consideraba que, como
producto de la fe religiosa, esclavizaba al hombre y le impedia convertirse en
duefio de s mismo. Este concepto se fue desmitificando en la medida en que
se profundizaba en el conocimiento de las circunstancias objetivas: estructuras
econdémicas, culturales, lingiifsticas, programas genéticos, regularidades esta-
disticas y las prohibiciones inconscientes del superego en la psique humana. La
desmitificacién del destino tuvo lugar en corrientes tales como el neodarvinismo,
marxismo, neopositivismo, psicoandlisis, semidtica, posestructuralismo, antropologia
cultural, entre otras. La emancipacion y la iluminacién del hombre lo ayudaban
a expulsar de su existencia la idea de destino y le otorgaban una amplia libertad.
Pero el descubrimiento de nuevos determinismos lo esclavizaba con cadenas més
sofisticadas, pérfidas e irreparables.

Son innegables la asimetrfa y la unilateralidad del tiempo, por lo que es impo-
sible repasarlo a la inversa, regresando sobre los mismos pasos. La tnica salida es
un futuro que nos seduce con sus suefios y esperanzas. El porvenir, como una con-
dicién imprescindible para la realizacién de nuestros planes y proyectos, es quizé
la tnica razén por la cual modificamos nuestra existencia: vivimos sacrificando el
instante presente por el que le sigue, y de éste huimos al otro. Como seres teleo-
légicos, despojamos al presente de su valor intrinseco. Lo més curioso es que, al
tomar en consideracién esta paradoja, no somos capaces de cambiar el rumbo de
nuestro destino, que desde el inicio fue colocado en nuestro pasado.

{Qué hubiéramos hecho si no existiera la idea del destino? (A qué o a quién
podrfamos cargarle nuestras responsabilidades, desdichas o errores? El destino, como
una varita mégica, nos preserva de los estrictos juicios de la culpa y la vergiienza, y
como Proteo, podemos buscar en este fenémeno lo que més nos conviene, tergiversar
la razén recta, justificar los subterfugios de nuestra conciencia ladina detras de sofis-
mos e interpretar al destino segin nuestra idiosincrasia. El fatalista, por ejemplo, lo
toma como idolo; el desesperado trata de encontrar en él algin consuelo contra los
golpes crueles de la vida; el perezoso entiende el destino como un asilo para disfrazar
la inercia de su existir, y el escéptico, al igualar el significado de sus opciones existen-
ciales, lo considera un simple espantapajaros. Esta dltima perspectiva la expresé bien
el pensador rumano-francés Emil Cioran, de quien Clément Rosset escribe:

Dossier de filosoffa: destino, futuro y utopia La Colmena 75, julio-septiembre 2012 3



Mijail Malishev

Lo que existe aqui y ahora, comparando con todo lo que ha existido,

existe y existird, tanto aqui como en cualquier otra parte [...], es in-

finitamente demasiado pequenio para aspirar a ser tomado en alguna

consideracién; [...] sin embargo, esa cosa existe. Por tanto, la pa-

radoja de la existencia [...] es la de ser algo y, al mismo tiempo,

la de no contar para nada (2000: 120).
A pesar de que la existencia humana es minima en comparacién con el
espacio y tiempo cosmicos, un bicho pensante se arrastra sobre la superficie
de la tierra desgarrandose en su existencia lamentable —como la de millones
de sus congéneres— por la idea de que es un ser singular e irrepetible, y
su autoconciencia acentta todavia més su tragico e insignificante destino.

Si no nos afligiéramos por la idea de que nuestra vida es tnica e irre-
petible, si no experimentidramos el remordimiento, quiza todos seriamos
adeptos de la filosoffa de Pangloss (el personaje cémico de Voltaire),
para quien todo lo que sucedia era lo mejor que podria pasar. Este lema
representa un principio del destino vulgar: no te subleves, no te rebeles
ni siquiera en tu imaginacion, porque lo mds razonable es reconciliarte
con lo inminente, pues lo inevitable no es lo que habia sucedido, sino lo
mejor que hubiera podido pasar, aunque estés en el patibulo y pronto el
verdugo ponga la horca en tu cuello. El optimismo primitivo de Pangloss
es una invencioén irénica del ingenioso Voltaire.

Con mayor frecuencia, el destino favorece a unos cuantos, mien-
tras que los fracasados constituyen una abrumadora mayorfa. En
estas circunstancias lo mas conveniente serfa encontrar un nicho
existencial que corresponda més con nuestras fuerzas y capacidades.
Una cosa es fracasar, otra reconocer el fracaso y otra més declararse
fracasado. Un fracaso puede ser resultado de las travesuras del azar;
pero declararse fracasado es reconocerse victima de un destino in-
sondable: unos nacen con estrella y otros nacen estrellados. Es dificil
reconciliarse con un destino asi y, aunque entendemos que tanto los
vencedores como los fracasados somos finitos, no quisiéramos que
nos calificaran de indtiles y despreciables. Ninguna insignificancia
puede superar la simple idea de que somos tnicos e irrepetibles; por
tanto, nadie podra sustituirnos. Si a nuestra generacién le espera un
destino comun, tratemos de ser mds solidarios con nuestros contem-
porédneos arrojados a la misma época. A pesar de las discordias y aspi-
raciones para ser reconocidos, que indudablemente nos distinguen vy,
a la vez, nos desunen, estamos en el mismo barco, navegamos hacia
un rumbo desconocido, de donde nadie regresa. Porque, sin impor-
tar nuestra insignificancia, a cada uno de nosotros esté reservado el
mismo destino.

Al hablar sobre el destino, no perdamos de vista otra tendencia que
trata de rehabilitar este fenémeno sacandolo del archivo de los prejuicios.
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La ciencia moderna se interesa cada vez més por la infinita cantidad de
procesos cadticos, casuales y azarosos que antes se integraban en el con-
cepto del destino y que ahora se encuentran en el centro de una nueva
disciplina: la chaoplexity, surgida en la encrucijada entre las mateméticas,
las ciencias naturales y la informdtica. Se trata de un area del conocimien-
to que investiga los procesos no lineales, impredecibles y dependientes de
la interaccién de una gran cantidad de factores azarosos y cuyo objeto de
estudio es el ‘complejo del caos’. Segin las conclusiones de esta disciplina,
cualquier sistema, en la medida de su desarrollo, sale del estado de seguri-
dad y tiende a ubicarse en el umbral de lo irretornable y lo impredecible.
Esta tesis se basa en las tendencias de fenémenos contemporaneos.

El hombre de nuestros dias no esta preparado para la ascension ver-
tiginosa de su poder sobre la naturaleza, porque, al parecer, todavia no
existe una cultura del uso de tal dominio. La tecnologia moderna utiliza
las posibilidades de Ia naturaleza y la energia de la razén del ser huma-
no, de modo que es dificil prever la magnitud de las posibles catastrofes
o lentas destrucciones. La ‘naturaleza domesticada’ llega a ser, incluso
en algunos aspectos fundamentales, mas imprevisible que la ‘naturaleza
salvaje’. Los peligros que emanan de los accidentes provocados por la
intervencién no deliberada del hombre en la naturaleza, o por los re-
sultados incontrolables de las consecuencias colaterales de su decisién,
conectan de repente lo méas intimo —Ila salud de un nifio— con lo mas
distante —el agujero de ozono o un accidente del reactor atémico— y
nos hacen pensar en la inseguridad ontolégica de nuestro ser.

La nueva visién supera el viejo discurso que presupone el despliegue
del tiempo lineal para culminar en un final paradisiaco, en el que el tiem-
po se detiene y la misma historia queda trascendida. El enfoque del futuro
no-lineal, con sus conceptos de riesgo, peligro y contingencia, tiene como
premisa la categorfa de ‘efectos colaterales’, es decir, las consecuencias
no deseadas que impiden una clara visibilidad de la realizacion final de
lo previsto. En la base de esta contingencia, que perturba nuestros planes
y proyectos, yace un simple hecho: una vez realizada, cualquier decisién,
tanto individual como colectiva, se concatena con otras, y este tejido de
planes y proyectos modifica los resultados no previstos.

Seglin su naturaleza bioldgica, el hombre es un ser carente, insu-
ficiente y descontento, tanto con sus congéneres como consigo mis-
mo. Si estuviera conforme, no usaria los verbos en pluscuamperfecto
del modo subjuntivo, no experimentaria l4stima ni arrepentimiento,
ni tampoco podria sofiar; vivirfa en la bienaventuranza del idiotismo
angelical de Addn y Eva. Como seres insatisfechos, nos importa no
s6lo lo que ha sucedido, sino también lo que hubiera podido acon-
tecer. Ademads, nos interesa no sélo lo que es, sino lo que podria ser.

De acuerdo con Jean-Paul Sartre, en tanto que el ser nos es dado
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sin nuestro consentimiento y sin razén alguna, estamos obligados a
asumirlo haciéndonos y, por tanto, estamos condenados a ser libres.
Aqui surge una paradoja: la misma libertad se proclama como un
destino. Y asi es. Si miramos hacia delante, al futuro, planteamos
diversas posibilidades y aspiramos a elegir lo deseado; pero cuando
miramos hacia atrds y contemplamos nuestro pasado no como una
tarea, sino como un resultado, nos parece que lo que ocurri6 es fa-
tal e irreversible. Tal es el destino: lo no elegido decide a través de
nuestros propios actos. Su méxima expresion es el no ser, ya que la
muerte es lo que esta predestinado a todo ente. La nada es el destino
que solemos no elegir, mas que eso, casi siempre elegimos en favor
de la vida, pero no logramos evitar la muerte. Asi que el pasado y el
no ser en el futuro constituyen nuestro destino. Lo ya elegido y lo
atn no elegido enmarcardn nuestras elecciones y finalmente nos ani-
quilardn. La muerte suele percibirse como un destino cruel, porque
regularmente se presenta antes de que desaparezca nuestro deseo
de vivir y de disfrutar la vida. Por natural e inevitable que resulte la
muerte de un ser querido, sentimos tristeza, porque su existencia nos
parecia singular. Desde luego que el sentido comin podria sugerir
justificaciones oportunas: coincidencia fatal de circunstancias, edad
avanzada, enfermedad incurable, etc. Todos estos argumentos tien-
den a persuadirnos de la inminencia del fin de la persona fallecida
y, sin embargo, por contundentes que parezcan, no son capaces de
eliminar el sentimiento tenaz de que esa muerte es un destino injusto
y pérfido, lo cual se vivencia como una pérdida abrumadora y casi
siempre inoportuna. Nos rebelamos contra el destino en sus dos ver-
siones: lo inexorable que a todos nos espera —que frecuentemente
nos sorprende— vy lo irreparable de lo ya acontecido —que a veces
aforamos—.

Hay tres acontecimientos inherentes a toda vida humana. El pri-
mero es aquel que el sujeto hace por iniciativa propia, partiendo de
determinados objetivos, la decisién de realizarlos depende de su vo-
luntad. Estos acontecimientos los podemos denominar ‘acciones’. El
hombre escoge su oficio, su pareja o define su actitud hacia uno u otro
partido politico a través de acciones concretas.

El segundo acontecimiento es la eventualidad. En ella, el hombre no
es un sujeto, sino una victima de la concurrencia de diferentes circuns-
tancias. Quizd, algunas eventualidades favorezcan su bienestar —por
ejemplo, ganarse la loteria—; pero la mayoria son negativas —la muerte
debido a un accidente, los fracasos imprevistos, las enfermedades, los
incendios, los terremotos o las inundaciones—. Normalmente, esos he-
chos son casuales; aunque, en el juego del azar, la estadistica de los ac-
cidentes descubre cierta regularidad supraindividual. Por ejemplo, cada
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afo en las carreteras de cualquier pafs sucede determinada cantidad de
catéstrofes, algunas de las cuales terminan trigicamente.

El tercer tipo de acontecimiento no ocurre segin el deseo de un
individuo ni tampoco por un accidente azaroso, sino en virtud de al-
gunas buenas e incluso nobles intenciones que encauzan al sujeto a
‘sucesos negativos’ o a ‘sucesos absurdos’; en ellos se realiza alguna ac-
cién, cuyo autor decide, pero que se desvia de su meta inicial y se sale
de control. En los sucesos negativos, el sujeto que efectia la accién
se convierte en objeto, porque las consecuencias no previstas de ésta
tergiversan sus objetivos y lo hacen victima de eventos que, al inicio,
pretendia evitar. En este tercer tipo de acontecimiento solemos evo-
car la idea del destino. Cuando nuestros asuntos van de mal en peor,
cuando la vida se rie de nuestros suefios, nos sentimos como un ju-
guete en manos de un ser maligno y todopoderoso; en cambio, si todo
marcha bien, estamos convencidos de que somos forjadores de nuestra
propia suerte. La brecha que separa el resultado de la meta anhelada a
veces sirve como criterio para calificar al destino de dichoso, irénico,
caprichoso, pérfido, cruel...

En la vida real es dificil saber cémo repercutirdn en el destino de
un individuo algunas de sus decisiones o las causas que lo involucra-
rdn en algin evento peligroso. Hay numerosos intentos de explicar
los acontecimientos desconocidos, por ejemplo, vincular eventos con
causas invisibles o enigmdticas y con acciones de efectos misteriosos.
Para algunas doctrinas religiosas, los acontecimientos que determi-
nan el destino de un individuo tienen su origen en una etapa previa
al nacimiento de éste. Tal es el caso de la idea del karma, segin la
cual los hechos azarosos son consecuencia de acciones cometidas en
vidas anteriores. En la astrologia, los actos casuales dependen de la
posicién de los cuerpos astrales en el dia del nacimiento de la cria-
tura humana. De igual modo, la tradicién judeocristiana vincula los
castigos y los premios del més alld con la conducta del hombre en el
‘més acd’.

Las acciones y las eventualidades también son sucesos, cuyos princi-
pios y consecuencias solemos desconocer. Si ignoramos el desenlace de
la accién, entonces no hemos previsto las eventualidades, por ello, las
que resultan negativas a veces las lamentamos con un ‘hubiera’.

El arte y la literatura, quizd mejor que la propia vida, revelan por
medio de su técnica narrativa una sucesién de acontecimientos que
constituye la idea del destino. Tratan la existencia humana como una
cadena de sucesos en la que sus eslabones se vinculan entre si y cada
principio conduce a un fin. Esta tendencia a lo acabado y el deseo de
excluir lo casual y lo azaroso no elimina su disgusto por lo fatal o lo

predeterminado.
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Todos sabemos que el arte es inconcebible sin libertad. En la vida real
muchas cosas nos son impuestas desde fuera; en el arte, en cambio, el au-
tor elige con mayor libertad, incluso rebasando los limites de la vida real,
y revela un destino, un ctimulo de acontecimientos que no caben en los
marcos de la misma vida. En la realidad, todo parece desconectado, casual,
dividido entre el libre albedrio (acciones) y el juego aleatorio (eventuali-
dades); sin embargo, en el arte se revela en forma de lo integro, lo bello y
lo perfecto. En cierto sentido, el arte es antivida, porque es una imagen del
destino triunfado, més grande que la vida misma, porque pone en marcha
aquellos principios y desenlaces que no caben en los limites del nacimiento
y de la muerte. La transformacién de la vida en el destino constituye la
magia del arte. El destino de la obra de grandes artistas suele tener una
influencia mucho méas duradera y poderosa que la vida de éstos, que reper-
cute aun en sucesos, interpretaciones y simbolos duraderos.

En la tradicién judeocristiana, a diferencia de las religiones poli-
teistas o hinduistas, el destino se entiende como providencia, como
designio divino que dirige al hombre vy, a la vez, no se somete a su vo-
luntad; a menudo, sus actos son incomprensibles hasta para él mismo.
A diferencia del destino, anénimo e impasible como una ley césmica,
la providencia divina incluye la misericordia y la compasioén; conduce
al creyente a la salvacién, a veces, por medio de la muerte misma. Sin
embargo, la providencia no elimina el destino, mas bien lo arraiga
en la voluntad personal de Dios que se dirige al ser humano; al mis-
mo tiempo, lo supera infinitamente en comprensién. En las doctrinas
protestantes se identifica la providencia con el destino. Asf ocurre en
el dogma calvinista sobre la predestinacién, segin el cual Dios, aun
antes de la creacién del mundo, predestiné a algunos a la salvacién y
a otros a la condena eterna; pero ni los salvados ni los hundidos saben
nada sobre esta decision.

En lo que respecta al existencialismo, el destino es una vocacién en
aras de la cual el hombre tiende al autosacrificio. En opinién de Karl
Jaspers, el ser humano simplemente no puede existir si no consagra
su vida a algo o a alguien. Nuestros estados de dnimo son pasajeros y
poseen una firmeza ultrasubjetiva: no tenemos poder sobre ellos. Dicho
de otro modo, el méas efimero de nuestros estados espirituales, el mas
fugaz en el tiempo objetivo, contiene algo extratemporal e indestruc-
tible, nuestro destino. Si el hombre lograra esclarecer ese todo que se
revela en el desordenado fluir de sus estados animicos, entonces llegard
a tener conciencia de su ‘orientacién fundamental’: serfa un hombre
tal cual es, a diferencia de lo que piensen de €l los otros y de lo que él
opine de sf mismo.

El principio de la eleccion de si mismo fue expresado también por

Ortega y Gasset, para quien la decisién mas trascendente del ser humano
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reside en encontrar su propio yo, su mismidad, en volver a estar de acuer-
do consigo mismo y aclarar cudl es su sincera actitud hacia cada cosa. No
importa de qué actitud se trate —sea tonta o inteligente—, lo sustancial es
que cada ser humano, en cada circunstancia, sienta y piense lo que real-
mente siente y piensa.

La vulnerabilidad de la posicion existencialista es que al hombre se
le encarga cumplir con la responsabilidad que acarrean sus conviccio-
nes y no por las convicciones mismas. Lo significativo no es el conteni-
do concreto de las convicciones o creencias, sino su correspondencia
con la conducta del individuo y la coincidencia de su vocacién con
su existencia externa. ‘Morir en acuerdo consigo mismo’ es, tal vez, la
Gltima justificacién de la persona responsable ante sus convicciones;
pero cudl es el sentido moral de éstas, cudles sus repercusiones en la
vida de los demas y hasta qué grado el mismo sujeto es responsable
de sus elecciones. Estas interrogantes ni siquiera se plantean. Como
resultado, cualquier accion, por tonta o viciosa que sea, si se realiza
de acuerdo con las convicciones sinceras de su portador, no se puede
juzgar. No es sorprendente que el existencialismo, implacablemente
estricto con los espiritus pusildnimes, resulte muy condescendiente a
la duda y a la autojustificacién de bribones que pueden ser suficiente-
mente sinceros en su autoengafio inmoral.

En Ortega, como en Kierkegaard, el destino de cada ser humano es
singular y su experiencia no puede ser extrapolada a otro. La verdad
existencial, como regla, carece de cualquier normatividad, no esti ob-
jetivada, es imposible comprenderla y, por consiguiente, no se le puede
predicar como un ejemplo. S6lo se puede tratar de esclarecerla desde
el interior del individuo y a través de sus actos concretos. El impera-
tivo de la autorrealizacién se eleva sobre las demis normas morales,
sin detenerse en las consecuencias inmorales. Segiin Ortega y Gasset,

el hombre cuya entelequia, (esto es, su vocacién inexorable) fue-

ra ser ladrén tenia que ser ladrén v, si, por virtuoso esfuerzo de

su voluntad, ha conseguido no serlo, falsifica su vida. No se

confunda, pues, el deber ser de la moral, que habita en la regién

intelectual del hombre, con el imperativo vital; con el tener

que ser de la vocacién personal, situado en la regién més pro-

funda y primaria de nuestro ser. Todo lo intelectual y volitivo es

secundario, es ya reaccién provocada por nuestro ser radical. Si

el intelecto humano funciona, es ya para resolver los problemas

que le plantea su destino intimo (2006: 130).
Siguiendo esta l6gica, el hombre est4 destinado a ser lo que, en potencia,
siempre ha sido. Su vocacién vital consiste, en primer lugar, en comprender
su entelequia y, en segundo, concretizarla en su conducta. Si esta entelequia

coincide con las normas morales que reinan en la sociedad, entonces el

La Coaexa 75, julio-septiembre 2012 9



Mijail Malishev

hombre experimentari alegria al darse cuenta de la bondad de sus actos.
No obstante, si la vocacién interna va en contra de la moral dominante y
el hombre, bajo la presién de las circunstancias, se ve obligado a deformar
su proyecto vital, entonces padecerd, de modo inevitable, una discordia
interna acompafada de los sentimientos de vacuidad y de angustia. Al
falsificar el proyecto inicial de su existencia, su portador puede pasar ante
los ojos de la opinién piblica como un héroe, pero él mismo percibird este
heroismo como algo antinatural y, por ende, estar4 insatisfecho.

El destino-vocacion, contrariamente a las altas exigencias sociales
respecto a la actividad individual, puede no ser cumplido o deformado.
Si alguien quiere llevar a cabo su vocacién siendo médico, y por la
presién de las circunstancias se retracta de luchar por esta meta, no
estd excluido de la futura frustracién o el ‘infierno del cinismo’. Es
probable que tal individuo estigmatice sus ‘vicios’, cediendo al censor
moral interno o a las exigencias externas; pero cuando se presente la
oportunidad se entregara a su proyecto singular y no se detendra ante
ningin obstéculo para realizar su vocacién.

De acuerdo con la visién de Ortega, el hombre es un ser libre y su
libertad esti enfocada a llevar a cabo su vocacién existencial, su des-
tino. A diferencia de Dios, el ser humano se ve obligado a encontrarse
en ciertas circunstancias que algunas veces le son ajenas o adversas,
las cuales debe superar a base de esfuerzos. Quiera o no, el hombre
debe coexistir con su medio ambiente, su familia, su paifs, su cuerpo,
voluntad e intelecto. Tiene que hacerlo tratando de adivinar su desti-
no, que no acepta a priori en la abstraccién de sus actos, pues la vida
humana se revela en las preocupaciones y soluciones de problemas que
lo asechan por todas partes. A menudo, algunos problemas se solucio-
nan con base en los habitos y tradiciones heredados. Pero la eleccién
existencial dltima siempre estd reservada a la propia persona. Lo inte-
resante es que estas decisiones deben tomarse no por la influencia de
las ideas del pasado o los intereses del presente, sino partiendo de las
expectativas del futuro.

La idea del destino desaparece por completo en la conciencia titani-
ca del humanismo marxista, el cual atribuye propiedades divinas al ser
humano, quien somete a su voluntad el espacio y el tiempo e intenta
convertir los cuentos mégicos en realidad. En esta l6gica, que prevalecia
en la conciencia de los constructores del futuro radiante, la evolucién
de la naturaleza condujo a la aparicién del hombre, que, a su vez, creé
la civilizacién, a la que dot6 de ciencia y tecnologia. Ahora, la tarea
tltima del hombre es cumplir con el objetivo de la empresa gigantesca
tan sofiada por sus antepasados heroicos: tomar el destino en sus propias
manos y establecer el reino de la justicia, en el que cada hombre sea her-
mano y amigo de sus congéneres. Sin embargo, la capacidad de resaltar
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las grandes metas es un testimonio de que el hombre no es Dios. El ser
humano no es un ser titdnico, muchos factores y circunstancias de su
vida aparecen como algo dado, prescrito e irreversible. Ello lo confirman
el acto de nacer, la voz, el carécter, las capacidades, gustos y preferencias
que no fueron, de ningdn modo, el resultado de una eleccién. Cuando
el individuo se mira mas profundamente, buscando su identidad, tanto
més encuentra este ‘suyo’ ya existente.

La mismidad de cada ser es un don. En la base de la subjetividad
estd no tanto el nominativo ‘yo’, sino el dativo ‘a mf’. En este sentido,
el origen del destino del hombre est4 en él mismo, tal como esta ‘des-
tinado para si’. Al principio, se definia al destino como el despliegue
de aquello sobre lo cual el hombre no tenfa poder, que existia a priori o
era impredecible. Desconocemos en si el destino, aunque vagamente
lo intuimos, y el otro, en virtud de su otredad, es capaz de conocernos
més objetivamente que nosotros.

Variedad e insospechada cantidad de elementos corporales, ani-
micos y espirituales forman el destino. No los conocemos y empe-
zamos a perfilarlos s6lo cuando nuestra vida declina. La diferencia
entre destino y subjetividad es andloga a la existente entre la voz
pasiva y la voz activa. Se puede decir: ‘existe’ y ‘se existe’, ‘piensa’ y
‘se piensa’. El destino existe para expresar nuestras acciones y emo-
ciones en la voz pasiva.

Asi, en el fondo del fenémeno del destino yace una aporia, una
antinomia interna. Si el destino estd predeterminado por el exterior y
es impuesto al ser humano, entonces cada uno tiene su propio destino
y, aunque sepa que aspirar a otro es imposible, desea dejar de ser si
mismo y convertirse en protagonista de sus suefios maravillosos. A
veces, en su imaginacion, lo hace en el pluscuamperfecto subjunti-
vo. Los sentimientos de vergiienza y pudor, los testigos de este suefio
quimérico, aparecen cuando alguien, sufriendo el oprobio, ignominia
o mala reputacion quisiera librarse de su propio destino y llegar a ser
otro. El pluscuamperfecto representa un contradestino irénico cuyo
poseedor, a pesar del fracaso, vivencia el pasado como si fuera un pre-
sente en el que revierte magicamente la eleccién hecha y escoge otra
posibilidad que cambie su vida.

El hombre antepone a si algo mas grande, que tarde o temprano lo
superard. El destino es un principio superior que nos ensefia a crecer
en la comprensiéon de nosotros mismos, pero no como algo dado por
el azar, sino como algo incdgnito, una tarea que nos empefiamos en
resolver. Nuestra vocacion, que libremente responde a los desafios de
nuestro destino, hace posible la concordancia de éste con el hombre.
Incluso obliga al destino a alcanzar mas de lo que logré hacer y a tras-
mitir sus resultados como un mensaje al futuro. El hombre no esta
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atrapado por completo en la red del destino; pero éste tampoco es
ajeno a la constitucién del hombre, quien, en parte, crea y asume su
suerte para tener un rival digno y crecer en su lucha contra los obst4-
culos que lo superan, a los cuales se resiste con la conciencia clara de
que algin dia el destino lo vencera. Pero lo hard como alguien a quien
dotamos de dignidad superior, que rebasa aquella casualidad entre el
acontecimiento y el sentido de nuestra existencia.

Al concientizar la irreversibilidad de un suceso, por ejemplo la
muerte, por incomprensible y absurdo que parezca, nuestra conciencia
empieza a reconocer su fin, no sélo como algo accidental e inopor-
tuno, sino como un destino. La revelacién tragica, que introduce un
sentido diferente de la personalidad que nos abandoné por eterno,
arroja una nueva luz sobre algunas acciones que antes nos parecian
poco comprensibles y, lo que es mas importante, abre la posibilidad
de entender el significado de la persona muerta en toda su magnitud,
para evaluar mas adecuadamente su lugar en el encadenamiento de
los acontecimientos de la vida. La muerte separa a los fallecidos de los
vivos y, a la vez, une a éstos por los lazos emocionales de la igualdad y
hermandad dramaticas de su destino comun.
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