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Con la nocion de minga urbana se relativiza la idea de autoria tradicional, para comunicar los avances del tra-

bajo colaborativo realizado por los integrantes de un proceso de formacion sobre desarrollo propio y saberes

indigenas en la Amazonia peruana. Se presentan los dos hilos conductores del proceso durante sus dos fases. Pri-

mero, la tension enire sociedad bosquesina y sociedad urbana y, segundo, un acercamiento a los saberes murui-ui-

toto. Finalmente, se avizora una via para continuar el proceso desde el concepto de formacion y apelando a una
biisqueda interdisciplinar.

Palabras clave: desarrollo propio, saberes indigenas, formacion no formal, transformacion local, ciencias sociales

desde el margen, murui-uitoto, Amazonia peruana.

Com a nog¢ao de mutirdo urbano se relativiza a ideia de autoria tradicional, para comunicar os avangos do trabalho

colaborativo realizado pelos integrantes de um processo de formagao sobre desenvolvimento préoprio e saberes indigenas

na Amazonia peruana. Sao apresentados dois fios condutores do processo durante suas duas fases. Primero, a tensao

enire sociedade bosquesina ou indigena e sociedade urbana e, segundo, uma aproximag¢ao aos saberes murui-uitoto.

Finalmente, é vislumbrada uma via para continuar o processo desde o conceito de formagao e apelando a uma busca
interdisciplinar.

Palavras-chave: desenvolvimento préprio, saberes indigenas, formag¢ao nao formal, transformagao local,

ciéncias sociais desde a margen, murui-uitoto, Amazonia peruana.

The urban minga concept is used to relativize the issue of traditional authorship in order to make known the progress in
collaborative working made by members of a formation process about self-development and ancestral wisdom in the Pe-
ruvian Amazon region. The text presents the two main working guides in two different stages. Firstly, the tension between
townspeople and the inhabitants of the rain forest, and secondly, an approach to the murui-uitoto wisdom. Lastly, this re-
search envisions new ways to continue the process based on the concept of formation with an interdisciplinary approach.

Key words: self-development, ancestral wisdom, non-formal learning, local transformation, social sciences

from the margin, murui-uitoto, Peruvian Amazonia.

* Este texto constituye un avance del proceso de formacion de jévenes murui-uitoto sobre desarrollo propio y saberes indigenas, ex-
periencia iniciada en septiembre del 2013 y prolongada durante el 2014. Es adelantada y auspiciada por la Asociacién Curuinsi y el
Programa Sociodiversidad del Instituto de Investigaciones de la Amazonfa Peruana (IIAP), Iquitos (Pert).
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MINGA URBANA PARA LA PRODUCCION
DE CONOCIMIENTO QUE ALIMENTA

Esta experiencia de formacién sobre desarrollo pro-
pio se basa en una mirada de la vida de los murui',
pero reconocemos que no es exclusiva de ellos. Por
tanto, es coherente con los valores de muchos pue-
blos indigenas )A potencialmente, tiene vigencia para
personas y comunidades no indigenas. Estas ideas
trazan la brijula del presente texto.

El desafio que representa comunicar nuestra expe-
riencia en una publicaciéon académica lo afrontaremos
con el uso de la nocién de minga urbana. Parala “gente
de centro” la minga es un modo de trabajo grupal y so-
lidario en el que se asocian, por un tiempo, familiares,
amigos y vecinos para la produccion de comida, funda-
mentalmente. Por tales rasgos, con el término minga
urbana nombramos nuestra experiencia, ya que con-
sisti6 en una produccién particular de conocimiento,
que también alimenta y abre el corazén, pues este es el
lugar desde el cual pensamos los seres humanos, segin
los murui: komekt fakade.

Adicionalmente, queremos mantener un principio
de escritura que puede resultar disonante, en oca-
siones, para los oidos de la academia. Un principio
que no remite a reglas rigidas inmutables, sino a lo
que los murui afirman sobre la raiz. Don Virgilio ex-
plica que “hablando desde la raiz, se endulza y la
gente entiende” (24 de octubre del 2013)% Precisa-
mente, en este texto buscamos una palabra til, que
sea esperanzadora; una palabra honesta que no pre-
tende saberlo todo, ni ocultar las dificultades, menos
reemplazar o desplazar otras palabras y maneras de
ver el mundo. Asi que el uso del lenguaje no es una
cuestién de estilo simplemente, pues no es ficil tejer
la polifonfa de miltiples tonos de expertos cientifi-

cos sociales, jévenes y sabedores indigenas.

En la minga cada uno presta sus habilidades y cono-
cimientos, no se trata de competir entre quién corta
el drbol mas grande o mds rdpido, si al final sirve
para sembrar y cosechar el alimento que nos man-
tiene vivos y saludables a todos. Por eso, queremos
aparecer los dieciocho autores-participantes princi-
pales de la experiencia que le da origen al texto, mas
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alla del individualismo promovido en la produccion

de conocimiento académico institucionalizado.

La minga es una nocion potente para pensar, trabajar
y alimentarse. Estas tres actividades reunirfan, con cier-
ta suficiencia, los elementos basicos de una nocién de
conocimiento murui. Como dirfa don Alfonso, “teorfa
en el mambeadero y prictica en la chacra” (13 de febre-
ro del 2014)%. Y en ambos espacios estd el alimento, pero
no cualquier alimento, sino el que es rico, sabroso, o sea,
katmarede. Esta palabra en bue se aplica ala comida y tam-
bién a las situaciones sociales sabrosas, que nutren, alegran,

divierten, dan placer y bienestar a los seres humanos.

Precisamente, sobre esa relacion entre palabra, traba-
jo y alimento queremos recordar unas palabras de don
Oscar Romén, a modo de aperitivo y condimento para

el recorrido que nos espera.

Cuando se abre el canasto del conocimiento el Crea-

dor habla, y uno es el Creador y dice:

Yo estoy vivo

yo estoy despierto

yo soy alimento

con mi palabra

y mi carne ustedes viven.

[...]

Yo soy agua

soy vida

ustedes deben beberme a mi
darle de beber a la palabra

a través del trabajo

a través de las obras (Lépez, 1996: 274-275).

CONTEXTO DEL TRABAJO Y DE SUS PARTICIPANTES

El proceso de formacién sobre desarrollo propio y sa-
beres indigenas que fundamenta este articulo, tuvo la
participacion de expertos cientificos sociales, exper-
tos sabedores murui y estudiantes de ciencias sociales,
tanto indigenas Ccomo no—indigenas. En este texto nos en-
focamos en las 28 sesiones videograbadas desde el 12 de
septiembre del 2013 hasta el 15 de mayo del 2014, reali-
zadas los jueves en la maloca de la Asociacién Curuinsi’,
ubicada a las afueras de Iquitos, Perd. De igual modo,
incluimos una parte del proceso derivado de estas sesio-
nes, que corresponde a la segunda fase, como se detalla

mas adelante.
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Si bien el desarrollo propio y los saberes murui fueron
el eje central de las veintiocho sesiones, simultdneamen-
te se realizaban dos actividades semanales en la maloca
y con los mismos participantes. De un lado, estudio del
dialecto bue y, de otro, sesiones de mambeadero acer-
ca de cuestiones cotidianas, cantos y discursos rituales
murui. El interés de los integrantes de Curuinsi por el
desarrollo propio, asi como por aprender la lengua y los
saberes murui, motivé el inicio de sus conversaciones
con Jorge Gasché en el 2013. De alli se alcanzaron al-
gunos acuerdos que luego fueron incluidos y apoyados,
formalmente, por el proyecto “Estudio, revaloracion
y registro de los conocimientos tradicionales de los
pueblos indigenas amazénicos” del Instituto de Inves-
tigaciones de la Amazonia Peruana (ITAP).

CURUINSI: NEILLE

La Asociacién Curuinsi se originé en el 2008 por ini-
ciativa de jévenes y lideres indigenas de la Amazonia
peruana con el objetivo de “hacer amanecer los saberes

ancestrales en su experiencia de formacién” (Asocia-
cién Curuinsi, 2012: 3)°. Producto de divergencias con
la Organizacién de Estudiantes de los Pueblos Indige-
nas Amazonicos del Peri (Oepiap), Curuinsi es una

[...] expresién del espiritu propositivo ante el debili-
tamiento del movimiento indigena representado por
organizaciones formales de nivel local, regional, nacio-
nal e internacional [...] en medio de la indiferencia de
la sociedad urbana frente a la migracién indigena a la
ciudad de Iquitos con el fin de acceder a una educa-
cién superior (3).

En el 2009, la Red Ambiental Loretana cedi6é a Cu-
ruinsi un predio para la construcciéon de una maloca
orientada a la recuperacién de los saberes ancestra-
les. Si bien la Asociacién Curuinsi no tiene territorio
propio, sus miembros (jc’)venes y ancianos) provienen
de comunidades de la Gente de Centro con territorio
ancestral asegurado. Por eso, la interaccién reciproca
entre Curuinsi y las comunidades tiene como prioridad

la gestién del territorio como fuente principal de vida.
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Curuinsi es el nombre de una hormiga, neillt en bue.

Don Virgilio explica:

Curuinsi es como una semilla que nunca termina,
puede desaparecer, pero luego va a brotar lejos de su
origen [...] es como los jévenes indigenas que vienen a
tener interés por aprender la lengua y los saberes de los
antiguos acd en la ciudad y no donde nacieron (12 de
septiembre del 2013).

Por otra parte, Rubén Medina sefiala que eligieron el
nombre de Curuinsi para la Asociacién

[...] por la reciprocidad del trabajo de esas hormigui-
tas y porque no esperan a que hagan por ellas [...].
No habia espacio en donde los jovenes fortalecieran
y mantuvieran su identidad, y desde la educacién
nos han impuesto ideas y actitudes. A mi madre y
abuelos les prohibian hablar en bue [...]. En la men-
te de los jovenes estd la idea de que nuestra cultura
es cosa de viejos. Por el pensamiento y el interés eco-
némico, desconociendo lo propio, muchas veces nos
convertimos en depredadores de nosotros mismos y de
nuestros recursos. Por eso es importante que nos for-
memos, no solamente en lo occidental, sino también
en lo ancestral y lo propio (12 de septiembre del 2013).

LA URDIMBRE DE NUESTRA
EXPERIENCIA FORMATIVA

Nuestro proceso de formacién se ha urdido con dos
hilos. El primero se refiere a la sociedad bosquesina,
una propuesta tedrica desarrollada por Jorge Gasché,
que permiti6 tramar una primera via de reflexién sobre
desarrollo propio y saberes murui. Vale aclarar que Gas-
ché lider6 las veintiocho sesiones de la primera fase, y
los encuentros se orientaban a partir de dos elementos:
1) lalectura que hacian los participantes de su libro y 2)
las experiencias personales, reflexiones y posturas que
eran evocadas durante la conversacién. Por este moti-
vo, incluimos citas textuales de su libro, pero también
fragmentos de sus intervenciones durante algunas de
las veintiocho sesiones videograbadas.

El segundo hilo se ha entretejido en este texto desde
el inicio, en el transcurso y al final, por eso no tendrd un
apartado especifico. Es el acercamiento a algunos sa-

beres murui, por ejemplo, las nociones de komuilla (el
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formarse, el crearse, el multiplicarse de la vida), kaima-
rede (ricura, sabrosura) o la relacién entre produccion
de conocimiento y produccién de alimento, que sugie-
ren sentidos alternativos al desarrollo proveniente del
Estado, del mercado y de las ciudades, introducido en
forma de consultas previas, planes de vida, escolariza-
cién obligatoria y politicas de todo orden.

SOCIEDAD BOSQUESINA

Uno de los sustentos de nuestra experiencia ha sido
la propuesta teérica del antropélogo y lingiiista sui-
zo Jorge Gasché sobre sociedad bosquesina (Gasché y
Vela, 2012). Una propuesta generada y revisada en un
ejercicio reflexivo y permanente de Gasché sobre su
experiencia académica e investigativa en la Amazonia

colombiana y peruana durante mds de cuarenta afios.

La produccién investigativa y académica de Jor-
ge Gasché no se ha realizado ni determinado por una
vinculacién a universidades, sino que se ha adelanta-
do desde centros e institutos de investigacién’. Esto ha
facilitado que su trayectoria haya tenido grados de li-
bertad distintos a los que tendrian y se permitirfan a si
mismos antrop6logos y lingiiistas con otras filiaciones.
Pero esto no significa que la regulaciéon de su produc-
cién sea andrquica ni autista. De hecho, los efectos de su
trabajo son reconocidos en diversos campos académicos

e investigativos locales, nacionales e internacionales®.

LOS VALORES SOCIALES BOSQUESINOS: UNA VIA DE
TENSIONES Y OPORTUNIDADES

“Los valores bosquesinos no son del pasado, son el hoy
como alternativa social real. Que lo propio sea concreto
y practicado, y que haya términos en castellano para ex-
presarlo” (30 de agosto del 2013).

Para Gasché, la sociedad bosquesina remite a las
relaciones y valores sociales que motivan todas las acti-
vidades de los bosquesinos®, en una constante y diversa
tensién con los valores generales de la sociedad urbana.
En muchas comunidades se ha promovido el desarro-
llo y los proyectos productivos a través de instituciones
gubernamentales y ONG, ignorando o silenciando los
valores sociales bosquesinos. Esta problemética ha

sido frecuente en la Amazonia y motivé el interés de
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Gasché por darle contenido a lo propio cuando se ha-
blaba de desarrollo en comunidades no urbanas de la
Amazonia. La alternativa que emprendié Gasché fue
observar y analizar las actividades y relaciones de los
bosquesinos en su cotidianidad para, desde alli, descri-
bir los valores sociales de la vida bosquesina.

Segiin Gasché, lo propio corresponde a los valores so-
ciales. Esta cuestién constituy6 la brijula y la fuente de
tensiones de la primera fase de nuestro trabajo, al igual que
esta pregunta transversal: ;qué valores sociales queremos
que imperen en la comunidad, los de una vida competitiva

y de acumulacién o los de una vida sabrosa (katmarede)?

Para Gasché, los valores sociales son orientadores, mo-
tivadores y reguladores de la conducta de las personas.
Aquellos son observables en las diversas actividades,
pero también en las formas del discurso mediante las
cuales se relacionan los seres humanos entre si y con el
territorio. Por eso, el antropélogo y liguista considera
que “es indispensable familiarizarse con la lengua indi-
gena, si queremos conocer y comprender las relaciones
y valores sociales especificos de un pueblo indigena,
pues el vocabulario del castellano no tiene las palabras

adecuadas para nombrarlos” (Gasché y Vela, 2012: 46).

En concreto, “el valor social de una relacién social con-
siste, entonces, en las conductas que una persona ha
aprendido a asociar al nombre de la relacién en su proceso
de socializacién desde que nace hasta que muere” (38). Sin
embargo, los valores sociales no son inmutables. Y Gasché
intenta ser consecuente con ello al caracterizar diez valores
sociales bosquesinos particulares que'® segiin €1, son abar-
cados y resumidos por dos valores generales en tensién con
los valores sociales urbanos, a saber:

1. La democracia activa bosquesina versus la democra-
cia representativa y corrupta. La primera se manifiesta
en las actividades e interacciones personales cotidia-
nas entre los bosquesinos; se sustenta en la libertad y
autonomia de las unidades domésticas, “en los gestos
de reciprocidad y generosidad, que forman grupos de
solidaridad [...] se basa también sobre relaciones socia-
les personales, una autoridad de respeto y la igualdad
material de los comuneros” (267). La democracia re-
presentativa y corrupta, de corte neoliberal, incentiva
la competitividad, la adquisicién de dinero a cualquier

/\SOCI/\CHSN CURUINSI E INSTITUTO DE INVESTIGACIONES DE LA /\MAZONT’/\ PERUANA ‘

precio y el consumismo. Reconoce Gasché que “cuan-
do la organizacion democritica formal, basada en
elecciones y representantes, penetra en la vida de la co-
munidad, lleva los mismos defectos de la corrupcién al
interior de una sociedad donde antes no existian” (268).

2. La ricura versus la riqueza. La ricura (katmarede)
se asocia con lo sabroso y lo placentero. En el proce-
so de toda actividad bosquesina prevalece la motivacién
por el disfrute y no el principio de “cuénto dinero he

ganado”. Puede afirmarse que

[...] el bosquesino da preferencia a la ricura antes de la
riqueza [...]. Para los desarrollistas, politicos y planifi-
cadores, el dinero, el aumento de ingresos monetarios
y la aspiracion a la riqueza constituyen la motivacién
humana fundamental, como un valor universal para to-
dos los seres humanos, que deberfa impulsar cambios
en las actividades y un desarrollo que equivale a mayor
consumo de bienes (270).

Ahora bien, més que la via elegida por Gasché de com-
prender y conocer los valores sociales bosquesinos y la
manera de recorrerla con sus herramientas conceptua-
les y metodoldgicas, destacamos ante todo el hecho de
que su apuesta busca la posibilidad de tener una visién
critica de la sociedad urbana, tanto para bosquesinos

como para no bosquesinos.

Esta vision critica nos libera de la imitacién compulsi-
va de un modelo de desarrollo, que, siempre, tiene el
estilo de vida urbana (y la sociedad capitalista basada
en la doctrina neo-liberal) como ideal orientador, y nos
estimula en buscar un “progreso” que no sea sélo eco-
némico, sino también social, ético y espiritual, y para
el cual los valores sociales bosquesinos son més bien
precursores, pioneros y susceptibles de inspirarnos en
nuestra bisqueda, que valores que deben “superarse”
por ser causa de “atraso” y “subdesarrollo” (Gasché y
Vela, 2012: 37).

Por otro lado, como explicé Gasché en una de las
sesiones en la maloca, “mi objetivo es nombrar lo
propio para que lo entiendan los funcionarios y, tam-
bién, para que los bosquesinos puedan expresarlo en
castellano y defenderlo” (6 de marzo del 2014)- Este
objetivo de Gasché, en su libro y en la orientacién
que le dio a las veintiocho sesiones de la primera fase,
hizo parte de una tensi6n particular que afect6 y cons-

tituyé nuestra experiencia: nombrar lo propio desde
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palabras y modos no propios. De hecho, esta tensién
estd presente en cualquier situacién en que se busque
comprender y explicar lo indigena a la academia, a la
opini6én publica o a los mismos indigenas. Notamos
que esta tensién no se resuelve con simplificaciones
de los conceptos o del castellano, ni con la acumula-
cién de ejemplos vivenciales.

TODA-VIA ACARREA TENSIONES

De las sesiones de la primera fase queremos destacar una
tension que le dio vida a nuestra experiencia y fue pro-
ducida por la dindmica académica. Esta fue una forma
de trabajo que consistia en generar y orientar el didlo-
go acerca de los valores sociales bosquesinos y lo murui,
con base en las preguntas e ideas derivadas de la lectu-
ra previa del libro Sociedad bosquesina (Gasché y Vela,
2012) y de las vivencias de los participantes. Esta meto-
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dologia fue acordada, previamente, con los integrantes
de Curuinsi, y se justific6 en que los jovenes eran estu-
diantes. Por tanto, se pensaba que tenian las habilidades
de lectura académica para aprovechar esta forma de tra-
bajo. Sin embargo, no fue asi, como se insintia desde la
primera sesién y a lo largo de esta primera fase:

[Ante el control de lectura hecho por Gasché, cada
uno responde: “No he leido”] Rubén pregunta a don
Virgilio: “A ver Tio, shas leido o no has leido?”. Don
Virgilio: “De todos modos, don Jorge, yo lo leo, pero
no lo entiendo” [risas] (19 de septiembre del 2013).

Don Virgilio: “Por ejemplo estos jévenes llegados del
Estrecho estin nuevos y no le entienden nada. Pero
luego que empiecen a entenderle, eso les va a gustar”
(12 de diciembre del 2013).

Para la comprension de los valores sociales que le dan
contenido a lo propio, Gasché se la juega por dar ejem-
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plos, contar anécdotas e indagar por las vivencias de
los participantes en sus comunidades de origen, para
luego relacionar esas experiencias con los conceptos
con que él nombra los valores sociales bosquesinos, en

lo que él entiende como una via inductiva.

Otra faceta de la dindmica académica se manifestaba
en tension con los saberes murui y sus expertos, o sea,

los némairans:

Gasché: “Algo pasa a nivel de la comunicacién con los
seres de la naturaleza y los seres humanos que nosotros
los blancos no podemos captar, comprender, imaginar,
porque no tenemos esa experiencia. Lo que pasa es que
los blancos cuando no comprenden algo dicen que ‘eso
no existe, eso es cuento’. Yo seria mas prudente, lo que
no comprendemos, puede existir, tener realidad y efi-
ciencia. Pero nuestros medios no permiten entenderlo,
nosotros los blancos estamos encerrados en nuestro
mundo mental, en nuestro vocabulario, en nuestro len-
guaje. Nuestro lenguaje tal vez no tiene cémo expresar
las cosas indigenas” (6 de febrero del 2014).

Don Virgilio: “Esta es una reunién casi como de los
blancos. Estamos hablando aqui en castellano, en lo
que nos hacemos entender. Pero en nuestra lengua
materna son diferentes las cosas. Como dijo el her-
mano Alfonso, lo que habla es el jiibe [la coca]” (20
de marzo del 2014).

La dindmica académica fue un componente de la via
recorrida en esta primera fase de trabajo; nos permitié
ver unas cosas y otras no, como sucede al recorrer cual-
quier via. Precisamente, pudimos avizorar otro camino,
distinto o complementario a la dindmica académica.
Esto se logré gracias a la revision y discusion sobre las
notas transcritas de las sesiones videograbadas, duran-

te la segunda fase de trabajo.

A partir de la via de la dindmica académica, reconoci-
mos la oportunidad y el desafio de buscar otra via. De
hecho, la razén por la que hablamos de vias estd moti-
vada en las palabras de don Virgilio durante una sesién
en la maloca. Se trata de un didlogo con Gasché sobre
los preparativos para un taller sobre desarrollo propio
y saberes murui que los integrantes de Curuinsi harfan

con indigenas en el Estrecho''.

Don Virgilio: “Me quedaba para preguntar, Jcudl
es la raiz para hacer entender a nuestros paisanos?
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Cuando usted habla una cosa no te va a entender.
Nosotros entendemos algunas partes porque lleva-
mos conversando afios. Pero esta conversacién no se
ha dado nunca en ninguna parte, en ninguna comu-
nidad se ha dado. Entonces nosotros tenemos que
buscar por dénde entramos, por dénde primero hay
que entrar, cudl es el canal por medio del cual vamos
a poder, para que ellos reflexionen. Usted conoce
muy bien que nuestros paisanos van a una asamblea,
y cuando se habla de valores sociales y asi, para ellos
es lo mismo que nada. ;Cuadl es el camino, por dénde
podemos entrar, para abrir este didlogo?

Gasché: “Justamente, esta es la via [refiriéndose a
replicar la forma de trabajo de las sesiones en la ma-

>

loca]”.
Don Virgilio: “Si, es una via” (24 de octubre del 2013,
cursivas nuestras).

USANDO Y AMPLIANDO LA TENSION
DE LA DINAMICA ACADEMICA

Con las intervenciones de las sesiones que hemos trans-
crito en este texto, queremos mostrar una tension que ha
acompatfiado esta experiencia: expresar lo propio en pala-
bras y en una lgica que no son propias. Porque palabras
como autonomia, democracia, valores sociales, tendencia
andrquica no son propias, igual que no lo es la logica de la
investigacion social-antropolégica-pedagdgica, la escritura
académica de divulgacién y los entramados coherentes de
conceptos. Gasché observa, nombra y explica lo indigena-
bosquesino a través de su compromiso, interpretacion y
puesta en préctica de un método inspirado y, al mismo
tiempo, critico con los aportes de algunas ciencias sociales

y humanas.

Senalar esta tensién no es decir algo novedoso, ni con ello
se busca desestimar la propuesta de Gasché. Considera-
mos que este tltimo ha recorrido una via muy productiva,
pues incluso ha inspirado y orientado la experiencia que
da lugar a este texto. Esa via podrfamos nombrarla, esque-
méticamente, de lo no propio a lo propio. Y, también, otra
via podria nombrarse de lo propio a lo no propio, con el
desafio que significa que los jévenes recién estén apren-
diendo el dialecto bue, es decir, el lenguaje y 16gica de lo

propio.

Consideramos que la contradiccién entre nombrar lo
propio (bosquesino), a partir de lo no propio (no bosque-

sino) o viceversa, no debe asumirse como algo negativo
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que necesita remediarse favoreciendo una u otra opcién,
ni debe maquillarse con eufemismos; al contrario, debe
entenderse y aprovecharse. De hecho, una nueva com-
prensién y relacién con esa contradiccion hace que ésta
cambie de sentido, porque empezamos a reconocerla
como una tensién, algo ttil. Pero reconocer y lograr ese
cambio es un proceso que se aprende paso a paso, me-
diante la experiencia cotidiana de conversacién y accién,
pues no aparece definida en ningtn libro. Por eso, debe
insistirse en que no se trata de un cambio de palabras, sino
de una transformacion paulatina de las palabras y acciones
cotidianas que usamos para relacionarnos con lo propio y
lo no propio. Es de este modo en que la tensién puede en-
tenderse como un movimiento que debemos aprovechar
para darnos cuenta hasta dénde llega nuestro trabajo y por
dénde debemos orientarlo. Asi como se intent6 durante la
segunda fase del trabajo, en busca de otra via, para endul-

zar el camino, para entenderlo.

BUSCANDO UNA VIA DESDE
LO PROPIO HACIA LO NO PROPIO

Cuando hablamos de otra via nos referimos a un uso
del lenguaje y a formas de trabajo que complementan la
primera via (ilustrada con la tensién proveniente de la di-
namica académica). De eso se traté la segunda fase, que
estuvo siempre en didlogo con la primera, aunque no fue
prevista desde el inicio. Se llev6 a cabo entre los meses
de marzo y mayo del 2014, en jornadas diferentes a las
sesiones de los jueves. Su propésito estuvo motivado por
tres elementos: la lectura y conversacién acerca de una
propuesta elaborada por Curuinsi para la formacién de
indigenas'%; una propuesta del programa Sociodiversidad
del ITAP de hacer un diccionario o gufa sobre desarrollo
propio, a partir de las sesiones videograbadas; y, finalmen-
te, un motivador crucial, la experiencia liderada por una
comunidad murui sobre planes de vida en Colombia, do-
cumentada por Edmundo Pereira. El didlogo y reflexién
con este trabajo alimentd la generacion de la segunda fase
del proceso y, por eso, lo ampliamos a continuacion.

DON ANGEL Y LA COMUNIDAD DE SAN RAFAEL

Entre otras cuestiones®, la investigacién de Pereira
presenta las maneras en las cuales las politicas del Esta-
o colombiano se reciben, cuestionan y responden por
do colomb b tionan y d
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una comunidad murui del rio Caraparand de la Amazo-
nia colombiana, llamada San Rafael, y cuyo lider es don
Angel Ortiz. En la comunidad no se interesaron por
las preguntas de investigacién que tenia Pereira sobre
memoria e historia de los murui, pero si estaban preo-
cupados y motivados por trabajar y recibir apoyo en el

proceso de elaboracién de un plan de vida.

El proceso de realizacién de un plan de vida para los
uitoto-murui significé la confrontacién de dos mode-
los de trabajo: uno local, representado por San Rafael,
partiendo de las dindmicas del mambeadero de don
Angel y otro modelo de trabajo exégeno, trazado por la
Organizacién Nacional Indigena de Colombia (ONIC)
con el financiamiento de WATU (una ONG internacio-
nal) y apoyado por la Organizacién Indigena Murui de
la Amazonia (OIMA) (Pereira, 2005: 142).

Se reconoce una confrontacién socio-cultural de dos
modelos politicos [...]. Uno legal y escrito y otro ce-
remonial, ritual y oral. Es una paradoja que deben
afrontar los grupos indigenas (160).

El modelo de trabajo de la OIMA-ONIC-WATU fue
pensado para realizarse en varias comunidades durante
tres o cuatro meses, y a partir de reuniones y cuestiona-
rios previamente producidos en Bogotd. A diferencia de
esta forma de trabajo, el plan de vida de San Rafael no
tenfa plazo, pues se ha realizado mediante otra dinami-

ca, forma de registro y organizacion del conocimiento.

Una méxima de don Angel era “la coca es para toda la
vida”, lo que significaba que el proceso de aprendizaje
no terminaba nunca y lo mismo era para un nimairama
y para el plan de vida (272-273).

Hay que saber conciliar y no vamos a formar un con-
flicto. Este es un proceso largo porque es plan de vida,
no es plan de comercio, tampoco el comercio puede
decir cémo debe ser el humano. El ser humano es
aquel que produce el comercio. No hablar dnicamente
de comercio, hablemos también del ser humano. As{ si
podemos enriquecer (191).

Si bien los planes de vida se sustentan en las l6gicas
del desarrollo, don Angel consideraba indispensable
definir e implementar el desarrollo desde lo murui,
es decir, desde el conocimiento de la palabra de coca
y de tabaco. Asi como en el mambeadero y la chacra,
que son lugares en los que tiene significado y vida

esa palabra.
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Segtin don Angel, es recuperando y, sobre todo, “vivien-
do y ejerciendo los conocimientos y preceptos de la coca y
del tabaco, que se aprendera a ‘administrar’y a ‘invertir’ los
recursos para el bien de todos” (189). Por eso, lo primero
que hicieron fue reunir narrativas histéricas murui, desde
la idea de que la historia es fundamental para construir y
orientar el plan de vida y el desarrollo:

[...] tenemos que recorrer los pasos de los primitivos,
asi si podemos conocer, porque cada cosa tiene que
recorrer los pasos. [...] Siempre uno debe recorrer el
paso, es como una persona cuando se pierde tiene que
buscar las huellas, después de ver huella, usted ya pue-
de orientar, porque la huella mira hacia alld, entonces
uno all4 tiene que seguir. Asi mismo es para uno cons-
truir el plan de vida (7).

Don Angel consolidaba una via para darle sentido y
us6 las palabras no propias, desde lo propio, como en el

caso de autodiagnosticar:

[...] narramos una partecita y seguimos para aprender
a autodiagnosticarnos, para conocer a los demds, para
amar al préjimo, para conocer a otros indigenas, para
conocer a los blancos. De ahi, para comprender todas
las particularidades de la humanidad, para pensar de
corazon, para comprender, para concientizar (269).

Por otra parte, don Angel insistia en la importancia
de la educacion de la comunidad para realizar e im-
plementar los planes de vida y de desarrollo propio,
cuando preguntaba: “¢Quién va a manejar, si vamos
a hacer proyectos? :Quién va a manejar de verdad?
[...] tenemos que manejar tanto lo tradicional como lo
occidental” (185).

LA SEGUNDA FASE

Una amplia seleccion de ideas sobre la experiencia de
don Angel fue comentada con los jovenes de Curuin-
si. Esto motivé la implementacién de un espacio de
reunion Complementario para continuar y afianzar la
discusion sobre desarrollo propio. Al concretar esta in-
tencion, los jévenes se involucrarfan ficilmente con la
propuesta de elaboracién de una guia conceptual sobre

desarrollo propio.

Sintéticamente, el procedimiento de elaboracién de la

guia consistia en revisar y comentar las notas transcritas

de las sesiones de los jueves, para pensar y definir los
reales alcances y la utilidad del material videograbado
junto con los jévenes. En este espacio discutimos, por
ejemplo, para qué, para quiénes y cémo podria ser titil
el material de las sesiones, gserfa una gufa lo que harfa-

mos, un resumen de la sociedad bosquesina?

Ademds, este ejercicio de discusién de la segunda fase
se orientd a los jévenes que se integraron al trabajo en la
maloca en el mes de febrero del 2014. Ellos, durante las
sesiones de los jueves, decian no entender muy bien los
conceptos de las discusiones que se adelantaban desde
septiembre del 2013.

Las sesiones de revisién y discusién de esta segunda
fase se prepararon y concertaron conjuntamente. Al ini-
cio se discutieron los criterios de trabajo entre todos los
participantes y se lograron acuerdos como los siguientes:

Se requiere tiempo, compromiso y dedicacién. No se
trata, entonces, de que los jévenes memoricen y repitan
el contenido de las notas de las sesiones videograbadas.
Sino que, sobre todo, vinculen la comprension de esos
contenidos y del pensamiento murui, con su experiencia
actual y concreta. Por eso es fundamental que exploren
sus talentos o intereses (dibujar, tallar, deporte, plantas,
etcétera) en relacién con alguna cuestién del desarrollo
propio y lo murui (3 y 4 de abril del 2014).

Sobre la metodologia de trabajo de esta segunda fase,
cada sesion iniciaba con un momento inspirado en una
idea de don Alfonso, quien insistia en que los estudiantes
que estaban aprendiendo la lengua murui debfan abrir
los oidos para poder aprender otras palabras y formas de
pensar. Entonces, la exploracién de otra via que preten-
diamos con esta segunda fase, iniciaba con un momento
llamado “Para destapar los oidos, escuchar otras voces”.
Era un cambio muy sencillo, pero logré movilizar la ten-

sién de la dindmica académica de la primera via.

Se trataba de iniciar la sesién escuchando otras mane-
ras de nombrar, pensar o experimentar las cuestiones
sobre desarrollo propio y saberes indigenas que se dis-
cutfan en las sesiones de los jueves. Se incluyeron videos,
poemas, canciones, noticias de prensa y fragmentos
de textos teéricos. En suma, miltiples materiales que
lograban destapar los oidos para pasar al segundo mo-
mento, llamado “reVISION y ConversACCION”. Asi,
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la revisién y didlogo en torno a las transcripciones pre-
tendia vincularse con actividades concretas del grupo.
Por ejemplo, con la elaboracién de artesanias que ex-
presaran ideas clave de nuestros encuentros y, a su vez,
cubrir algunos requerimientos econémicos'*.

DE LA AMBIVALENCIA EN LA PRIMERA FASE, HACIA A
LA ADIVINANZA EN LA SEGUNDA

Debido a que no alcanzamos a incluir aqui todas las
ideas, inquietudes, dificultades y tensiones que esta fase
del proceso generd, seleccionamos lo trabajado duran-
te tres encuentros. Allf se discutié la ambivalencia, un
concepto de Gasché que, en esta segunda fase, se am-

pli6 para entenderlo y usarlo como adivinanza.

Inicialmente, Gasché definié asi la ambivalencia en
una de las sesiones de la primera fase:

[...] hoy en dia todos los indigenas son ambivalentes
[...] por un lado estdn atraidos por la ciudad, por los
valores de la moda, por el progreso técnico y mate-
rial de la ciudad, celular, Internet; hablar castellano y
no lengua indigena. Y por otro lado, los indigenas, por
su origen, pueden tener cierto carifio hacia la comu-

{36}

nidad y sus familiares, hacia la vida que tenian como
nifios, mds libres, més alegres [...] cada indigena tiene
dos mundos paralelos en su persona, dos sistemas de
valores [...]. Cuando el alumno [aspirante a maestro
intercultural bilingiie] hace su autoandlisis, descubre
nuevas pempectivzm en si mismo, nuevos talentos, po-
sibilidades, alternativas, que no le obligan a negar sus
raices y lo propio, sino que le permiten construir sobre
lo propio, una clase de progreso y desarrollo (23 de
enero del 2014, cursivas nuestras).

La ampliacién de la ambivalencia durante la segunda
fase consistié en entenderla como adivinanza, a partir
del uso que le dimos al concepto en nuestra experien-
cia formativa concreta. En contraste con el sentido de
la ambivalencia de Gasché en la primera fase, conside-
ramos que: 1) la tensién entre lo propio y lo no propio
no se limita a la persona, también es grupal; 2) no sélo
se logra mediante un autoanélisis y algunas sesiones de
debate; 3) no se resuelve de manera definitiva, es un
proceso. De hecho, 4) acompaiia la vida de bosquesi-
nos y no bosquesinos més alld de los tiempos o metas
de cualquier programa formalizado e institucional; 5) la
ambivalencia surgid y sirvié para trabajar con maestros

indigenas en México, pero cuando es pensada y usada
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como adivinanza, permite explorar otras vias y realida-
des personales y grupales que no estén tan cerca de la

academia, como si lo estdn los aspirantes al magisterio.

De este modo, entender la ambivalencia como adi-
vinanza incluye un componente de incertidumbre,
pues no s6lo remite a reconocer, debatir y decidir en-
tre lo bosquesino y lo urbano, sino a crear puentes y
alternativas entre ambos dmbitos. Adicionalmente, la
ambivalencia definida por Gasché en la primera fase
estaba dirigida a entender circunstancias de los bosque-
sinos, pero pensada y usada como adivinanza, podria
ampliarse y hacerse relevante para los no bosquesinos,
pues creemos que al revalorar lo propio, también se
revalora lo no propio. Asi se reconoce en el siguiente
apartado, que recoge las ideas y comentarios de tres se-
siones de la segunda fase (23, 26 y 29 de abril del 2014).

DE LO TRAMADO EN LA SEGUNDA FASE

Gasché: “gPor qué darle importancia a lo propio, si eso
pertenece al pasado? Nosotros somos modernos, que-
remos muisica tecno, marcas de ropa. (Qué queremos
y qué no queremos?, seamos francos. Mientras no
reconozcamos nuestra realidad interna, estamos vi-
viendo una comedia” (12 de septiembre del 2013,
cursivas nuestras).

Las preguntas resaltadas tienen que ver con la ambivalen-
cia que tiene cada persona, familia y comunidad entre lo
indigena y lo urbano. Por eso nos preguntamos: ipor qué
darle importancia a lo propio?, ;cémo mantenemos lo pro-
pio y c6mo, cudndo y hasta dénde lo relacionamos con lo

urbano?, jpara qué hacer eso, si es tan dificil?

Estas y otras preguntas le dan forma a la ambivalencia.
Son interrogantes que no tienen una tinica respuesta, ni
otra persona puede responderlas por uno; por eso son
como una adivinanza que debemos resolver no solamente
hablando, sino haciendo. Es decir: descubriendo y recor-
dando maneras de vivir sabroso; actividades para que las
personas, las familias, las comunidades y el territorio vivan
sabroso, katmarede. “Don Virgilio: ‘O sea que kaimarede, la
ricura, abarca un todo. Estd metido en el baile, en la comi-
da, en la sociedad™ (9 de enero del 2014).

Igualmente, la pregunta por una vida sabrosa tam-
bién puede ser importante y comprensible para los no
indigenas. Porque de las respuestas que demos a la am-
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bivalencia-adivinanza, con nuestras palabras y acciones,
depende la vida sabrosa no sélo de los bosquesinos, sino
también de los no bosquesinos.

La ambivalencia-adivinanza tiene muchas formas de
verse y sentirse: en las dudas, miedos, rabias, remor-
dimientos, ilusiones, violencia e injusticias de la vida
cotidiana en cada persona, familia, comunidad y terri-
torio. Pero también, cuando se resuelve la adivinanza o
la ambivalencia, asi sea un poquito, esto puede causar
alegria y fortalecer a la persona, a la familia, a la comu-
nidad y al territorio.

Ahora nos preguntamos: Jqué se necesita para resolver
la adivinanza? No hay un manual, pero si podemos
aprender de otras experiencias de indigenas y no indi-
genas. Como cuando analizamos algunas circunstancias
y estrategias de los indigenas u'wa de Colombia para
sortear una confrontacion con dos compaiiias petroleras
(la OXY y la Shell) asociadas con el Estado colombia-
no. Discutimos algunos apartados de un articulo en el
que se analizan “los relatos, imdgenes y representacio-
nes que han guiado las practicas de los actores” (Serje,
2003: 101) participes de la confrontacién, asi como la
“Carta de los w'wa al mundo™

En el corazén de los w'wa hay preocupaciones por el
futuro de los hijos del blanco, tanto como por el de
los nuestros, porque sabemos que cuando los tltimos
indios y las dltimas selvas estén cayendo, el destino
de sus hijos y el de los nuestros serd uno solo (Pueblo
U’wa, 2000: 2).

La informacién y discusién sobre los u'wa, a partir de
una situacién que amenazaba su vida y la de su terri-
torio, nos permiti6 reconocer tres elementos que ellos
pusieron en prictica y que son pistas dtiles para resolver

la ambivalencia-adivinanza:

- Llegaron a acuerdos y actuaron juntos.
- Mantuvieron vivo el conocimiento propio (lengua,
costumbres, etcétera).

- Tuvieron una relacién con el conocimiento occidental.

Por eso, la respuesta a la adivinanza no la tiene
Gasché, ni los colombianos, ni Rubén, ni ningin li-
bro, ni ningtin politico o cientifico, ni un nimairama,

pues tiene que ver con un proceso y experiencia de

{37}



NOMADAS 41 | 0CcTUBRE DE 2014, | UNIVERSIDAD CENTRAL | COLOMBIA

formacion personal y grupal, que no es el de la es-

cuela tradicional.

Para seguir entendiendo mejor qué es y cémo es la
ambivalencia-adivinanza, nos preguntamos: Jcémo
es la adivinanza, cémo es el acertijo de este tiempo
para cada persona, familia y comunidad urbana, bos-

quesina o cualquier otra?

Al analizar las palabras de un intelectual indigena de
Norteamérica, reconocemos que la relacion con la na-
turaleza y con nuestro cuerpo-territorio hace parte de

la adivinanza:

La naturaleza es un organismo: estd en todas partes.
Los occidentales intentan representarla dividiéndola
para analizarla por partes. Parecen siempre gente que
estd afuera y trata de mirar lo que hay dentro. [...]
Mucha gente no comprende que el mundo natural
no es un mundo libre, asi como los occidentales en-
tienden la libertad. El mundo funciona segtin leyes
naturales y existen muchos ciclos del mundo natural
con los que tenemos que vivir en armonia. Lo que
tenemos que buscar es una libertad dentro de estos
ciclos y estas leyes. Es una libertad que nos cuesta
trabajo imaginar y que es mucho mayor que la que
mucha gente ha experimentado hasta ahora (citado
en Tiezzi, 2006, pp. 17-18).

Encontramos un vinculo entre estas ideas y algunos
saberes y practicas de los murui. Por ejemplo, sus bai-
les-fiestas son rituales que permiten sentir y manejar la
relacién con la naturaleza arménicamente. Pero, como
dicen los abuelos, esta armonia se pierde cuando se ol-
vidan la lengua y las fiestas. Sobre el baile-fiesta de los

murui, recordamos lo dicho por don Angel:

El baile es un triunfo. Después de escoger una bue-
na palabra para educar a los suyos, la palabra que
multiplica, después que se organizaron y realizaron
los trabajos, entonces se canta, entonces se baila,
entonces se celebra y agradece, consumiendo la abun-
dancia producida a lo largo del proceso de enfriar y
endulzar el mundo natural y el mundo social (Pereira
y Ortiz, 2010: 15).

En este punto, nos damos cuenta y sentimos que la
ambivalencia-adivinanza es algo mds que memorizar y
repetir lo que dice el libro Sociedad bosquesina (2012);
algo mds que repetir desarrollo propio, identidad, li-
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bertad y valor social, o decir que los europeos son el
diablo y las ciudades el infierno. Para darle sentido a
la ambivalencia-adivinanza en nuestras vidas se nece-
sita nuestra inteligencia, compromiso vy, sobre todo,
creatividad para reconocerla, nombrarla y resolverla en
palabras y actividades personales, familiares, comuni-
tarias y con el territorio. Ante todo creatividad porque
no hay respuestas, ni férmulas, pero también porque se
trata de restablecer una relacién con la belleza, la ar-
monia y el sentir, sin disfrazarnos, ni ser caricaturas de

indigenas, ni de citadinos.

Queremos aprender a cultivar situaciones que alimenten
con sabrosura nuestras vidas, pues, como dicen los nimai-
rant, la ricura es un componente importante para nutrir y
cuidar la salud del pensamiento, los sentimientos y las ac-
ciones de personas y familias. Hasta el mismo creador se
aliment6 primero del canto, como cuenta Hermes Ortiz.
En el principio de todo se encuentra el creador, Moo Bui-
naima, sentado en la oscuridad, pensando en la creacién,

poco después de haberse creado a st mismo:

[...] él sinti6 hambre espiritual y material. Para
alimentarse y alentar el pensamiento de c6mo irfa a
crear el mundo, el creador amaneci6 el primer canto
(Pereira y Ortiz, 2010: 20).

Los murui de San Rafael cantan porque cantar trae
aliento y el aliento trae vida. Cantan porque cantar ali-
menta el cuerpo y el espiritu, porque cantar, dice Don
Angel, “cura” la gente y los sembrios, porque cantar
ensefia (21).

UNA ESCARAMUZA DESDE LO
PROPIO HACIA LO NO PROPIO...

Si nos limitamos a la propuesta de Gasché, la palabra
ambivalencia nombrayy fijalo propio desde lo no propio,
una vez mds. Pero al incorporar el sentido de adivinan-
za, le apostamos a una posibilidad en construccién, que
amplia y enriquece la ambivalencia nombrandola y ubi-
cdndola también desde lo propio. Miremos algunas
posibilidades preliminares al respecto.

La ambivalencia puede pensarse desde la fiesta, la ali-
mentacién y el lletarafue o palabra de disciplina o de
consejo (Echeverri, 1997; Pereira, 2005). (Este intento
es nuevo? No, puede identificarse en la experiencia de
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don Angel Ortiz y la comunidad de San Rafael, cuando
se recorri6 otra via para nombrar lo no propio (planes
de vida, desarrollo, autodiagnosticar), a partir de lo pro-
pio, tanto en castellano como en bue.

Desde lo murui, la ambivalencia se darfa entre el
bosque y el humano, es decir, en las maneras de rela-
cionarse o negociar, mediante los bailes y lletarafue, con
las energfas calientes que amenazan la ricura de la vida
de los seres humanos, presentes en los animales y seres
de la naturaleza (Echeverri, 2001). Vista asi, podemos
imaginar, analégicamente, una ambivalencia entre el
bosque de los bosquesinos y el bosque urbano'.

dAcaso es insélito o disparatado pensar que las
energias (palabras, maneras, actividades, personas,
valores) que llegan de las ciudades amenazan la ricura
de la vida de los murui?

Ferni: “Por eso dicen nuestros abuelos, que ellos no se
preocupan por tener riqueza, si saben curar y hacer mu-

chas cosas. Ellos sienten rico tener su comida y poder
compartir y esa es la diferencia. Acd el urbano piensa
que riqueza es tener lo material, pero en cambio los
abuelos que nos aconsejan dicen Ta riqueza es esto: sen-
tirnos bien’, y se siente bien el poder compartir, el poder
sanar, el poder decir gracias” (6 de marzo del 2014).

La idea que domina en las ciudades acerca del desa-
rrollo es que la acumulacién de riqueza y el progreso
material ilimitados son indispensables para vivir mejor.
Esta idea llega de muchas maneras a nuestras vidas y,
precisamente, presenta grandes desafios o adivinan-
zas sobre cémo relacionarnos con esas energias que
amenazan la ricura de la vida, pues es necesario apren-
der a interactuar con las energfas del bosque urbano.
¢Es posible enfriar y endulzar ese calor?'®. ;Podemos
identificar, seleccionar y utilizar lo que viene de la ciu-
dad en favor de lo propio?

De manera general, creemos que, por esta via, no

se verfa lo que viene de la ciudad como algo malo
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de lo que hay que aislarse o tnicamente defender-
se. Incluso, por esta via podrian encontrarse sentidos
relevantes para la vida de la gente de la ciudad en

estos tiempos.

Ampliar y enriquecer la ambivalencia cuando la nom-
bramos y ubicamos desde lo propio, sirve para encontrar
otras vias, lecturas y maneras de abordar el desarrollo
en tensién con los lugares comunes, monétonos y es-
tandarizadores, que sofocan la creatividad y distraen la
capacidad de reconocer oportunidades en lo cotidiano.
Porque, la adivinanza es un reto, un desafio, que, pese a
la adversidad, angustia y seriedad de las situaciones que
involucra (nada més y nada menos que la amenaza de
la ricura de la vida y hasta de la vida misma), requiere
de la creatividad, la astucia y, sin duda, del placer, la
disciplina y el disfrute caracteristicos de lo ladico.

TEJIENDO EN DOS VIAS: ENRIQUECIMIENTO
Y DIVERSIFICACION DE LA CONVERSACION
Y LA FORMACION

La segunda fase de nuestra experiencia no nos llevé a
certezas. Pero si nos permitié experimentar la idea de
que la ambivalencia-adivinanza es central para traba-
jar el desarrollo propio y que la base de este proceso
es la formacién. De alli salieron valiosas semillas y
conceptos para nuestra formacién Y, quizé, para otras
personas interesadas. Por esto, con base en la segunda
fase decidimos no elaborar un diccionario o una guia
conceptual sobre desarrollo propio, sino un conjunto
de médulos inspirados en la chacra y la horticultura
murui, que sean nutritivos y puedan recorrerse, cul-
tivarse, enriquecerse y diversificarse en funcion del
interés y caracteristicas de los grupos (murui y no mu-

rui) que los utilicen.

ENTENDIENDO EL DESARROLLO COMO
PALABRA DE FORMACION: KOMUILLA UAI

Reconocemos la centralidad de la formacién (komui-
lla) de gente y de alimento (formacién de vida) como
parte del eje articulador de los médulos. En lugar de
educacion, hablaremos de formacion. Asi evitaremos
limitarnos a nifios o jovenes, asi como a una escuela o

universidad. En los médulos esperamos no reducirnos

al sentido y propuesta occidental de formacién. Para
ello, buscaremos comprender y aprender a utilizar el
significado de komuilla uai, “palabra del formarse”,
que es como don Virgilio piensa que podria decirse
desarrollo en bue.

El proceso de elaboracién de los médulos se articu-
lard con nuestra formacién. En tal sentido, el interés
por aprender a ver y a transitar la ambivalencia-adivi-
nanza, requiere experimentary resigniﬁcar lo propio y
lo no propio. También es necesario explorar, entender
y ampliar lo que conlleva asumir lo occidental como si
fuera un bosque urbano, es decir, con peligros y calor
que, aunque estdn en muchas comunidades y en los
corazones de las personas bosquesinas y no bosquesi-
nas, tienen el potencial de endulzarse y enfriarse.

Los médulos buscarin servir como canasto de he-
rramientas para relacionar lo bosquesino y lo urbano.
Canasto porque es una nocién de los murui que invo-
lucra teoria y practica, conocimiento y técnica, asi como
la accién de discernir, seleccionar, filtrar. Acciones fun-
damentales para reconocer relaciones calientes entre lo
urbano y lo bosquesino (tanto personales como sociales),
asi como para crear otras relaciones (endulzindolas, en-
friandolas), no sélo en el pensar, el hablar, sino también

en el quehacer tanto personal como social y territorial.

Médulos de adivinanzas, rompecabezas, pero tam-
bién abre-corazones, en consonancia con la idea de
los murui: se piensa con el corazén (komekt fakade).
Entonces, abrir el pensamiento es abrir el corazén y
aprender a hacer esto es toda una adivinanza o acertijo
de dificil solucién, que requiere romper-la-cabeza, es

decir, romper una manera de pensar para crear otra.

Don Alfonso: uno nace y no va a caminar al toque. Es
parte por parte. Y asi viene la historia. Entonces no
vamos a ir de frente. Hay que tener un poco de pa-
ciencia para conseguir algo. Hay que poner esfuerzo
de aprender nuestra lengua. Entonces hay que dar un
poco de valor a nuestra juventud, porque ellos van a
ser nuestro bastén. Van a quedar en nuestro reempla-
zo. Entonces, kue komekt duifio: abre nuestro corazén
para poder aprender més (20 de marzo del 2014).

Finalmente, ¢de dénde saldrin las reglas y conteni-

dos para construir y usar los médulos? De continuar la
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reflexién y produccién sobre la experiencia que hemos in-  ciencias sociales y humanas. Asi, como sucede en otras co-

tentado contar en este texto. De avivar esta minga urbana ~ munidades y lugares del planeta, intentaremos continuar
que se cruza, a veces indisciplinadamente, con la escritura,  la bisqueda de géneros discursivos académicos nutritivos y

el castellano y los conocimientos de los murui y de algunas  sabrosos que trasciendan el cliché o el adorno vacio.

NOTAS
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1 Siguiendo a Gasché (2009) y de manera general, los mu-
rui, con su dialecto bue, integran el drea cultural denominada
Gente de Centro. Un conjunto de pueblos indigenas que se
distinguen por su lengua o dialecto, a saber: bora, mirafia, mui-
nane, ocaina, nonuya, huitoto (con sus dialectos principales:
mika, bue, minika y nipode), resigaro y andoke. El niicleo de
su territorio se sitda entre el medio Caquetd y el medio Putu-
mayo, Colombia. Incluye una prolongacién al sur del Putumayo
hasta el rio Ampiyacu, en Perd. Su organizacién ceremonial
tiene como eje el uso del tabaco, la coca y la yuca dulce, y se
manifiesta en un universo complejo de relaciones sociales, in-
tercambios de bienes y servicios, discursos rituales y cantos. Lo
anterior puede ampliarse en Echeverri (1997, 2001).

2 Las citas de las intervenciones de los participantes se iden-

tificardn con el nombre de la persona y la fecha de la sesion.

3 El mambeadero (jibibiri) o patio de la coca estd ubicado
dentro de la maloca. Alli se ensefian y aprenden los saberes
tradicionales murui. Es un lugar donde se habla, se escucha y
se piensa con el corazén y el cuerpo.

4 Maloca o ananeko es el nombre de la estructura tradicional
donde residian y desarrollaban sus discursos y précticas ritua-
les los murui. En las comunidades actuales ha variado su uso,
véase Pereira (2005) y Gasché (2009).

5 Véanse la paginas web del TIAP y del Programa de Inves-
tigacion de la Diversidad Cultural y Economia Amazénica,
disponibles en: http:/www.iiap.org.pe y http:/www.sisociodi-
versidad.org.pe, respectivamente.

6 Se recomienda ampliar la informacién consultando la pagi-
na web disponible en: http:/www.curuinsi.org,

7 CNRS-Francia, de 1978 al 2005 (pensionado); Formabiap-
Pert, de 1987 a 1997; e ITAP-Perti, desde 1997 hasta la fecha.

8 En 4reas como formacién de maestros, elaboracién de ma-
teriales diddcticos, asesorias a entidades gubernamentales,
entre otras. Para ampliar, véase el sitio web disponible en:
http:/jgasche weebly.com/.

9 La categorfa bosquesinos se refiere a indigenas y riberefios
de la Amazonia peruana (Gasché y Vela, 2012).

>4

10 Estos son, a saber: “1) las condiciones de la corresidencia
y del territorio; 2) la libertad y autonomia de la unidad do-
méstica y la tendencia andrquica; 3) el equilibrio altruista
por medio de la solidaridad grupal; 4) la solidaridad comu-
nal; 5) la unidad sociolégica entre seres humanos y seres
de la naturaleza: socio-tureza; 6) relaciones personales vs.
impersonales; 7) la ausencia de autoridad de mando y la au-
toridad intelectual de respeto; 8) la igualdad material y el
papel de la envidia; 9) la pluriactividad y la pluricapacidad y
10) la satisfaccién equilibrada de todas las necesidades onto-
légicas humanas” (Gasché y Vela, 2012: 253-264).

11 Capital de la provincia Putumayo peruana, limitrofe con
Colombia.

12 Intitulada Programa de Formacién Profesional Indigena
Ocaina, Murui y Bora del Perd, articulada con la préctica de
los saberes y el saber-hacer ancestrales y un desarrollo propio.

13 Presentamos algunos elementos titiles relevantes para nues-
tro trabajo, pero recomendamos consultar directamente a
Pereira (2005).

14 Esta idea, asf como la segunda fase, se interrumpie-
ron abruptamente. Se realizaron once sesiones, cada una
de tres horas. Esperdbamos trabajar hasta julio, pero
los jovenes tuvieron que regresar a sus comunidades
inesperadamente, debido a que instituciones estatales in-
cumplieron el compromiso de becarlos durante el primer
semestre. Se retomard el trabajo en agosto del 2014.

1F’lNegociar con el bosque urbano fue una idea de un
abuelo ocaina-uitoto, llamado Hipolito Candré, kinerat.
Véase Echeverri (1997).

16 Lo caliente, por un lado, y lo frio y lo dulce, por otro,
son atributos y procesos, no dicotémicos, que correspon-
den a conocimientos y técnicas centrales de la cosmovisién
murui. De manera general, lo frio y lo dulce es aquello que
nutre la vida y sirve para cuidarla; mientras que lo calien-
te es lo que puede intoxicar y desordenar su crecimiento
y armonia. Se trata, entonces, de conocer los saberes y
técnicas que permiten transformar, es decir, endulzar y
enfriar lo caliente (Echeverri, 1997).
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