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Resumen

La condicién de discapacidad es una realidad antropolédgica que no sélo afecta
la integridad biolégica de los individuos que la padecen sino también su interac-
ci6én social y hasta su experiencia religiosa. Como una via de aproximacién a
dicha realidad, el presente articulo propone un marco histérico-literario que
permita comprender el trasfondo teolégico de dos situaciones de discapacidad
concretas, la ceguera y la sordera, a través de un estudio sobre tales condiciones
en las tradiciones biblicas y extra-biblicas y en la literatura judfa y greco-romana
contemporanea a la redaccién del Nuevo Testamento.
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Between darkness and silence:

blind and deaf in the world of the Bible

Abstract

The disability condition is an anthropological reality that affects not only the biological integri-
ty of the individuals who suffer it but also their social interaction and even their religions
experience. As a way of approach to such reality, this article proposes a historical and literary
Sframework which leads to understand the theological background of two disabilities situations
in specific, blindness and deafness, throughout a study about such conditions on the biblical
and extra-biblical traditions and on the Jewish and Greco-Roman literature contemporary to
the New Testament redaction.
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Introduccion

Es innegable que el Dios de Israel ha sido experimentado por el
pueblo, desde sus mas remotos origenes, como aquel que esta del lado de
los oprimidos y busca su liberacion (Andifiach, 2012: 116-117). Y si bien,
dicha liberaciéon ha sido entendida desde una perspectiva religiosa (libe-
racién como salvacion del pecado), socio-politica (liberacién como resca-
te de la injusticia social o de la opresién politica) y hasta psico-somatica
(liberacién como sanacién de una dolencia fisica e incluso espiritual), las
aproximaciones a este ultimo modo de liberacién se han centrado, la
mayoria de veces, en su caracter milagroso o en su efecto salvifico sobre
la persona sanada mas que en el tipo de dolencia, en los individuos que
la padecen, en las repercusiones de dicho padecimiento en el entorno
social del enfermo y en las connotaciones religiosas de la enfermedad. El
nucleo problematico de esta realidad radica en que en el trasfondo cultu-
ral de la Biblia Dios no solo es visto como aquel que libera de la enfer-
medad sino, al mismo tiempo, como aquel que la origina o, al menos,
que permite que esta tenga lugar. Siendo asi, ;como entender que Dios
libere de un padecimiento que él mismo ha propiciado? ¢Cual puede ser
el sentido teoldgico de la enfermedad cuando se considera que esta pro-
viene de un Dios que se ha concebido como esencialmente misericordio-
so?

Son ya varias las investigaciones y reflexiones desarrolladas al respec-
to, no s6lo desde la exégesis biblica o la antropologia cultural del mundo
del Antiguo y del Nuevo Testamento, también desde la teologfa sistema-
tica, la teologia pastoral y hasta la teodicea. No obstante, el presente es-
tudio quiere profundizar, desde un plano predominantemente exegético,
en la comprension de dos padecimientos en particular debido a su singu-
lar profusion a lo largo de las Sagradas Escrituras: estos son la ceguera y
la sordera.

En efecto, las condiciones de ceguera o sordera en el mundo biblico
no se reducen simplemente a un estado de impedimento fisico de quie-
nes las padecen. Tienen implicaciones sociales (relacionadas con una
realidad de exclusién y de verglienza para quienes las padecen) e, incluso,
teologicas (que remiten a Dios y sus designios sobre la historia como
causa primera de dichas condiciones). Para profundizar en la compleji-
dad pluriforme de estas realidades y teniendo como criterio rector el
principio de unidad de toda la escritura, el presente articulo discurre alre-
dedor de los campos semanticos de la ceguera y la sordera y realiza un
rastreo panoramico de los diversos pasajes en que se menciona a ciegos o
sordos de tal modo que se pueda dilucidar el sentido teolégico que tradi-
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cionalmente era atribuido a estas condiciones en el mundo cultural y
religioso tanto del Antiguo como del Nuevo Testamento.

1. Trasfondo hermenéutico sobre la comprension de la ceguera y la
sordera en el Antiguo Testamento

1.1. Ciegos y ceguera en la TaNaK'y en la Septuaginta

En el Antiguo Testamento una de las fuentes principales para la
comprension teologica de la ceguera y la sordera se encuentra en los
oraculos isaianos (especialmente Is 6,9-10), en los que el campo semanti-
co de la ceguera registra la mayor recurrencia de todos libros del Anziguo
Testamento (9 veces, en Is 29,18; 35,5; 42,7.16.18.19; 43,8; 59,10, 61,1). En
la TaNaK, desde el Texto Masorético, la raiz Y (que como sustantivo co-
mun traduce “piel” o “cuero” y como adjetivo traduce “ciego”) se regis-
tra un total de 74 veces, de las cuales en 24 ocasiones tiene una funcién
adjetival, es decir, indicando el caracter de aquellos que padecen de ce-
guera (Ex 4,11; Lv 19,14; 21,18; 22,22; Dt 15,21; 27,18; 28,29, 2Sa 5,0.8;
Sal 145,8; Job 29,15; So 1,17; Mal 1,8, sin contar las referencias isaianas
ya citadas), y sélo en dos ocasiones su forma sustantivada (Ji70) puede
ser traducida literalmente como “ceguera” (Dt 28,28; Za 12,4). La Sep-
tuaginta (Rahlfs, 2006) usa el término TUPASS (“ciego”) para traducir la
mencionada raiz hebrea. De acuerdo con Graber (2003: 261), TudAds
significa literalmente “obturado, tapado, impermeable (por ejemplo, en
relacién con desembocaduras, mares o abismos). En sentido activo signi-
fica propiamente znvidente, ciego, y en sentido figurado, obcecado, ofuscad,
espiritual y moralmente ciego. En sentido pasivo: inadvertido, escondido,
tenebroso, oculto”. De igual modo, la Biblia griega usa las formas sustan-
tivadas @opacia (como en Dt 28,28) o amotidrwats (Za 12,4) para refe-
rirse al enceguecimiento, es decir, a la accién por la cual Dios dejara cie-
gos ya sea a aquellos que desoyen su voz y no practican sus mandamien-
tos (Dt 28,15), o a los caballos de los gentiles (Za 12,4), en el marco de la
restauracion de Jerusalén en el post-exilio.

En torno a la situacién social de los ciegos en el contexto cultural ve-
terotestamentario y los sefialamientos de los que son objeto, Estévez
(1997: 325) afirma que “la ceguera es una de las enfermedades mas co-
munes y extendidas en todo el mundo mediterraneo”, mientras que Gra-
ber (2003: 161), por su parte, sostiene que,

la ceguera es relativamente frecuente en el oriente proximo; los rayos del
sol, el polvo y la suciedad provocan la inflamacién de los ojos, que puede
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llevar a la ceguera. La ceguera como castigo se menciona en Dt 28,28ss en
conexioén con la gran maldicién que amenaza al que quebranta la ley. La
ceguera era una macula desde el punto de vista cultural: los ciegos estaban
excluidos del sacerdocio (Lv 21, 18), los animales ciegos no podian ser sa-
crificados (Lv 22,22; Dt 15,21)!. En el judaismo tardio, la ceguera, dado
que impedia al hombre el estudio de la Tora era considerada como un cas-
tigo de Dios (St.-B 11, 193). Los ciegos —y los que tenfan algin defecto fisi-
co- estaban excluidos de la comunidad de Qumran (cfr. 1QSa I, 6; 1QM
VI4ss). El desamparo de las personas ciegas es proverbial (Dt 28,29; Is
59,9ss; Lm 4,14); dentro del pueblo son los mas débiles y desdichados (es-
to se da a entender en 2S 5,6-8); de aqui que estén bajo la especial protec-
cién de la ley (Lv 19, 14; Dt 27,18) y sean mencionados expresamente en-
tre aquellos a quienes alcanza la salvacion de Dios (Jer 31,8). El israelita
piadoso estd llamado a auxiliar a los ciegos (Jb 29,15)2.

Entre los personajes del Antiguo Testamento caracterizados por su
ceguera se destacan los siguientes: Isaac, cuya condicion es ocasion para
ser engafiando por su hijo Jacob (ver Gn 27,1-45)" quien, a su vez, en los
tltimos afios de su vida, también quedaré ciego (ver Gn 48,10)*. Sansén,
cuya vida determinada por el deleite de su vision (ver Jc 14,1-2) contrasta
con la dependencia a la que es sometido luego de la pérdida de sus ojos

I “Cabe pensar que la razén ultima de estos impedimentos esta en la sacralidad del
sacrificio, lo que exige una apariencia de perfeccion fisica tanto por parte de los
oficiantes como de los animales que se ofrecen a Yahvé” (Le6n, 2011: 89-90).
2 Al respecto, Leon (2011: 90) complementa que “la Tora prohibe maltratar al ciego
y maldice a quien lo hace (Lv 19,14; Dt 27,18; véase Jb 29,15-16). En Lv 19,14 se
protege al sordo incapaz de defenderse de las maldiciones que pudieran proferirse
contra ¢él, las cuales solfan ser irrevocables y efectivas, independientemente de que
fueran oidas o no, as{ como al ciego, que no puede ver los obstaculos que se pongan en
su camino (Ex 22,21-26; Dt 27,18). No hay normas de este tipo, en favor de los
discapacitados, en los cédigos legales del antiguo Oriente Proximo”.
3 En tal sentido, Boase (2001: 321) afirma que Isaac es retratado como débil,
confuso y manipulado por aquellos que estin a su alrededor. En un momento, él
reconoce que esta hablando con el hijo equivocado (vv. 20-22.24), pero aun asi bendice
a Jacob y no a Esau. Su decisién errénea tuvo lugar por haber confiado mas en los
sentidos del tacto (v.22), del olfato (v.27) y del gusto (v.4.25) que en la audicién (v.22).
Ello permitirfa inferir una jerarquizacién de los sentidos de la percepcion en que la
visién y la audicién estarfan por encima de los demas sentidos (ver Lammers, 1967:
127). Irénicamente, Jacob, el que engafiaba, acaba engafiado por Labdn, quien lo hace
creer que se casa con Raquel pero, con la ayuda del velo, el banquete, la bebida y la
oscuridad de la noche, termina uniéndose a Lia, cuyos “ojos eran tiernos” ( ﬂ&5 o
nia7), en contraste con la belleza de Raquel (ver Gn 29,17). Al respecto, ver Hull
(2007: 17).
4+ No obstante, en el siguiente versiculo (48,11) su visién parece momentinea y
milagrosamente restaurada por obra de Dios quien le concede ver el rostro de José y a
los hijos de aquel.
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(ver Jc 16,21.26), razén por la que cobrara venganza (ver v.28). El sacer-
dote Elf (1S 3,2; 4,18), cuyas instrucciones dadas a Samuel ante la voz de
Dios corresponden al modo como un vidente expresa su presencia y
disposiciéon de escucha hacia un invidente (ver 1S 3,9-10). El profeta
Ajfas de Silo (1R 14,4) quien, a pesar de su ceguera, es capaz de recono-
cer a la reina, esposa de Jeroboam, al oir sus pasos (14,0) y dirigitle un
duro oraculo de parte de Dios (14,7-17). El rey Sedecias, enceguecido
por el rey de Babilonia después de ver morir a sus hijos (2R 25,7)°. En la
Septuaginta, Tobit, quien queda ciego a causa del excremento de gorriones
(Tb 2,10) pero atribuye esta calamidad a Dios y clama por su recupera-
cién (3,3-6) recibiéndola, finalmente, gracias a la preparacion recetada
por parte del angel Rafael a Tobfas, el hijo de Tobit. Sobre este ultimo
caso, Hull (2007: 44) precisa con lucidez que,

Tobit, a pesar del caracter literal de su ceguera, es un simbolo de la nacién
exiliada. La imagen de la ceguera como metafora de que el pueblo no com-
prende u obedece la alianza que hizo con Dios ya estaba muy establecida
entre los profetas antes del exilio, de manera que una historia donde un re-
presentante ciego de Israel recupera la vista es una expresion simbodlica de
esperanza. El hecho de que la causa de la ceguera sea accidental, pero al
mismo tiempo, de alguna manera sea parte de la providencia divina, estd
bellamente expresado en la historia de los excrementos de los gorriones; y
expresa el sentido moral de Israel: a pesar de haber atraido ellos mismos el
exilio y la destruccién de Jerusalén sobre si, esto, no obstante, forma parte
de los movimientos de la historia sobre los que ellos no tienen ningun con-
trol.

1.2. Sordos y sordera en la TaNaK'y en la Septuaginta

Por su parte, la rafz WIN (“sordo”), traducida por la Septuaginta como
xwdbg, se registra un total de 125 veces en toda la TaNaK (en textos tales
como Ex 4,11; Lv 19,14; Sal 37,14; 57,5; Hab 2,18; Is 29,18; 355;
42,18.19; 43,8; 44,11°), 56 mas que el campo semantico de la ceguera,
aunque incluye también la actitud de guardar silencio. Y si bien la condi-
ci6n de sordera supone el de la mudez, ya que no es comun que quien
carezca del sentido de la audicién pueda hablar (a no ser que haya perdi-
do dicho sentido ya entrado en afios), en el Texto Masorético se registra,
ademss, la raiz OPR (“mudo”), traducida con diversos matices por la Sep-

5 En contraste con los “ojos bellos” de David (1S 16,12), Sedecias, el dltimo de su
linaje real, termina en ceguera total.

6 La Biblia griega afadira los pasajes de 3Mc 4,16 y Sab 10,21 a la lista de referencias
sobre los sordos.
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tuaginta, como 0Uoxwdov (como en Ex 4,11), &raros (como en el Sal
31,19; 37,14), poytddros (como en Is 35,6, cuyo sentido literal es
“impedido para hablar”, “atado de la lengua” o “tartamudo”’) y évedg
(como en Is 56,10, cuyo sentido literal es “impedido para hablar,
generalmente a causa del temor o del estupor”). A dichos términos la
Biblia griega afiade la palabra compuesta amoxwdoopat (/i “quedar
sordo/mudo” o “ensordecer/enmudecer”), usada en los oriculos de Ez
3,20; 24,27 para sefialar el hecho de que es Dios quien produce o quita la
sordera/mudez incluso en el profeta mismo (que es sefialado por Dios
con el titulo de “hijo del ser humano” en 24,16.25%) debido a la
condiciéon rebelde del pueblo que no le quiere escuchar. La menor
recurrencia lexical de los términos relativos a la sordera y a la mudez en
relacién con los registros sobre la ceguera indica su caracter subordinado
con respecto a la prelacién que tenfa la preocupacion por la ceguera en el
universo simbolico de Israel.

1.3. Connotaciones teoldgicas de la ceguera y la sordera en el Anti-
guo Testamento

Resulta fundamental tener en cuenta que en siete ocasiones la cegue-
ra y la sordera son mencionadas juntas (Ex 4,11; Lv 19,14; Is 29,18; 35,5;
42,18.19; 43,8), y de estas, en dos ocasiones la categoria de la mudez se
afiade a ambas (Ex 4,11; Is 35,5-6) para conformar una terna de situacio-
nes de incapacidad que viene a sefalar la condiciéon de desgracia de aque-
llos que hacen parte de un pueblo cuyo principio identitario y fin ultimo
es “escuchar” la Torah (Dt 6,4), “ver” la gloria del Dios de la Torah (Dt
5,24; Bz 39,21; Is 66,18) y “proclamarlas” a las naciones (Dt 32,3; Sal
145,6).

De acuerdo con lo dicho, el texto de Ex 4,11 -el unico de la Torah en
el que es explicita la confluencia de los motivos de la ceguera, la sordera
y la mudez- se presenta como el fundamento teolégico que regira la
comprension sobre la causa ultima de estas condiciones de incapacidad.
Dicho texto hace parte del relato vocacional de Moisés (Ex 3,4-17) en el
que, debido a la objeciéon interpuesta por el patriarca sobre su condicién

de ser “torpe de boca y de lengua” (:"23R 71w 7231 Np-732) (Ex 4,10),

7 Este sera el término usado por Marcos en 7,32.

8 Tal dato resulta pertinente para la comprensién marcana de Jests como “Hijo del
ser humano” cuyas parabolas pueden generar la ceguera de algunos que creen ver, y
cuyas acciones son ocasion de restauracién de la vision para los ciegos que (ya sea ellos
o quienes interceden por ellos) reconocen su condicién y claman por curacién (fuera de
la tradicién marcana puede verse también Jn 9,39).
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Dios le responde a través de una serie de preguntas retoricas antitéticas
que pretenden subrayar su caracter fontal tanto de la capacidad de hablar
y de ver (aspectos positivos) como de la mudez, la sordera y la ceguera
(aspectos negativos, en cuanto carencia de las facultades anteriores):
“¢Quién ha dado al hombre la boca (M8)? sQuién hace al mudo (@YR) y
al sordo (WIM), al que ve (NpA) y al ciego (MM)? ¢No soy yo, YHWH?"".

Ahora bien, si YHWH es la causa ultima de la ceguera y la sordera,
no se puede desconocer la responsabilidad de Israel (como personalidad
colectiva) al desarrollar estas incapacidades debido, especialmente, al
abandono de la Alianza con YHWH vy el consecuente recurso de la idola-
tria, tal como lo afirma De Ledn (2011: 69): “La salud y la enfermedad se
encuadran en el marco de la alianza de Yahvé con su pueblo Israel. La
fidelidad a esta se convierte en fuente de salud para Israel; la infidelidad,
por el contrario, en fuente de enfermedad y de todo tipo de desgracias,
incluida la muerte prematura”. De este modo, si la fidelidad a la Alianza
produce el que el pueblo sea santo como YHWH es santo (ver Lv
11,44.45; 19,2; 20,7.26; 21,6), el olvido de la Alianza y el recurso a los
idolos ocasionan que el pueblo se haga igual que estos que “tienen boca,
y no hablan; tienen ojos, y no ven; tienen oidos, y no oyen; tienen nariz,
y no huelen; tienen manos, y no palpan; tienen pies, y no caminan; no
emiten sonido alguno con su garganta” (Sal 115,5-7; ver también, Sal
135,16; Jr 5,21; Ez 12,2). Asi, la relacién mimética que existe entre un
pueblo y su dios ocasiona que quien opta por los {dolos termine siendo
igual que ellos, como sefiala el Salmo 115,8: “Se volveran como ellos, los
que los hacen, y todos los que en ellos confian” (ver, también, Sal
135,18). Por tanto, sobre todo en las tradiciones proféticas de la TalNaK,
la ceguera y la sordera no seran mas que el reflejo de la realidad del idolo
en la vida de quienes han optado por €l

De otra parte, el unico texto de la TaNaK fuera de la Torah que retne
las categorfas de la ceguera, la sordera y la mudez es Is 35,5-6, cuyo mar-
co literario son los cantos de triunfo que anuncian el regreso del destie-
rro a Jerusalén (Is 35,1-10) y se oponen a las sentencias pronunciadas
contra Edom en el capitulo 34. Los signos escatolégicos del regreso co-
rresponden a la reivindicacién de aquellos que han padecido discapaci-
dad: la apertura de los ojos (Pd) de los ciegos (B™W), la destrabazén de

9 Recuérdese, al respecto, la ya clasica tipologfa estructural en las narraciones de la
vocacion de los profetas propuesta por Habel (1965), segiun la cual es comuin el
surgimiento de una objecién o protesta por parte del profeta que es antecedida por una
orden o reafirmacién por parte de Dios. En este caso, la respuesta de Dios serfa la frase
introductoria de la orden.
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los oidos (1K) de los sordos (W), el salto del cojo (MPA) como ciervo
y los gritos lanzados por la lengua (Jiw9) del mudo (O9R).

Notese la relacion que se establece entre el 6rgano de los sentidos, la
mencién de aquellos que carecen de dicho sentido y la accién que evi-
dencia la restauracién de dicho érgano. Al respecto, el analisis retérico
que propone Meynet (2012: 73) de estos versiculos y la relaciéon dual que
ofrece el Antiguo Testamento entre los ciegos y los cojos (puesto que el
ciego, incapaz de ver el camino, no puede caminar sin ayuda) le llevan a
afirmar que “el ciego (v.5) estd cojo (6a) porque no ve el camino; el sor-
do (5b) estd mudo (6b) porque no oye”".

Es llamativo, ademas, que en el versiculo que antecede la menciéon
de los ciegos se registra la categoria del corazén acompanada por el mo-
tivo del temor: “Digan a los de corazén intranquilo (35-7771219): jAnimo,
no temdis! (IRPAHR)” (Is 35,4). Dichas palabras de animo unidas al im-
perativo de no temer, ademas de ser transversales en el Antiguo Testa-
mento, acompafiando sobre todo los relatos de vocacién profética'
seran comunes en los labios de Jestus cuando se enfrenta al miedo de sus
seguidores'” o ante el desconsuelo de quienes le buscan por sanacién

(5,36).

2. Comprensiones sobre la ceguera y la sordera en el Nuevo Tes-
tamento

En el Nuevo Testamento los ciegos y los sordomudos hacen parte
de un conjunto mas amplio de personas oprimidas por las dolencias y las
enfermedades entre las que se encuentran, ademas, los cojos y los lepro-
sos. La especial atenciéon de Jesus a este colectivo y la restituciéon de la
salud que este les ofrece constituyen una sefial inequivoca de la llegada
de los tiempos mesianicos en que las profecias veterotestamentarias al-
canzan su cumplimiento. Como sefiala Schneider (2001b: 1812-1813), a
los ciegos y a los sordomudos “se los menciona frecuentemente junto a
los paraliticos (xwAol); ambos grupos de enfermos se consideraban espe-

10 Por tal motivo es correcto afirmar que, desde el marco veterotestamentario, “la
curacién de los ciegos y los sordomudos se promete, casi de modo exclusivo, para el
tiempo de la salvacion escatolégica” (Schneider, 2001b: 1814).

T Ver Gn 43,23; 50,19.21; Ex 14,13; 20,20; Nm 14,9; Dt 1,21.29; 3,22; 20,3; 31,6; Jos
1,9; 8,1; 11,6; Jc 6,23; 1Sa 12,20; 2R 2524; 2Cr 20,15.17; Tb 12,17; 1Mac 3,22; 4,8; Is
7,4; 10,24; 13,2; 35,4; 37,6; 40,9; 51,7; 54,4; Jr 1,17; 10,2.5; 30,10 Sal 111,8; Ez 2,6; Nch
4,14.

12 Ver Mt 10,26.28.31; 14,27, 17,7; 28,5.10; Mc 6,5; Lc 12,4.7.32; Jn 6,20.
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cialmente achacosos y desgraciados, sin esperanza alguna (cfr. Mt 11,5 y
paralelos; Lc 7,22; Mt 15,30.31; 21,14; Lc 14, 13.21; Jn 5,3)”.

Asi, en Mt 11,2-6 y su paralelo de Lc 7,18-28, ante la pregunta que
hace Juan desde la carcel sobre si Jests es “el que ha de venir” o se debe
esperar a otro, la respuesta de Jesus, mas que afirmativa o negativa, remi-
te a sus obras que permiten, a su vez, ser reconocidas como las sefiales
esperadas de la llegada del eschaton. En términos de Graber (2003: 262),
“Jesus da a entender que en su actuacién y en su obra se ha hecho pre-
sente la salvacion alli prometida y que ha hecho irrupcion la era paradi-
sfaca, en la que ya no habra ceguera o sordera alguna™ “Vayan y cuenten
a Juan lo que oyen (& dxoveTe) y ven (BAémete)": los ciegos (Tudol) ven
(@vaPrémovow') y los cojos andan, los leprosos quedan limpios y los
sordos (xwdot) oyen (dxovouay), los muertos resucitan y se anuncia a los
pobres el evangelio” (Mt 11,4-5: Lc 7,22). En la respuesta de Jesus, aun-
que se inserta el motivo de la limpieza de los leprosos, resulta innegable
el marcado trasfondo isaiano, sefialado por Allison (2000: 109) a través
del siguiente esquema:

Ciegos ven 1s 29,18  “Los ojos de los ciegos veran”

Is 35,5  “Se abriran los ojos de los ciegos”

Is 42,7 “Para abrir los ojos ciegos”

Is 42,18  “iCiegos, miren y vean!”
Cojos andan Is 35,6 “El cojo saltara como el ciervo”
Sordos oyen 1s 29,18  “Oiran los sordos”

Is 35,5 “Se abriran los oidos de los sordos”
Muertos resucitados Is 26,19  “Reviviran tus muertos”
Evangelio predicado  Is 61,1 “Me ha enviado a anunciar el evangelio
a los pobres a los pobres”

De acuerdo con Dunn (2009: 517), en dicha respuesta se encuentra
también un sorprendente eco de 4QQ521 en que se habla de un Mesias
futuro y de un reino eterno, “y en esa conexion se refleja la misma serie
de pasajes de Isafas: devolucion de la vista a ciegos, curacion de tullidos,
resurrecciéon de muertos y predicacién de la buena noticia a los pobres™:

...[los cielos] y la tietra escuchardn a su Mesias... Porque el Sefior tendra en
consideracién a los piadosos (basidiz) y llamara a los justos por su nombre,
y su espiritu se cernira sobre los pobres, y dard nuevas fuerzas a los fieles
con su poder. Porque glorificard a los piadosos en el trono de un reino

13 En la versién lucana estos verbos se encuentran en indicativo aoristo: & eldeTe xal
Axovoate. Mateo enfatizari el caricter presente de tales obras.
14 Literalmente, “reciben la vision”.
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eterno. El, que libera a los cautivos, devnelve la vista a los ciegos, endereza a los
encorvados... Y el Sefior realizard hechos gloriosos como jamds los ha ha-
bido (...). [Porque| curard a los heridos, resucitara a los muertos y predica-
ra la buena noticia a los pobres (Dunn, 2009: 517).

Marcus (2010a: 563) por su parte, constata que,

El motivo de la apertura de los oidos aparece en los textos judios como un
simbolo de la revelacién. El salmista de Qumran alaba a Dios porque ha
abierto sus oidos de manera que asi puede escuchar misterios maravillosos
(1QH 1,21). En esa misma linea, el Targum interpreta la apertura de los of-
dos de los sordos en Is 35,5 como un gesto que capacita al pueblo para es-
cuchar las palabras de los profetas.

Volviendo al campo de los registros lingtiisticos, en Mateo, el grupo
de personas lisiadas que acuden a Jesus en busca de salud entre las que se
mencionan a los ciegos y a los mudos vuelve a aparecer en 15,30-31 en el
relato que precede la segunda multiplicacién de panes: “Y se le acercéd
mucha gente trayendo consigo cojos, lisiados, ciegos, nudes y otros mu-
chos; los pusieron a sus pies, y €l los curé. De suerte que la gente quedo
maravillada al ver que /os mudos hablaban, los lisiados quedaban curados,
los cojos caminaban y /os ciegos veian; y glorificaron al Dios de Israel”.
Noétese que la curacién no ocurre como un fin en sf mismo sino que el
maravillarse (Bavpdlw) de la gente ante tales prodigios se convierte en
ocasién para dar gloria a Dios (6065acav Tov Oedv).

De igual forma, en Mateo, aunque ya no se mencione a los sordos y
a los mudos, resulta importante el parangén que se establece entre 21,14,
en el contexto de la expulsion de los vendedores del Templo (21,12-17) -
en que una vez este es “purificado” se acercan algunos ciegos y cojos que
son curados por Jesus-, y 2Sa 5,8, en que se sefiala que una vez conquis-
tada Jerusalén por parte de David este afirma que los ciegos y los cojos
son aborrecidos, y el narrador agrega que este es el origen del dicho: “Ni
cojo ni ciego entrara en la Casa”. De este modo, mientras el Mesfas David,
al conquistar Jerusalén, expulsa a los cojos y los ciegos de “la Casa”, el
Mesias Jesus, a su entrada a Jerusalén, a “la Casa”, expulsa a los mercade-

res pero acoge y sana a quienes fueron aborrecidos por el Mesias Da-
115
vid ™.

15 En palabras de Sicre (2011: 59), el texto “nos sitia ante dos hechos: uno, admitido
por la institucién religiosa, que es la presencia de mercaderes y cambistas; otro,
rechazado por la misma institucién, la presencia de cojos y ciegos: Jesus invierte las
cosas: rechaza lo admitido, admite lo rechazado”.
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Resultara igualmente importante el contexto de comensalia de Lc
14,12-24 en que Jesus pide a quien lo ha invitado que cuando ofrezca un
banquete llame “a los pobres, a los lisiados, a los cojos y a los cegos”
(14,13). Dentro del mismo marco narrativo, en la parabola sobre el ban-
quete, que viene inmediatamente después, ante la inasistencia de los invi-
tados, el duefo pide a su siervo que salga a las plazas y calles de la ciudad
y haga entrar “a los pobres y lisiados, y cegos y cojos” (14,21). En tales
textos, si bien no hay referencia a la curacién de los ciegos se sefiala otra
caracteristica identitaria de la irrupcién del Reino, como lo es la inclusién
de los mas débiles y marginados en un ambito comunitario igualitario
cuya mejor expresion se manifiesta en el acto de sentarse a la mesa a
comer juntos (recuérdense, al respecto, las palabras de Pablo en torno a
la justicia social inclusiva que debe caracterizar la Cena del Sefior en 1Cor
11,17-34) (Graber, 2003: 262).

Por otra parte, la mencién de los lugares en los que el siervo encon-
trara a los pobres, lisiados, ciegos y cojos (plazas y calles de la ciudad)
seflala el caracter marginal y paupérrimo de su realidad ya que mientras
los espacios sociales de los ciudadanos, tanto ricos como sencillos -jy
hasta los esclavos!- son los palacios, las casas, los campos de cultivo y los
talleres, quienes no poseen bienes deben resignarse a tener como espacio
de representacion las plazas y las calles, muy seguramente para pedir li-
mosna y despertar la compasion e indulgencia de los aldeanos (ver Mc
10,46). En tal sentido, Estévez (2004: 209) afirma que “fuera de las mu-
rallas de la ciudad, a lo largo de los caminos y a las puertas de las casas de
los ricos y del Templo vivia una poblacién marginada. Las calles de las
ciudades y sus sendas hacia fuera demuestran la distribucién socio-
econémica de la poblacién y el tipo de intercambios que se producen”.
Ello evidencia, ademas, la relacion entre la enfermedad y las condiciones
sociales de quienes la padecen.

2.1. Rastreo de campos semanticos en el Nuevo Testamento
2.1.1. Campos semanticos sobre ciegos y ceguera

Con respecto al campo semantico especifico de los ciegos, de acuer-
do con Schneider (2001b: 1812) “en el Nuevo Testamento, TUPAGS apa-
rece 50 veces, 46 de ellas en los Evangelios (17 en Mateo, 5 en Marcos, 8
en Lucas, 16 en Juan). Fuera de los evangelios, el término aparece tni-
camente en Hch 13,11; Rm 2,19; 2Pe 1,9; Ap 3,17”. Quienes padecen de
ceguera, “engrosan los sectores mas desfavorecidos e indefensos de Is-
rael. Los evangelios nos los presentan mendigando por los caminos (Mt
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20,29-34; Mc 10,46-52; L.c 18,35-42)” (Estévez, 1997: 329)". Ello implica
que la condicién del ciego no se reduce simplemente a su estado de ca-
rencia fisiologica del sentido de la visiéon sino que tiene también serias
repercusiones socio-culturales que, en el contexto de Israel, se ven agra-
vadas por las consideraciones tradicionales en torno a la causa de tal si-
tuacion. Asi, como aduce Estévez (1997: 329), “la vinculacioén entre pe-
cado y ceguera es reflejada claramente por el evangelio de Juan (9,1ss).
Aunque su defensa esta prevista por la ley (Lv 19,14; Dt 27,18), su en-
fermedad, como otras malformaciones fisicas es una falta irreparable que
les excluye del sacerdocio (Lv 21,16-24). Su cuerpo imperfecto no es
digno de presentarse ante el Santo de los santos”. Ademas, como sefiala
Marcus (2010b: 873), si segin algunos manuscritos de Qumran la cegue-
ra es considerada como una contaminacion que excluye al que la tiene de
ser miembro de la comunidad escatolégica (1QT 45,12-14; 4QMMT B
49-54; 1QS8a 2,3-10) y 11QTemplo 45,12-13, basandose en Lv 21,18;
22,22, prohibe a los ciegos entrar a Jerusalén, la ciudad en la que mora
Dios, para evitar que resulte profanada, el hecho de que ciegos curados,
como Bar Timeo, sigan a Jesus en el camino hacia la Ciudad Santa (Mc
10,52) muestra el caracter escatolégicamente inclusivo y “descontami-
nante” de la accién sanadora de Jesus (Olyan, 2001).

No obstante, como se evidencia en algunos pasajes de los evangelios
y en todas las citas que no hacen parte del corpus narrativo del Nuevo
Testamento (Rm 2,19; 2Pe 1,9; Ap 3,17) las referencias escrituristicas a la
ceguera no soélo hacen relaciéon a la dimension fisiologica de la misma
sino que remiten también a su caracter metaférico. De hecho, como in-
dica Graber (2003: 262),

Cuando Jests, en Mt 15,14 llama a los fariseos «guias ciegos», el término
tiene aqui un sentido metaférico. Al igual que Pablo en Rm 2,19, alude con
ello a la autoconciencia de los judios letrados que reivindicaban para si el ti-
tulo honorifico de 60nyol TUPA&Y (guias de ciegos), ya que se consideraban
a s mismos como los Unicos guias legitimos de los paganos «ciegos», a los

16 No obstante, la ceguera no conducia necesariamente a la pobreza. Al respecto,
Estévez (2004: 208) afirma que “la ceguera no tiene por qué traer como consecuencia
una pérdida del estatus social, porque la posicién social, ante todo se hereda, viene de
nacimiento y esta ligada a la sangre”. Es documentado, a ese respecto, el caso del
“consul Apio Claudio Caecus, que construy6 antes de su ceguera el primer acueducto y
la Via Apia en Roma, y del que se recuerda un discurso en el Senado, ya siendo ciego,
convenciendo a los romanos de no concluir el tratado de paz con el general griego
Pirro; igualmente, Lucio Celio Metelo del afio 243 al 221 a.C., aun estando ya ciego,
desempend el cargo de Pontificex Maximus; y el general corintio Timoleén, quien después
de ciego, continué gozando de prestigio y de influencia politica en Siracusa” (Estévez,
2004: 208).
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que habfan de comunicar la luz del conocimiento y de la verdad. La cegue-
ra de los fariseos no inspira a Jesis ninguna piedad, sino mds bien provoca
su condena, ya que manifiesta una actitud obstinada (cfr. Mt 23,16ss. 19.26;
16,4).

Al respecto, Guijarro (2000: 108) considera que el ciego era una re-
presentacion simbodlica de aquellos que no podian guiar a otros (ver Mt
15,15; 23,16-24; Lc 6,39; Rm 2,19). Ademas, “El ojo” podia ser una
fuente de escandalo (ver Mt 5,29; Mc 9,47) o de deseo (ver Mt 5,27-28;
1Jn 2,16) e incluso un instrumento para perjudicar a otros (ver Mt 6,22-
23; 20,5). Los ojos cerrados expresan la incapacidad para entender (ver
Mt 13,15; Lc 24,16) mientras que los ojos levantados eran signo de co-
municacién con Dios a través de la oracion (ver Le 16,23; 18,15; Jn 6,5;
17,1).

De igual modo, varios escritos del entorno cultural judio y greco-

romano son testigos del uso figurado de la ceguera, como senala Schnei-
der (2001b: 1814):

El empleo de TudAds en sentido figurado se halla también muy difundido
fuera del Nuevo Testamento; se refiere casi siempre —incluso fuera de la
Biblia (cfr. Is 43,8; 59,10) y del judafsmo (cfr. CD 1,9; 16,2)- al ambito del
conocimiento (religioso) y de la funciéon de entender (verdades religiosas).
En la gnosis se designa como «ciegos» principalmente a los no-gnosticos,
que se hallan irredentos y que estin cegados por el mundo (EvVer 29, 22-
30, 15; EvTom 28; EvFel 56; Pistis Sophia 141).

Esta perspectiva simbolico-metaférica de la ceguera -entendida tam-
bién como la obturacion de la visién del misterio o de realidades de fe,
causada, en ciertas ocasiones, por la acciéon de Dios- tendra un papel
relevante en la obra lucana. Asi, por ejemplo, en el relato de Emaus (Lc
24,13-35) se senala que la razén por la cual los discipulos no reconocie-
ron a Jesds es que “sus ojos estaban retenidos” (v.16: oi 0¢ ddbauol
aUT@Y éxpatolivto), y la forma pasiva del verbo (¢pasivo divino?) puede
indicar que ellos no son los responsables directos de dicha incapacidad
sino que se puede deber al designio de Dios. Ello queda confirmado en
el v.31 por la descripcion sobre el modo como finalmente reconocieron a
Jesus en la fraccion del pan: “les fueron abiertos sus ojos” (@0T@v 0&
dmvoixbnoav of ddbaiyotl), también en forma pasiva. Llama la atencién
que el reclamo que les dirige Jesus en el camino (v.25) traiga a colacién el
estado del corazén de aquellos: “Lentos de corazén” (Bpadeis T
xapola), reafirmando la relacién entre la ceguera y cierta “condicién cat-
diaca”.
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De igual modo, dentro de la narrativa de la segunda parte de la obra
Lucana, ademas de la ceguera (de origen divino y con caricter punitivo)
que recae sobre Elimas Bar Jestus (ver Hch 13,6-11), ocupara un lugar
destacado el enceguecimiento de Saulo narrado en Hch 9,13-19 y recon-
tado por el mismo Pablo lucano a los judios de Jerusalén en 22,6-16 y
luego ante el rey Agripa en 26,12-18. Como acota Wilson (2014), de su
situacién de poder y autoridad, Saulo pasa a una situaciéon de dependen-
cia y pérdida de control sobre su propio cuerpo que culmina con la pér-
dida de su visiéon. Y a pesar del mandato de Jesus de levantarse en 9,6
(@vaatnby), Saulo sélo puede hacerlo con la asistencia de otros (sugerido
por el uso lucano del verbo éyeipw en forma pasiva: %yépdy, “fue levan-
tado”) y requiere ser llevado de la mano hasta Damasco (ver Hch 9,8)
donde estara a merced, en total pasividad y vulnerabilidad, de Ananias,
uno de los “seguidores del camino™ a quienes persigue'’, para recuperar
su vision (ver Hch 9,10-19)"". Tales contrastes muestran la relacién entre
visién-podetr/autonomia y ceguera-debilidad/dependencia. A partir de
ese momento, el Pablo lucano entenderd su mision como obrar en los
gentiles lo mismo que hizo Jesus en él: abrirles “los ojos, para que vuel-
van de las tinieblas a la luz” (16,17-18; ver, también 28, 25-28).

2.1.2. Campos semanticos sobre sordos, mudos, sordera y mudez

A diferencia de las abundantes referencias a los ciegos en el contexto
neotestamentario, la enunciacién de los campos semanticos especificos
de los sordos y los mudos resulta ser mucho menos frecuente. Solamente
en el evangelio segin Marcos se narra la curaciéon de un hombre “sordo”
(xwdd6) y tartamudo (HoytAdAov) y la de un muchacho poseido por un
espiritu mudo (&Aaiov) y sordo (cfr. Mc 7,32.37 y Mc 9,25). Segtin Sch-
neider (2001a: 2454), “el adjetivo xwdds “significa originatiamente em-
botado, obtuso; y puede referirse al 6rgano de la fonacion o al de la audi-
cién, y por tanto puede significar tanto mudo como sordo”. De modo
semejante, Marcus (2010a: 554-555) afirma que el sentido original de la
palabra xwdov “es ‘embotado’ o ‘torpe’. Probablemente no es casual que
en Mc 7,31-37 el sordo sea un pagano, dado que los paganos se encuen-

17 Como Saulo, Ananfas también tendra que pasar por un proceso de “conversion”
(no en el sentido estricto de paso de ser no-creyente a ser creyente o de una religion a
otra, sino de “apertura de horizontes de comprensiéon de la realidad”) para poder
reconocer en su persecutor y victimario a un hermano, elegido por el Sefior, que
necesita de su mediacién para recobrar la vision y ser bautizado (ver Hch 9,13-18).

18 Al igual que con Tobit (ver Tb 11,12), la recuperacién de la visiéon de Saulo es
narrada como una caida de escamas de los ojos (ver Hch 9, 18).
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tran relacionados con la sordera en diversos pasajes del Antiguo Testa-
mento (Is 42,17-19; 43,8-9; Miq 7,16), por su presunta insensibilidad ante
la Palabra de Dios”.

En Mateo, inmediatamente después de la curaciéon de dos ciegos (en
9,27-31, que con toda probabilidad une en un solo relato el doblete Mar-
cano del ciego de Betsaida de Mc 8,22-26 y del ciego Bar Timeo de
10,46-52), en 9,32-33 se narra la curaciéon/exorcismo de un hombre mu-
do endemoniado (&vBpwmov xwddv datpovi{duevov); aqui, a diferencia de
Mc 9,25 en que el espiritu es el sordo, el hombre presenta dos padeci-
mientos, es él quien estd sordo y, ademas, esta poseido. Ademas, en Mt
12,22 se describe el caso mas critico de todo el Nuevo Testamento ya
que quien es presentado ante Jesds esta endemoniado (Satpovi{8uevo), es
ciego (TudAdS), v es sordo/mudo (xwdds); su condicion, aparte de sefia-
lar el punto mas algido de la incomunicacién y la incomprension (puesto
que no recibe ningin tipo de informacién del exterior a través de la vi-
sién o la audicién, no puede expresarse a través del habla y, por consi-
guiente, su corazon, sede de la memoria y los pensamientos, que es ali-
mentado a través de los ojos y los oidos, se encuentra en un estado total
de obturacién), pone al hombre a merced de las fuerzas del mal (puesto
que esta poseido por un demonio). En ambos casos, la accion curati-
va/exorcista de Jesus da pie a que los fariseos afirmen que aquel “expulsa
a los demonios por el Principe de los demonios” (Mt 9,34; 12,24).

Lucas, por su parte, diferencia lingliisticamente tres ambitos de
comprension de la mudez; por una parte, al referirse al exorcismo de “un
demonio que era mudo”, en 11,14, usa el ya conocido término xwdog.
Sin embargo, en 1,20 y 22, cuando sefala el estado temporal de mudez
de Zacarfas ocasionado por no haber creido en las palabras del Angel
sobre el nacimiento de Juan, en lugar de recurrir al término xwdodg se
dice que aquel no era capaz de hablar (w3 duvapevos AaAfjoat); en tercer
lugar, en el relato de Felipe y el Eunuco de Hch 8,26-40, en el v.32, para
referirse al estado mudo de la oveja ante el esquilador de la cita de Is
53,7-8, en lugar de recurrir al término xwddg se usa el término ddwvog
(“silencioso”, “sin hablar”, no porque no tenga la capacidad de hacerlo
sino por decisiéon propia). De este modo, Lucas reserva la palabra xwddg
para referirse exclusivamente a quien padece el estado fisiolégico (¢de-
moniaco?) de la mudez y es objeto de la accién liberadora de Jesus. Las
demds menciones sobre los sordos/mudos en los evangelios correspon-
den al ya conocido apotegma de Jesus en que responde a Juan el Bautista
sobre su identidad (Mt 11,5 y Lc 7,22).
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Por su parte, en 1Cor 12,2 Pablo emplea el término ddwvog para re-
ferirse al caracter mudo de los idolos a los que eran impulsados los Co-
rintios antes de llegar al Evangelio; y recurre a la misma palabra en 1Cor
14,10, en el contexto de la ponderacion del carisma de la glosolalia, para
referirse al hecho de que a pesar de la variedad de lenguas que existe en
el mundo, ninguna es &dwvos (es decir, “carente de sonidos sin senti-
do”). La dltima referencia sobre la mudez en el corpus epistolar del Nue-
vo Testamento se encuentra en 2Pe 2,16 en que el autor trae a colacion
la leyenda de Balaam (cfr. Nm 22,2) y recurre al término ddpwvov para
seflalar que a pesar de la condicion muda natural del asno, este es quien
termina hablando con voz humana para frenar “la locura del profeta”.

2.2. Trasfondo socio-cultural y literario en torno a los ciegos y los
sordomudos en el mundo judio y greco-romano contemporaneo a
la redaccion del Nuevo Testamento

De acuerdo con Collins (2007: 395), en la tragedia griega, entre los
pre-socraticos y en las obras de Platén, la ceguera es una metafora de la
ignorancia. En tal sentido, Roig (2014: 186) sostiene que, como un signo
humano distintivo, la ceguera ocupa un lugar central en la tragedia griega,
especialmente en las obras de Séfocles, en que aquella subraya la falibili-
dad humana y problematiza la posibilidad del acceso al conocimiento. De
hecho, la visién y la intuicion humanas son limitadas e imperfectas en
comparaciéon con las capacidades perceptivas de una divinidad que ve y
entiende todo (Aristételes, 2007: 1454b). Edipo Rey es quizas la obra en la
que esta distincion se aborda mas a fondo (Séfocles, 1985). El contraste
entre Tiresias, el adivino ciego, y el rey Edipo pone en evidencia dicha
distincién puesto que, aunque ciego, debido a su cercana relacién con
Apolo, Tiresias posee una mayor intuicién que Edipo, quien, descono-
ciendo su propia identidad e incapaz de ver la calamidad que enfrenta,
aparece como un paradigma de todo ser humano y “ve sin ver”".

De este modo, la habilidad fisica de ver no implica necesariamente el
poseer el don de la intuicién o, al menos, una vision mas profunda. De
modo inverso, cuando el rey finalmente reconoce el atropello que habia
infligido hacia su padre y su madre, se saca los ojos, quedando ciego; y
una vez ciego, es el tnico que realmente ve: en la culminacién de la obra,
habiendo alcanzado la intuicién de su propia identidad, llega a establecer-
se como el lider de sus hijos. Ademas, en Edjpo en Colono, el rey ciego

19 De hecho, Edipo se burla de Tiresias por estar “ciego en tus oidos, en tu mente y
en tus ojos”. El vidente ciego replicé que en realidad era Edipo quien estaba ciego: “Td
puedes ver, pero no puedes ver que estas en dificultades” (Séfocles, 1985: 371 y 413).
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llega a ser clarividente, jugando un rol similar al de Tiresias (MacDonald,
2000: 98). En opinién de Roig (2014: 187), la ceguera de Edipo quizas
pudo haber sido mas la oportunidad para “volcarse hacia adentro”, como
un intento de aislar todas las distracciones externas con el fin de enfocar-
se en si mismo, como hizo Demdcrito, quien, segun la tradicion, se hizo
ciego a sf mismo para intensificar su capacidad reflexiva. El punto es que,
desde el trasfondo literario griego, los ojos humanos no solo fallan en
garantizar la intuicién, sino que pueden intensificar la ceguera. Esto no
solo es debido a la falibilidad de los 6rganos de la vision™, lo es espe-
cialmente por la intervencién de alguna divinidad que puede oscurecer de
forma intencional la vision humana. El comienzo del Ajax de Séfocles
ofrece un buen ejemplo de ambos aspectos. En relacién con la falta de
intuicion, los ojos de Ajax son testigos inadecuados, y la tragedia muestra
qué tanto los dioses pueden llegar a desorientar, oscurecer o simplemen-
te engafiar la vision humana en orden a defender sus prerrogativas o
castigar a los humanos.

De otro lado, los mitos tradicionales abundan en relatos en los que la
ceguera es un castigo para la transgresion humana de los limites entre el
mundo de los dioses y el de los hombres. Por ejemplo, en Ajax, una
combinacién entre ceguera y demencia juega un rol importante en las
obras de Euripides (1991): en Heracles 1a ceguera y la demencia ocasionan
que Heracles mate a sus hijos; y en Bacantes la ceguera y la locura afecta a
Agave cuando ataca de forma inadvertida a su propio hijo Penteo quien,
a su vez, en un estado de ceguera, no reconoce la divinidad de Dionisio y
prohibe su culto, ocasionando asi su muerte cruenta (Roig, 2014: 187,
Létoublon, 2010).

Por su parte, en su estudio sobre la relacién entre el titulo “Hijo de
David” y el caracter benefactor que tendria Jesus en los evangelios como
aquel que otorga la salud, Estévez Lopez (2004: 205) encuentra que en el
mundo mediterraneo del siglo I,

La vista es considerada como el mejor de los sentidos, tanto desde un pun-
to de vista material como espiritual. La valoracién de que es objeto estd en
relacién con una cultura donde la incapacidad para ver significa la imposi-
bilidad de hacer juicios sobre las cosas. Por tanto, el hecho de tener buena

20 Que podia ser ocasionada naturalmente por alguna deficiencia en la efusién de la
luz que, segin la teorfa pitagdrica sobre los fenémenos 6pticos, era emitida por los ojos
y posibilitaba la visién del mundo exterior (Aguirre, 2012). En el mundo biblico tal
concepcion se veria reflejada en expresiones tales como “El ojo es la lampara del
cuerpo. Si tu ojo esta sano, todo tu cuerpo estara iluminado; pero si tu ojo esta malo,
todo tu cuerpo estard a oscuras. Y si la luz hay en ti es oscuridad, jQué oscuridad
habral” (Mt 6,22-23; ver también Nm 24,3 (LXX); Si 23,19; Dn 10,0).
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vista es una de las posesiones mas valiosas que una persona mediterrinea
podia tener en unas sociedades donde el honor se recibe de otros; de ahi
que la vida de los ciegos fuera ciertamente dificil, y que la mayoria de la
poblacién la catalogaba como una desgracia (...). S6lo en casos excepcio-
nales los ciegos reciben honor.

En el ambito especifico del mundo judio, el marco veterotestamen-
tario abordado permite suponer, como lo hace Guijarro (2000: 108), que
Jests y los primeros cristianos compartian con sus contemporaneos la
creencia de que Dios era el origen de la afeccién y de la salud (Ex 15,20).
Aunque las causas de la ceguera o la sordera no son mencionadas en los
relatos, es posible presuponer que los Israelitas del siglo primero la atri-
buian a la influencia de un demonio (Mt 12,22) o quizas a algin pecado
personal o heredado (Jn 9,2).

A ello habria que afiadir el valor que tiene el sentido de la audicién
en un contexto en que, segin Crossan (2002: 68), “entre el 95 y el 97 por
ciento de los contemporaneos de Jesus no sabfan leer ni escribir”, es
decir, en el que la oralidad es casi la tnica via para mantener viva la tradi-
ci6n y la memoria del pueblo. En tal ambito, la condiciéon de sordera de
una persona constituiria zpso facto un estado de auto-exclusion con respec-
to a la responsabilidad social de recibir, mantener y transmitir la identi-
dad cultural de la comunidad humana en la que habita.

Al respecto, van Iersel (1998: 252) considera que una persona sorda
es considerablemente menos necesitada de ser conducida hacia Jests que
un paralitico (Mc 2,3) o un ciego (Mc 8,22), aunque en un medio donde
prevalece la tradiciéon oral y solo pocas personas son capaces de leer y
escribir, la sordera debe ser una invalidez mucho mas seria que en una
sociedad letrada. Mas aun, en un contexto en el que la escucha de la Pa-
labra de YHWH constituye tanto la condicion basica de posibilidad para
acoger la revelacién como el mandamiento principal (Dt 5,1; 6,3-4; 9,1),
fuente de las demas regulaciones juridicas, aquel que carece de la capaci-
dad de escuchar se hace a si mismo un proscrito con respecto al pueblo y
un réprobo con respecto a Dios. Incluso, desde la tradicién paulina, si
“la fe viene por el oft” (¥ woTig €& dxofic) (Rm 10,17), es decir, por la
escucha de la predicacién apostdlica, quien no esté capacitado para oir,
dificilmente podra acceder a la fe; su estructura antropoldgica interna
permanece bloqueada a cualquier revelacion y, por ende, a generar una
respuesta de fe que, en dltimas, le permita alcanzar la salvacion.

Para comprender mejor los imaginarios culturales construidos en
torno al rol social ejercido por los ciegos y los sordomudos resulta opor-
tuno tener en cuenta el modelo antropolégico de “tres zonas” propuesto
por Géradon (1958) y retomado por Malina (1995: 97), con el fin de des-
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cribir el modo como era percibido el ser humano desde el trasfondo bi-
blico. Segun dicho modelo, las actividades, estados y conductas de las
personas eran distribuidos con relacién a tres zonas corporales interco-
nectadas: Una zona del pensamiento emotivo, que funciona a través de
los ojos y del corazén (mientras lo propio del corazén es el pensamiento
y la memoria, los ojos proporcionan los datos al corazén); una zona de
auto-expresion a través del lenguaje, que opera a través de la boca y de
los oidos (mientras la boca expresa, a través del habla, los contenidos de
la interioridad albergados en el corazén, los oidos captan el lenguaje de
los demas)*; y una zona de accién deliberada, que encuentra su expre-
sién a través de las manos y los pies (que son los miembros representati-
vos de toda accion) (Malina, 1995: 73-77).

Como afirma Ubieta (2002: 99), “desde esta comprension de la es-
tructura del ser humano alcanza una mayor significacion la mencién de
las zonas afectadas por la enfermedad, las posesiones o las condiciones
de discapacidad, pues nos ayuda a comprender mejor las dimensiones
sociales que sufrian alteraciones”. Segun Guijarro (2000: 108), de estas
tres zonas que constituyen al ser humano, la primera era crucial para el
conocimiento del individuo en cuanto que los antiguos fisonomistas
consideraban el estudio de los ojos como una tarea fundamental para
indagar o describir el caracter de una persona. Por tal motivo, los ojos no
solo eran un instrumento de la visién sino también el canal de comunica-
ci6én entre las personas y un modo para acceder a su yo mas intimo. Em-
pero, dichas caracteristicas estaban bloqueadas para una persona ciega.
Ademas, considerando esta relacion muy cercana entre los ojos y el cora-
z6n (Ef 1,18), hay que suponer que cuando los ojos estaban cerrados el
corazon era incapaz de entender (Jn 12,40; Mt 13,15; Hch 28,27; 1Cor
2,9). De hecho, como observa Guijarro, en Cicerén se afirma que los
ojos eran el camino para el corazéon (Cicerdn, De legigns 1,26-27; Orationes
3,221), una creencia que incluso puede ser encontrada en el Antiguo Tes-
tamento™”.

2l Recuérdese, al respecto, el “Himno egipcio a Ptah” en que se dice que “Al igual
que todos los sentidos de la vista, del oido y del gusto informan al corazoén, y la lengua
dice lo que el corazén desea, asi también todos los miembros de la Ennéada vinieron a
la existencia segin los pensamientos del corazén de Ptah y las palabras de la lengua de
Ptah” (Mathews & Benjamin, 2004: 5).

22 Los estudios antropoldgicos han recalcado que esta insistencia en los ojos y la
visién, asi como en la dimensién visual de las cosas, es un elemento comun en las so-
ciedades mediterraneas, donde el ojo es “un instrumento de conocimiento, poder, de-
predacién, dominancia y sexualidad” (Guijarro, 2000: 108). Por esa razén el mal de ojo
es sinénimo de la envidia (Mt 20,15).
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Esta percepcion sobre el significado y poder del ojo y la visién de-
termina la comprensién que Jesus y sus contemporaneos tenfan sobre la
ceguera. La persona ciega era, en cierto modo, alguien cuyo acceso al
centro de las emociones y pensamientos (el corazén) estaba restringido,
tanto desde adentro hacia afuera (deseos, emociones), o desde afuera
hacia adentro (“mal de 0jo”). La falta de visién la separarfa de la interac-
ci6én social que giraba en torno al honor, ya que el valor y la verglienza
eran valores visuales. Por esa razén, quizas el aspecto mas notable de la
ceguera era la falta de poder que ello implicaba: Quien no podia ver no
podia ejercer control sobre otros ni influir en sus vidas. Estas claves cul-
turales configuran la condicién social de la persona ciega (Guijarro
Oporto, 2000: 109).

Por su parte, cualquier bloqueo de la zona de auto-expresion, ya fue-
se por no poder oir (sordera) o no poder hablar (mudez), o por ambos
(sordo-mudez), ocasiona, de por si, una incomunicacioén en dos niveles:
por una parte, el aislamiento del individuo con respecto a su entorno
social y, en segundo lugar, la imposibilidad de emitir cualquier tipo de
mensaje, no s6lo porque no posee la estructura fisiolégica adecuada para
ello sino porque su entendimiento se encuentra obnubilado ante la au-
sencia de datos auditivos que deberfan llegar del exterior. En ultimas,
tanto, la ceguera como la sordera, ademas de ocasionar el bloqueo del
corazén, sede de las emociones y del entendimiento, imposibilitan el
pleno ejercicio de la zona de accién deliberada ya que sin ver ni oir el
obrar resulta torpe, limitado y dependiente.

No se puede ignorar tampoco que segun el modelo de Douglas
(1980: 80), el cuerpo fisico individual es un microcosmos que refleja la
situacién del cuerpo social. En palabras de Gil Arbiol (2013: 142), “este
modelo sostiene que el cuerpo fisico, en cuanto que es medio de expre-
sién, funciona como imagen del cuerpo social (...). En este sentido, las
partes del cuerpo representan a los miembros de la sociedad y sus obli-
gaciones con respecto a la totalidad de la comunidad”. Por tales motivos,
Estévez Lopez (1997: 326) atirma que,

Las dolencias sufridas no son entendidas principalmente como disfuncio-
nes organicas, sino como desvios de las normas y valores culturales impe-
rantes. Los cuerpos doloridos no son mas que el sigho patente de una
transgresién que amenaza el buen funcionamiento de esa sociedad, expre-
sién de condiciones anormales de vida que hay que atajar cuanto antes y
que ratifican la ausencia de protagonismo en la dindmica social.

De acuerdo con dicho modelo, los estados de ceguera y de sordera
mencionados en los evangelios no sélo serfan condiciones que afectan
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los cuerpos individuales o, como ya se ha dicho, a sus familias, allegados
o coterraneos; estos también serfan el reflejo a nivel micro-cosmico del
estado de ceguera y sordera del cuerpo social al que pertenecen y que se
explicarfa desde el trasfondo teolégico ya abordado como la incapacidad
de muchos para reconocer los signos de la irrupcién del Reino y la iden-
tidad mesidnica de Jesus, siendo torpes o inhabilitados para caminar en
pos de Jesus hacia la cruz, y manteniéndose, en ultimas, en una situacién
de exilio.

Conclusiones

El abordaje del marco histérico-literario en torno al rol y los imagi-
narios existentes sobre los ciegos y los sordomudos en las tradiciones
biblicas y extra-biblicas permitié constatar que detras de tales situaciones
subyace la creencia de que esta obturacion de los 6rganos de percepcion
del pueblo es causada por la infidelidad de este a YHWH (como puede
verse Is 6,9-10). La referencia a la Torah (especialmente a textos como
Ex 4,11) llev6 a entender que asi como la visién, la audicién y el habla
tienen su origen en YHWH, él también es la causa ultima de la pérdida
de estas en todo aquel (tanto individuo como pueblo) que se rebela con-
tra sus designios. De hecho, el pueblo, cuya identidad estd determinada
por su vocacion a “escuchar” la Torah, “ver” la gloria del Dios de la Torah
(aspectos que evidencian la existencia de una jerarquizacion de los 6rga-
nos de percepcion en que la vision y la audicion prevalecerian sobre los
demas™) y “proclamarlas” a las naciones, al desviarse hacia los idolos de
dichas naciones, termina por perder estas facultades y adquiere, por la
relacién mimética que existe entre un pueblo y su Dios, las caracteristicas
de los idolos (que no ven, no oyen, no hablan). Esta comprension sera
mas evidente en la época del exilio en que la lejania de la tierra sera
analoga a la lejanfa de la Alianza, condiciones que dificultan y hasta im-
posibilitan la visién de la gloria del Dios de Israel. En contraposicion, los
signos escatologicos del regreso corresponden a la reivindicacién y cura-
ci6n de aquellos que han padecido la invalidez (Is 35,1-10); ellos no s6lo
veran u oiran como antes sino que también seran capaces de comprender
y anunciar los misterios de Dios.

De igual manera, a pesar de haber encontrado unos pocos casos de
reconocimientos especiales hacia los ciegos y los sordos a quienes se les

23 Al respecto, Lammers (1967: 128) constata que “los sentidos preponderantes son
los dos mas elevados, oir y ver. Se presentan como los verdaderos érganos receptores
de la revelacion divina. Con mucha frecuencia los encontramos unidos. De todos
modos, el tacto puede aparecer también como una forma de experimentar la salvacion”.
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adjudicaba algun tipo de intuicién o clarividencia como compensacioén
divina por su condicién (o, al menos, se enaltecia su capacidad reflexiva
en contraste con la falibilidad de quienes posefan todos sus sentidos fisi-
camente inalterados), esta aproximaciéon puso en evidencia el caracter
prevalentemente marginal, aislado y vulnerable al que estos, entre otros
discapacitados, se vefan sometidos con respecto a la vida social, politica y
cualtica de Israel. Esta era una realidad de vergiienza y deshonor, intensi-
ficada por la creencia social de que su situacién era un castigo divino por
algin pecado cometido (y que, por ello, podia involucrar la intervencién
de alguna entidad demoniaca), que no sélo les afectaba a ellos como in-
dividuos sino que también repercutia en su entorno familiar y social.

Ademas, la escisiéon que las condiciones de ceguera o sordera gene-
raban en la estructura antropoldgica de quienes las padecfan imposibili-
taba cualquier comunicacion, y posterior reflexion, de las impresiones y
estimulos provenientes del mundo exterior hacia el corazén (zona del
pensamiento emotivo), la exteriorizaciéon verbal de los contenidos de la
interioridad albergados en el corazén (zona de auto-expresion) y la reali-
zacion plena e independiente de la propia decisionalidad debido a la in-
certidumbre sobre la realidad del entorno (desconocido o parcialmente
conocido) y los juicios fragmentados emitidos sobre aquel (zona de ac-
ci6n deliberada). Dicha escision se veria agravada al considerar la realidad
del cuerpo individual (en términos de “afeccion” y “padecimiento”) co-
mo un reflejo, a nivel micro-césmico, de la situacion del cuerpo social al
que pertenece (en términos de “mal”). Asi, los individuos ciegos y sordos
presentados en el evangelio no serfan mas que una representacion a esca-
la de la ceguera de muchos que no han sido capaces de reconocer la
irrupcién del Reino de Dios y la identidad mesianica y divina de Jesus.

De este modo, en los evangelios, la acciéon taumatirgica-exorcista de
Jests al restaurar a los ciegos y a los sordomudos, ademas de revelar la
llegada del tiempo escatolégico que da por finalizado tanto el exilio de
Israel como el gobierno de Satanas sobre el mundo, muestra el caracter
inclusivo, reivindicativo y “descontaminante” del Reino de Dios que esta
irrumpiendo a través de la reinsercion social de las personas (tanto indi-
viduales como colectivas) mediante la recomposiciéon del entramado de
sus relaciones y la integraciéon de su ser interior dividido, haciéndoles
capaces de ver el poder de Dios actuando a través de Jesus, de escuchar
la Palabra de Dios, de ponerla por obra y anunciarla a las naciones.
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