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Resumen: Filon otorga a Israel una etimologia novedosa para la hermenéutica biblica
que va a repetir la patrologia posterior. Israel es “el que ve a Dios”, “la raza vidente” o
simplemente “el vidente”. El elogio del sentido de la vista trae al texto filonico
reminiscencias platénicas, pero nuestra investigacion sigue especialmente el rastreo del
término en la tradicion de las Escrituras que consideran a lIsrael el pueblo elegido y
sometido a normas determinadas y definidas por la autorrevelacién de Dios.
Observaremos ademas el alcance de la calidad de judio o prosélito en la obra de Filon y
el modo en que el término Israel amplia generosamente sus margenes para incluir en el
concepto no solo la pertenencia a una nacion (éthnos) sino a un género (génos) que se
constituye en categoria filoséfica.
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What is Israel in the Texts of Philo

Abstract: Philo gives Israel an etymology which is original in the biblical hermeneutics
but will be repeated by the later Patrology. Israel is “he who sees God”, “the race/ class,
which is capable of seeing” or simply “the one that can see”. The praise of the sight
brings Platonic reminiscences to the Philonic texts, but our research especially follows
the history of the term in the tradition of the Scriptures which consider Israel the chosen
people submitted to established and defined rules by the revelation of God Himself.
We'll see the range of the quality of being Jew or proselyte in the works of Philo and the
way in which the term Israel generously expands its limits to include in the concept not
only who belong to a nation (éthnos) but to a class (génos) that constitutes a

philosophical category.
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Qué es IopanA en los textos biblicos

El término Israel en los textos biblicos candnicos y deuterocanoénicos designa realidades
diversas y hasta controvertidas. La primera mencion del término en el Pentateuco
corresponde al episodio en que Jacob recibié el apelativo después de la lucha nocturna
con Dios —o0 con un angel- y de atravesar con sus esposas e hijos el vado seco del rio
labok (Gn 32. 23-30). El pasaje es misterioso y oscuro y ha dado lugar a numerosas

especulaciones sobre la etimologfa de Israel', titulo honorifico y fundacional que se

! Cfr. HAYWARD (2005: 22-28) para una extensa discusion sobre las fuentes del episodio de Gn 32. 23-33
en la Biblia hebrea, también sobre el cambio de nombre y sus posibles etimologias y significados; aporta
ademas frondosa bibliografia sobre el tema. Asimismo HAYWARD (2005: 86-90) realiza un agudo analisis
del texto griego de LXX y da cuenta de las omisiones y adiciones respecto del hebreo en el marco tedrico
de la tipologia biblica. La explicacién biblica del cambio de nombre de Jacob por Israel, que en griego se
expresa: éu évioxvoag peta Beot kai peta avBownwv duvatds (“porque has podido luchar con Dios y
los hombres y has sido fuerte/ poderoso™: Gn 32. 29) suscita hipétesis muy variadas sobre la etimologia.
Asi se entiende como ‘el que lucha contra los dioses’, ‘el que lucha por Dios’, ‘aquel a quien Dios
combate’, etc. Sobre las hipotesis a partir del hebreo, cfr. HAYWARD (2005: 4), BIRNBAUM (2007: 70-71)
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expresa en la elocucion divina “no se llamara més tu nombre Jacob sino Israel” (Gn 32.
29). Se repite la férmula en ocasion de la renovacion de la promesa en Betel (Gn 35. 10)
y se da por instaurada una nacién y encuentros de naciones a partir de la figura epénima
de Jacob-Israel (Gn 35. 11).

El Libro de los Jubileos reduce estos dos relatos de LXX (Gn 32. 23-30 y 35.
10-11) a unos pocos parrafos que enmarcan la bendicion de Dios a Jacob para anunciar
“no te llamaras Jacob, sino que te daran por nombre Israel” (Jub 32. 17). Desaparece la
narracion de la lucha con el angel y en consecuencia la explicacién de Israel como
denominacion originada en esa contienda. Jubileos registra el nuevo nombre de Jacob
en un marco construido en su mayor parte por una tradicion no canénica que incluye la
ordenacion de Levi como sacerdote en Betel (Jub 32. 9)%

¢Cuando comienza a designar Israel la asociacion sacral de las doce tribus? La
respuesta es dificultosa especialmente en razén de las numerosas interpolaciones de
épocas posteriores en los libros méas antiguos. El valor del Pentateuco como registro
historico escapa a nuestras capacidades y a nuestro interés, que se dirigird
exclusivamente a un somero relevamiento de las ocurrencias del vocablo para dilucidar,
como objetivo primordial, los alcances semanticos de una entidad linglistica que asoma
de continuo a los ojos de Filon como una categoria politico-filosofica con la que se
identifica y a la que descifra con los mismos términos griegos en que estd escrita la
sagrada escritura que interpreta y comenta.

La expresion “los doce hijos de Jacob (= Israel)” es utilizada ya en Gn 49. 28,
pero la locucion mas comun para denominar la alianza de las tribus que eligen a Yahvé
como su Unico Dios es “hijos de Israel” (vioi IOQaT]AB). Una de las menciones mas
antiguas, como el canto de Débora (Jc 5), nombra solo diez tribus. Quizés el nimero de
doce es una convencion; doce son también los hijos de Ismael y Najor®. Lo cierto es que

en la época de Filon el ndmero emblematico de las doce tribus ha adquirido

y COLODENCO (2006: 32, n. 35). Véase también la alusion a la etimologia, en tono profético en Os 12. 3-
6.

2 Cfr. la traduccién de la version etidpica de CORRIENTE y PINERO (1983: 157-158) y la Introduccién en
la que afirman que la glorificacion de Levi y los levitas induce a pensar en la redaccién dentro de un
ambiente sacerdotal y en una comunidad —la de los esenios— que a ultranza defiende su identidad frente a
los gentiles y helenizados con el afan de mantener a Israel apartado de las idolatrias imperantes (pp. 68
S.).

®Gn32.33,42.5,46.5; Ex. 1. 7,9, 12, 13; Ex 12. 28, 35, 37; Ex 16. 2, 3; Jos 2. 2; 3. 7.

* Cfr. Gn 25. 13-16; 22. 20-24.
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connotaciones de alta significacion simbélica®. La autoconciencia de un origen comdn
(encarnado en la figura de Abraham), en el marco estructural de un sistema tribal que
conjuga los lazos de familia con la creencia en la proteccion de Yahvé, es
contemporanea con el hecho histérico de la instalacién en Canadn y la conquista y
posesion —mediante la violencia— de un reino que pasara a ser la primera ciudad sede de
un monoteismo poderoso: Siquem (Gn 48. 22 y Jos 24). Prueba son las frecuentes
menciones de Siquem en los textos de Filon como el simbolo del lugar en que se
ocultan las pasiones y placeres como tesoros, que el sabio sabe arruinar y destruir para
siempre®.

Suponemos que durante la esclavitud en Egipto y las vicisitudes del Exodo gran
parte de los ahora llamados israelitas permanecieron en Siquem. Lo cierto es que la
figura de Moisés, el “legislador” (vopoOétng) en términos filonicos, comenzo a
concebirse como una figura que conjuga un idealista intenso con un estadista practico.
Sus ideas religiosas y legales lideraron una comunidad que sentia un profundo rechazo
por las creencias impudicas e idolatricas del pueblo egipcio y que Fildn concentra en la
figura del Faraén. La resistencia politica fue sobre todo un acto religioso de
autoafirmacion ética que se plasma en las leyes del Decélogo’.

Con la monarquia, el nombre de Israel designa todavia la nacion en su totalidad
bajo Saul, pero con David pasa a significar una unidad politica, el reino del norte, al que
corresponde en el sur el reino de Jud4®. Después de la destruccion del reino del norte
por los asirios, en el 722, el nombre Israel pasa al reino del sur, pero no como
denominacién politica sino religiosa, por su especial relacién con Yahvé®. Asi, el
término Israel en los profetas debe ser entendido unas veces en sentido politico como

apelativo del reino del norte, otras veces como denominacion religiosa aplicada al reino

> Cfr. Sobre la fuga y el encuentro, 73 y 185; Sobre el cambio de nombres, 263; Vida de Moisés, 2. 112;
Sobre la sobriedad, 66.

® Cfr. Alegorias de las Leyes, 3. 25. Siquem es también el esfuerzo paciente para lograr el dominio del
cuerpo por parte de los amantes de la virtud; cfr. La migracion de Abraham, 216 y 221; Las insidias de lo
peor contra lo mejor, 9; Sobre el cambio de nombres, 193-194.

" Cfr. en JACKSON (2000: 159-160) el interesante analisis estilistico de Dt 4 sobre los aspectos
‘temporales’ —es decir, que prescinden de la inspiracion divina— de los testimonios, estatutos y decretos
que dio Moisés a los hijos de Israel cuando salieron de Egipto.

8 Cfr. 1 R 12. 20 ss; KITTEL (1985: 372).

9 Cfr. Is 5. 7y 8.18; Ml 2.12. ELAZAR (1989: 101-123) observa cémo la monarquia marca el final de la
primera época en la historia de las doce tribus, que pasaran a constituir —aln manteniendo su
idiosincrasia tribal- una estructura politica destinada a ofrecer un régimen mas idéneo para defender la
nacion de sus enemigos, especialmente los filisteos. La desaparicion de la federacion tribal después de la
caida del reino del Norte en 722 marca el fin de la primera época monarquica y el comienzo de una
bUsqueda basada en un pacto tripartito entre el rey, Israel y Dios, representado en la tierra por los profetas
(2 Cro 23. 1-2) y reflejado en las reformas de Josias (2 Cro 34. 29-32).
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del sur y otras como calificacién de todo Israel, pero siempre designaré al pueblo que se
encuentra bajo las exigencias de Yahvé. El establecimiento de la dinastia davidica se
produce luego del traslado del Arca de la Alianza a Jerusalén y de la confirmacion del
pacto nacional de David con su pueblo. David procurd hacer del traslado del Arca un
acto institucional para que Jerusalén fuera reconocida como capital de Israel y sede de la
providencia de Dios™.

Después de la caida de Jerusalén bajo el poder babilonico, en 597, se reserva
generalmente para quienes quedaron en Palestina expresiones como “Jerusalén y Juda”
0 “casa de Judd”, y el apelativo Israel paso a designar a los que vivian en el exilio. El
exilio supuso necesariamente una ruptura con el pasado tribal e Israel comenzé a
denominar al pueblo de Dios escatolégico de los tiempos salvificos'. El sentimiento de
culpabilidad colectiva y la atribucion a gobernantes y reyes de la colera divina muté en
conciencia de responsabilidad individual. Dispersos y sin jefes, los israelitas debieron
hallar otros medios para preservar su identidad. La figura del escriba adquiere mayor
importancia que la del sacerdote: destruido el Templo hubo que copiar los rollos
preciosos salvados de la devastacién y ordenar y compilar las tradiciones orales.
Durante el exilio los judios comunes se disciplinaron en algunas practicas tales como las
normas dietéticas o la exigencia de la circuncision, la celebracion de la Pascua y el Dia
del Perdén. No habia ocurrido antes en la historia el sometimiento a una nomocracia
fuera de un estado, la obediencia voluntaria a la Ley que podia aplicarse solo por
consentimiento. El lapso del exilio fue relativamente breve —medio siglo— pero sus
consecuencias fueron vitales por la fuerza creadora de un marco institucional no estatal
y por la incorporacién de una mentalidad del desarraigo y de la diaspora en los judios™.
Los que retornaron del exilio se designaron a si mismos, sobre todo después de Esdras,
con el apelativo religioso de Israel. La autodenominacion religiosa de los judios era en

verdad Israel, pero el contenido del término —que aludia a esperanzas mesianicas y

0 Cfr.256,1Cro13.1-7, 1Cro 16 y 17.

Y Cfr. Ez 29y 47. 13-48.

12 Cfr. NICKELSBURG (1984: 33 ss.) para una clasificacién de la literatura narrativa post-exilica, que
ofrece algunos documentos relacionados directamente con los textos biblicos a los que desarrollan o
comentan, y también muchos otros, menos conectados con las tradiciones del pasado de Israel, pero con
un estilo arcaizante que imita los textos antiguos. Cfr. TREBOLLE BARRERA (1996: 7) quien observa cdmo
en una época critica como la del exilio, Jeremias y Ezequiel introdujeron la cuestién de la responsabilidad
moral del individuo en relacion con el problema de la retribucién. La catastrofe nacional y las desgracias
personales determinaron la crisis definitiva del pensamiento biblico de que el sujeto de la alianza y de las
relaciones morales es el pueblo y no el individuo.
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teocraticas™— no siempre se mantuvo solamente en el plano religioso, sino que recibié
matices politico nacionales.

Israel siempre sera en definitiva el pueblo de Yahvé. El elemento esencial que
convierte a Israel en un pueblo elegido y lo sumerge en una realidad historico salvifica
es su relacion Unica con Dios. La eleccion por parte de Dios es efecto de su gracia y de
la decision de elegir un pueblo como propiedad suya (Dt 7. 6, 14. 2). Este pueblo a su
vez tiene que cumplir su voluntad en toda circunstancia, en especial bajo el influjo de
pueblos y culturas extrafios y paganos (Dt 32. 17, Jos 24. 14).

Dios Ilama al pueblo de Israel hijo primogénito (Ex 4. 22) y los israelitas son
santos para su Dios (Nm 15. 40). Esta eleccion provoca una tension soterioldgica entre
lo mitico y lo histérico que encuentra una articulacion mas razonada en los profetas y
una mas utopica e irracional en la escatologia. Yahvé tiene en sus manos la suerte de
Israel, pero el restablecimiento de un orden perfecto depende de un profundo sentido
ético, construido laboriosamente contra la pecaminosidad humana (Os 14. 1). Realizado
este somero rastreo en la literatura biblica, veamos ahora qué connotaciones particulares

adquiere Israel en los textos de Filon.

Israel, el que ve a Dios

Fildn crea una etimologia novedosa para Israel mediante la asociacion de Gn 32. 29 con
lo que seguidamente afirma el futuro patriarca en el texto biblico —“vi a Dios cara a
cara” (Gn 32. 31)- y de este modo coloca en relacion directa el término Israel con la
expresion “el que ve a Dios”. El topico, registrado por primera vez en la hermenéutica
biblica, se constituye en punto nodal de la teologia del alejandrino y sin modificacion
sustancial lo va a repetir la literatura patristica posterior**.

El prefacio de la Embajada a Cayo™ sienta los principios de que toda
determinacion del pueblo de Israel —sefialada en la etimologia que Filon otorga al
vocablo— no implica solo una decision de fe, sino que compromete las decisiones
politicas y las que respectan a los temas seculares: “Esta estirpe, que en caldeo se llama
Israel, traducido al griego significa ‘el que ve a Dios’ (6pcwv Og6v), 1o que yo considero

lo mas honroso de todas las cosas privadas y publicas” (Embajada a Cayo, 4). Es

'3 Cfr. Si 48. 10, Sal 14. 7.

14 Cfr. Clemente de Alejandria. Pedagogo 1. 7. 57. 3; Origenes. Comentario al evangelio de Juan 2. 31.
189; Hipdlito. Contra Noeto 5; Agustin. Sermén 5. 6..

15 Cfr. la traduccion con Introduccion y notas de Sofia TORALLAS TOVAR en MARTIN (ed.) (2009b: 233-
301).
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evidente que el término Israel ha adquirido para la época connotaciones politicas, que
derivan en una abstraccion cuyo punto de comparacion y contraste es Roma. La
pertenencia a una comunidad étnico-social ligada a esperanzas mesianicas construye
una especie de metéafora® —Israel- que se define por las raices sagradas de su genealogia
y mantiene unido su presente a su pasado mediante la lectura e interpretacion constante
de las Escrituras. El elemento aglutinante continuaba siendo la eleccion por parte de
Dios de un pueblo separado por y para Yahvé, circunstancia fundacional que
condicionaba la realidad en medio de una cultura extrafia y contaminada como lo era la
del vasto Imperio®’.

Poniendo en relacion estos dos versiculos —Gn 32. 29 y 31— con el destino de su
pueblo, Fildn aduce que la “raza sagrada” (¢6vog &ywov), mencionada en Ex 19. 6, reino
de sacerdotes, que en la lengua de los hebreos es Israel, debe interpretarse como “el que
ve a Dios” (6pwv Bebv), porque la “vista” (Goaoic) es el mas excelente de todos los
sentidos y a su vez la phronesis es la “vision de la inteligencia” (6yic davoiag),
elemento rector del alma, por sobre todas las demas facultades (Sobre Abraham, 57).

No se arriba a la visién de Dios*® mediante los ojos del cuerpo, sino con los ojos
del alma o del intelecto: percibir “la divina imagen” (v Osiav davraciav) es propio
de los ojos del alma (Sobre el cambio de nombres, 3). El cuerpo no es mas que un
“campo de batalla” (otoatomedov), que el intelecto abandona cuando se encuentra
frente al Existente mismo, *“contemplando (desde arriba)” (kataBewuevog) las
incorpdreas ideas (Sobre la ebriedad, 99). Si el hombre lograra liberarse de las ataduras
del cuerpo, podria, solo asi, acceder a la visién del Increado (Las insidias, 158"). El

16 Cfr. NEUSNER (1989: 221) quien trata especialmente la cuestién en Filén en la que Israel es una
categoria “within a larger theory of how humanity knows divinity, an aspect of ontology and
epistemology”.

Y Cfr. DELLING (1984: 27) quien afirma que Filén en el comienzo de Embajada ante Cayo se estd
refiriendo al judaismo en tiempos de Caligula poniendo énfasis en la denominacion biblica de Israel para
identificar su particular naturaleza como receptor del don otorgado por Dios: “In this brief exposition of
the name of their forefather, Philo has incorporated a biblically based confession of the faith of his
people before the emperor and the empire”.

18 Una recapitulacion cefiida de los diversos lugares filonicos sobre el tema de la vision de Dios en
BIRNBAUM (1995: 540), quien comienza el apartado “Philo's Ideas About Seeing God: General
Observations” con la siguiente afirmacién: “Although Philo' statements about seeing God can be
inconsistent and perhaps contradictory, certains features do recur”.

19 Cfr. la traduccién de Marcela CorIA en MARTIN (ed.) (2010: 173) y la nota 169 ad loc. donde sefiala
que el verbo utilizado por Filén para “tener la vision” es ¢avraoww. El andlisis de la utilizacion de
lexemas tales como ¢pavtaocia 0 derivados del verbo ¢pavraoiow en relacion con este tema seria una
investigacion adicional muy util.
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cuerpo es una prision®®, de modo que solo cuando cesan las voces de los sentidos se
accede al conocimiento de lo Uno. Si bien la vision de Dios es una funcion del intelecto,
no es posible acceder sino luego de reconocer los limites del humano discernimiento
(Herencia de las cosas divinas, 68-74). El intelecto trasciende en ocasiones sus propias
limitaciones cuando, envuelto por la gracia divina, en una experiencia de éxtasis, en un
divino arrebato®* —expresado a menudo en términos filénicos con el oximoron “sobria
embriaguez” (vrjpovoa pé@n)zz— se eleva no agraviado por pasion alguna, libre,
auténomo y puro (Sobre la ebriedad, 151%), incluso sin que haya existido previamente
una basqueda®. En algunos tratados, utiliza Filén el lenguaje de los misterios para
describir la experiencia de ver a Dios como un proceso iniciatico®. Aunque no esta
garantizado el éxito de la divina bisqueda®, la visién se puede obtener durante el lapso
de la propia vida®’, lo cual implica que no est4 reservada a la vida después de la muerte.
El hombre puede acceder a la vision de Dios por diferentes vias. Una de ellas es la
contemplacion de la creacion®, otra es la practica de la virtud®, y otra, cuando el
Existente se revela a Si mismo™.

Jacob ve mutado su nombre en Israel porque Jacob significa “suplantador”

(nreoviomic®) e Israel “el que ve a Dios” (6pwv tov Beov), pues tarea propia del

20 Cfr. en MARTIN (ed.) (2009a: 255-256) el apartado “El cuerpo es una prisién” correspondiente a mi
traduccién de Alegorias de las Leyes, 3. 42-48.

2L Cfr. El heredero de los bienes divinos, 69-70 y 263-265

22 Cfr. La creacion del mundo segin Moisés, 71; Alegorias de las Leyes, 1. 84 y 3. 82; Vida de Moisés, 1.
187; Todo hombre bueno es libre 13.

23 Cfr. la traduccion de Lena BALZARETTI y mi nota ad loc. en MARTIN (ed.) (2010: 450).

24 Se trata en este caso del “sabio que lo es sin instruccion ni ensefianza” (avtopadig kai avTOddAKTOS
oodog): Sobre la fuga y el encuentro, 166.

> Con reminiscencias pitagoricas, en Sobre Abraham, 122, o connotaciones platénicas, como en
Alegorias de las leyes, 3. 100; cfr. mi traduccién y nota ad loc en MARTIN (ed.) (2009a: 269).

2% “Aun buscando a Dios, no es seguro que lo encontraras”: Alegorias de las leyes, 3. 47, cfr. mi
traduccion en MARTIN (ed.) (2009a: 256), porque “la Causa no esta en la tiniebla ni en un lugar, sino que
estad mas alla del espacio y del tiempo”: La posteridad de Cain, 14; cfr. traduccion de José Pablo MARTIN
en MARTIN (ed.) (2010: 191).

2" El razonamiento humano “intenta la contemplacion” (6¢av teta) hasta donde resulta posible, como el
atleta que aspira a los segundos trofeos, cuando el primero, “la verdadera vision” (pavtaoio dAnO1c)-
escapa a su capacidad (Las leyes particulares, 1. 38).

%8 Cfr. Sobre Abraham, 69-71 y Premios y castigos, 41-43.

2% «E| practicante Jacob pasa su vida combatiendo por la virtud” (Sobre la ebriedad, 81). Jacob es llamado
el “practicante” (&oxntns) porque adquiere la virtud mediante el ejercicio constante.

% Por esa razon se dice “no que el sabio vio a Dios” (ovx 6t 6 codog elde Beov) sino que “Dios fue
visto” (6 Beoc wpOn: Gn 12.7) por el sabio; es imposible que alguien pueda aprehender al verdadero
Existente si este no se revela a Si mismo (Sobre Abraham, 80). De alli la expresion biblica “revélate a mi
td mismo” (¢uddviodv potr ceavtov: Ex 33.13), explicada por Filon en La posteridad de Cain, 16 y en
Alegorias de las Leyes, 3. 101.

3 Mrepviotic proviene de mregviCw (tomar el lugar de); Filén utiliza el término para aludir a la
etimologia proveniente de Gn 27.36 pero en relacion con el término mtéovne (talon, planta) que se
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suplantador que se ejercita en la virtud es sacudir los fundamentos de la pasién, como
quien sale a la palestra a luchar®*; por su parte, el que ve a Dios, no abandona la sagrada
palestra sin conseguir los premios de la victoria: “contemplar” (6ewoetv) al Existente
(Sobre el cambio de nombres, 81-82). Jacob ha ascendido al nivel mas elevado en la
escala hacia la perfeccion a partir de ser denominado “el que ve a Dios” o “la raza
vidente” (to opatikov yévog33). Como Israel, es el exponente del “género humano”
(avBomwv yévog) que ha llegado a la meta de su migracion y ha alcanzado la clspide
de las posibilidades del humano entendimiento. El pueblo elegido, entonces, guiado por
la providencia divina es interpretado en términos de ‘vision’, mientras que otros
pueblos, como el de Ismael, son ubicados en el lugar secundario de la audicién. Ismael
significa “audicion” (axor)) de Dios. La audicion ocupa el segundo lugar despues “de la
vision” (opdoews), Y la vision es la herencia que ha correspondido al hijo legitimo y

primogeénito, Israel, el que ve a Dios (Sobre la fuga y el encuentro, 208).

Judios y prosélitos

La mencion de “los judios” (oi Tovdaiol) se encuentra mas extensamente en los tratados
histéricos: Contra Flaco y Embajada a Cayo®. Ellen BIRNBAUM (2007: 161) sefiala
acertadamente que Filon reserva la denominacion de judios o “la nacion de judios” (to
Tovdaiwv €0vog) 0 simplemente nacion o “nuestra nacion” (nuétegov £€0vog) para la
comunidad de su propio tiempo y utiliza el nombre de “los hebreos” (ot ‘Efoaior) para
la nacion biblica. La denominacion de hebreos para designar a los antepasados de los
judios no deja de presentar problemas lexicologicos. Puede percibirse que no pierde el
matiz peyorativo que tifie al vocablo habiru del cual se presume que procede. En el
Pentateuco se utiliza en un contexto en que lo usan los egipcios o los propios israelitas
en presencia de egipcios®. En el periodo helenistico se prefiere indudablemente la

denominacion de judios para la propia nacion. Filon se refiere ocasionalmente como

encuentra en Gn 25.26. En castellano el verbo ‘su-plantar’ también puede ponerse en relacién con la
planta del pie.

32 Cfr. HAYWARD (2005: 159) para un anélisis de los matices del retrato filénico de Jacob como un tipico

atleta griego: “Philo differs noticeably from the LXX accounts of Jacob’s change of name in his generous

use of language associated with athletics, the gymnasium, and the wrestling arena”.

3 Cfr. La migracion de Abraham, 18 y 54; Sobre el cambio de nombres, 109; Sobre la inmutabilidad de
Dios, 144; Cuestiones sobre el Exodo, 2. 46.

3% Cfr. BIRNBAUM (2007: 160) quien incluye también en las menciones extensas Apologia por los judios
(Hypothetica) —dos fragmentos importantes conservados por Eusebio de Cesarea— y menciones
esporadicas en Todo hombre bueno es libre y Sobre la indestructibilidad del mundo.

% Gn 39. 14, 17; 40. 15; 41. 12; 43. 32; Ex 1. 15, 16, 19; 2. 7, 11, 13; 9. 1, 13.
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judios al pueblo biblico, pero en los lugares en que alude a la nacién como una entidad
que se continta en el presente®.

Los judios se caracterizan por su particular relacion con Dios y segun Ellen
BIRNBAUM (2007: 163) serian cinco los rasgos definitorios: 1) los judios creen en el
verdadero Dios y lo honran siguiendo sus leyes y costumbres; 2) los judios sirven como
intercesores sacerdotales entre Dios y el mundo; 3) los judios han sido asignados a Dios
o0 se han asignado a si mismos a Dios; 4) los judios son especialmente amados por Dios
0 son amantes de Dios; 5) los judios son beneficiarios particulares de la providencia de
Dios.

Nos preguntamos entonces en qué medida estas cinco caracteristicas que
corresponden a los judios pueden aplicarse a Israel en los textos filénicos.

En ciertos lugares la identificacion de los judios con lIsrael es directa, por
ejemplo, en Vida de Moisés, 2. 196% y el mencionado paragrafo Embajada a Cayo, 4.
No obstante, un andlisis detenido permite observar que Fil6n, si bien comparte con las
Escrituras los cinco rasgos antes mencionados, no siempre sigue el texto biblico en el
sentido de la historia de Israel como un movimiento pendular entre la obediencia a Dios
y la apostasia, entre la bendicién y la maldicién. La fidelidad de Israel a Dios en los
libros sagrados se construye sobre la lealtad al pacto de la alianza y la eventual
violacion desencadena los divinos castigos. El pacto de la alianza no estd mencionado
directamente —en general esta ausente— cuando Filon nombra a los judios. “La nacién de
los judios” (to Tovdaiwv £é6vog) ha escogido servir solamente al Increado y al Eterno y
alcanza el conocimiento de la Causa suprema porque rechaza a todos los demas
dioses®. Las raices biblicas de estas afirmaciones estan en Ex 19. 5 y Ex 20-23, que
expresan la alianza en forma histérica en el tiempo posterior a la épica liberacién de
Egipto, y no deben entenderse de modo especulativo o filosofico sino como una
realidad que somete al pueblo elegido a normas determinadas y definidas por la
autorrevelacion de Dios. Pero Filén no habla de los diez mandamientos sino de “leyes”
(vopol) y “costumbres” (¢6m) y no como parte de un pacto preexistente sino como una
via 0 camino que guia a los judios hacia Dios. Implicitamente cualquier persona puede

seguir esta via —no solo los judios—, siempre que se acepte la infinita superioridad del

% Cfr. Vida de Moisés, 1. 34 y 2. 123-4; llama a Moisés el legislador de los judios (Vida de Moisés, 1. 1;
Todo hombre bueno es libre, 29, 43 y 68; Sobre la incorruptibilidad del mundo, 19) y a Abraham el
fundador de la nacién de los judios (Vida de Moisés, 1. 7).

37 Cfr. la traduccion de José Pablo MARTIN en MARTIN (ed.) (2009b: 126, esp. n. 153).

%8 Cfr. Las leyes particulares, 2. 166; Sobre las virtudes, 64-65; Embajada ante Cayo, 115.
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unico Dios y se siga una vida moral que configure el caracter personal de esta relacion
con la suprema divinidad.

Filén sostiene que los judios sirven como intercesores y sacerdotes para toda la
humanidad™®, sin embargo el sentido no es el mismo de los versiculos biblicos de Ex
19. 6 y Lv 20. 26. Fildn enfatiza una concepcion de inclusién salvifica cuando afirma
que su nacién cumple un rol de mediador sacerdotal con respecto a las otras naciones,
porque rechaza y corrige la improcedencia de sacrificios, ritos y fiestas del mundo
religioso pagano. Transforma el pacto exclusivo con Dios en un rol para Israel de
benefactor del género humano bajo la idea directriz de que el monoteismo absoluto esta
en relacion directa con la sabiduria, objetivo fundamental del conocimiento y la
conducta humanos, no solo religioso sino también filoséfico, en un sentido tan amplio
que supera por su vitalidad interna la idea de religiosidad nacional.

El Pentateuco menciona varias veces —directa o indirectamente— que los judios
han sido asignados a Dios o se han asignado a si mismos a Dios™. Filén elige pasajes
del Deuteronomio para su reflexion filosofica sobre la eleccion de Israel. La teologia
deuteronomistica de Filén*! no hace mas que enfatizar su interpretacion etimolégica de
Gn 32. 29-31. Un ejemplo interesante es la extensa y compleja exégesis de Dt 32. 7-9 en
La posteridad de Cain, 89-92*, segun la cual el término “padre” (matyo) de Dt 32. 7
debe interpretarse como la “recta razon” (0p6og Adyoc), y “ancianos” (moeoButegot),
como sus comparieros y amigos. El tratado avanza claramente en la aplicacion de la
ética mosaica a las virtudes del hombre ciudadano, fusionando de modo indisoluble
ética y politica. Asi, que “el Altisimo repartid las naciones” (Dt 32. 8) debe entenderse
como “las naciones del alma” (ta g Yuxnc €06vn), pues las porciones adjudicadas a
los &ngeles o l6goi de Dios son “las virtudes especificas” (ai év eideL apetad) y la
“porcion” (uoipa) reservada para el gobernante y soberano de todas las cosas es la
elegida estirpe de Israel. El que ve a Dios, guiado por una belleza sin par, “es dado en

herencia” (nQOGKEK)\r']QwTa[43) y parte de Aquel al que ve.

%9 Cfr. Sobre Abraham, 98; Vida de Moisés, 1. 149; Las leyes particulares, 1. 97 y 2. 163,

0 Ex 4.22;19.5, Lv 20. 26; Dt 32. 8-9.

* Que se extiende por todo el corpus, pero en referencia al pueblo elegido, cfr. La migracion de
Abraham, 60 y su exégesis de Dt.7. 7.

2 Cfr. la traduccién de José Pablo MARTIN en MARTIN (ed.) (2010: 206 s.) y las afirmaciones de
BIRNBAUM (2007: 138) y KAMEZAR (2009: 123).

3 Cfr. BIRNBAUM (2007: 170) quien sefiala que en otros cuatro pasajes (Las leyes particulares, 4. 159 y
180; Sobre las virtudes, 34; Embajada ante Cayo, 3) Filon alude a la eleccion divina utilizando el verbo
npookAnEdw conjugado de modo que puede entenderse tanto en voz media como en voz pasiva, lo que
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El ideal del hombre virtuoso en la ciudad consiste en seguir la doctrina que
aplicaron a sus vidas los patriarcas, unico modo de impulsar la verdadera paz entre las
naciones. En Sobre los suefios, 1. 160-172* Filén se explaya sobre las caracteristicas de
la triada mistica formada por Isaac, Jacob y Abraham y determina claramente la
especificidad simbdlica de cada uno de los patriarcas: Isaac es de una epistéme “que se
escucha a si misma” (avtikooc), “autodidacta” (avtodidaktoc), “autoinstruida”
(avtopaO1c), “superior por naturaleza” (dvoet meprywvouévn), es decir, representa el
escalon mas alto de la perfeccion del alma, no tiene necesidad de instruccién ni ascesis;
no sufre pasiones porque ya ha renunciado al cuerpo. Abraham, en cambio, es simbolo
de una epistéme aprendida, es un emigrante, un “forastero” (¢mnAvtng) o prosélito.
Jacob, el suplantador, es rebautizado Israel, “el que ve a Dios” (6 6eov 6pwv) Y por lo
tanto inscribe como su padre no a Abraham, el estudioso, sino a Isaac, el que ha nacido
“inteligente” (&oteiov®) por naturaleza. Asistimos en estos pérrafos a la curiosa
afirmacion de Filén de que Abraham es un prosélito. En El heredero de los bienes
divinos, Abraham es el simbolo del alma humana, que debe abandonar su propio pais —
su propio ser— para encontrar a Dios. La pertenencia al pueblo del Existente es una
condicién desde la que se puede salir y a la que se puede entrar*. La migracién de
Abraham se realiza en varias etapas: la primera desde su cuerpo —simbolizado por la
tierra caldea— hacia Harran, el conocimiento a través de los sentidos (Sobre Abraham,
72), la segunda (Sobre Abraham, 85) hacia una region desierta (el Neguev) por la cual
anduvo errante. Cuando se une a Agar, la alegoria filoniana entiende que se trata de la
ciencia profana, en oposicion a la ciencia infusa, prometida a los perfectos (Premios y
castigos, 27). Y en el momento en que se une a Sara, se trata de la ciencia de la

revelacion, Dios se revela progresivamente a Abraham en su matrimonio con la virtud.

deja en la ambigiiedad si el pueblo se ha asignado a si mismo como kAfjpoc a Dios o Dios lo ha elegido
como su heredero.

# Cfr. la traduccién y notas de Sofia TORALLAS TOVAR (1997: 98-101), también p. 73, n. 72 y p. 70, n.
66.

** Respeto la traduccién de aoreiov por “inteligente” de TORALLAS TOVAR; doteiov es un término que no
deja de tener dificultades en los textos fildnicos, pues el primer significado posible es ‘ciudadano’ o
‘urbano’ pero siempre en definitiva remite a una persona culta o educada, la mayoria de las veces opuesta
a davAog, el insensato a causa de su propia ignorancia.

“ Cfr. la Introduccion general de José Pablo MARTIN en MARTIN (ed.) (2009a: 67) donde se afirma que
“el judaismo no es una cuestién de sangre sino un camino para alcanzar la comunidad de los amigos de
Dios para todos los hombres que acierten a convertirse [...]” y explica la existencia de alguna manera “de
dos movimientos convergentes: desde el judaismo hacia un judaismo universalista, y desde el paganismo,
hacia un cosmopolitismo judio”.
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En Las leyes particulares se observa no solo una clara definicion de proseélitos
sino también advertencias sobre sus deberes en el comportamiento. “Prosélitos*’”
(meoonAvrtou), tal como aparece en Lv 19. 33-34, se refiere —segun Filon- a los que han
despreciado los mitos inventados y se han pasado a la pura verdad (Las leyes
particulares, 1. 51). A ellos, a los recién llegados, hay que brindarles honores como si
fueran “nativos” (avtoxBoveg), mas no porque se les conceda igualdad de derechos y
obligaciones al haber abandonado las vanas fantasias de sus padres y antepasados,
pueden hablar sin control o maldecir a los que otros reconocen como dioses*. La “noble
migracion” (kaAnv amowiav) mencionada en Sobre las Virtudes, 102, que va desde las
fabulas miticas hasta la clara vision de la verdad y la veneracion de Dios, el Unico
Existente, interpreta el vocablo mpooijAvtog de Lv 19. 33-34 no en términos de meros
extranjeros sino de conversos al judaismo. Son los é¢rnAvtat, los nuevos profesantes
elogiados en Sobre las Virtudes, 182 en oposicién a los que hacen el camino contrario,
los “desertores de las sagradas leyes” (tov ieowv vopwv &mootdvteg).

El pueblo judio —o Israel, indistintamente— es la raza o el género “amado de
Dios” (Beodiréc™) o el “més amado de los pueblos” (¢0vav 1o Beodpiréotatov™), y la
figura paradigmatica de Moisés es a la vez “amante de Dios” (¢prdBeoc) y “amado por
Dios” (0eddiroc)™. La providencia (moévowx®®) de Dios vela especialmente por su
pueblo®. La tradicién veterotestamentaria que hunde sus raices en las épocas mas
antiguas de Israel y conserva implicitos los términos de la alianza sinaitica extiende
secularmente la proteccion del poderoso guardian divino sobre el pueblo que acepta su
absoluta soberania como ley natural de la que dependen todas las demas leyes, que
existen en su mente (voug) antes (rpo) de la creacion misma. Sin embargo, en el
periodo helenistico —sus concepciones universalistas se ven obligadas a eliminar

paulatinamente la idea de pueblo elegido— se diluyen los limites que embrazan a los

*7 Cfr. otras alusiones a los prosélitos en Las leyes particulares, 2. 118; Sobre los suefios, 2. 273; Vida de
Moisés, 1. 7'y 147; Premios y castigos, 152; Contra Flaco, 54; Cuestiones sobre el Exodo, 2. 2.

*8 Para no incitar a éstos a despotricar contra el realmente Existente; cfr. Las leyes particulares, 1. 52-53,
consideraciones que repite en 4. 178.

* Cfr. La migracién de Abraham, 63; Vida de Moisés, 1. 255

%0 Cfr. Sobre Abraham, 98.

5! Correlacion frecuente en Filon; cfr. Sobre Abraham, 50; El heredero de los bienes divinos, 82; Las
leyes particulares, 1. 41-42; Todo hombre bueno es libre, 42.

52 Cfr. la entrada correspondiente en el Diccionario de KITTEL (1985: 644-45), que analiza la evolucion
del término desde la Gnica mencidn directa en el AT (Job 10. 12) pasando por el judaismo de Filén y
Josefo hasta sus particulares acepciones en el NT y la patrologia.

>3 Especialmente cuando han sufrido persecuciones en el Imperio romano; Cfr. Contra Flaco, 170 y
Embajada ante Cayo, 3.
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protegidos de la providencia de Dios. Asi, son frecuentes los lugares en que Fildn
afirma que Dios vigila y cuida toda su creacion>. Tan importante es el tema de la divina
providencia en Filon que le dedica dos tratados, Sobre la providencia, 1 y 2. Estos
textos, en forma de dialogo con su sobrino Tiberio, corresponden al ultimo periodo de
su produccién® y revelan la conjuncién de las ideas helenisticas con las creencias de un
judio alejandrino que debe explicar la infinita bondad de Dios en relacion con la libertad
del hombre. La palabra IooanA no aparece en los fragmentos en griego conservados
(son tratados que se conservan en armenio), quizas porque se ha afianzado
definitivamente la idea, con mucho mas fuerza que en toda la obra filonica anterior, de
gue Dios no solo extiende su cuidado a todos los que participan del don de la razon,
sino también a los que se sientan culpables pero quieran corregirse, es decir, a todos los
proselitos que arrepentidos se acojan “a la misericordiosa naturaleza” (eic v Aewv

dvow) de Dios.

Conclusiones

Recurre con frecuencia Fildn a la etimologia de “el que ve a Dios” para Israel, sin duda
en referencia al hipotexto biblico de Gn 32. 29-31, lugar en que Jacob, después de la
larga lucha nocturna con la divinidad escucha: “no se llamara mas tu nombre Jacob sino
Israel” (Gn 32. 29) y mas adelante afirma: “vi a Dios cara a cara” (Gn 32. 31), razén por
la que otorga al sitio en que se habia producido la misteriosa contienda el nombre de

Penuel, que el griego de LXX traduce “Vision de Dios” (Eidog B¢ov).

La lucha de Jacob con el angel que enmarca Gn 32. 29 y la etimologia
propiamente biblica del nuevo nombre Israel no aparece en los textos de Fil6n®.
Tampoco Filén cita nunca Gn 32. 31 (“vi a Dios cara a cara”) como claro fundamento
de la etimologia que €l particularmente otorga al nombre Israel. Y la Unica ocasion en
que cita Gn 32. 31 (Sobre los suefios, 1. 79) no pone en relacion la expresion “vision de

Dios” (Eidog Oeov, traduccion griega del hebreo Penuel) con Israel. Gn 32. 28 esta

5 Cfr. Sobre Abraham, 71; Vida de Moisés, 1. 149; Las leyes particulares, 1. 209 y 2. 260; Sobre las
virtudes, 216; Sobre la inmutabilidad de Dios, 29.

%5 Cfr. la Introduccién general de José Pablo MARTIN en MARTIN (ed.) (2009a: 37-38) y la bibliografia
recomendada en notas ad loc.

% Puede ser, como afirma HAYWARD (2005: 160), que la contienda de Jacob con el angel relatada en Gn
32. 23-32 estd ampliamente sobreentendida en Sobre la ebriedad. 80-83, en Sobre el cambio de nombres,
44-46 y 81-88 y en Sobre los suefios, 1. 79, 129-131 y 171, pero lo cierto es que en estos lugares el
comentario alegorico de Fildn, que se expande en numerosos y diversos sentidos, no actlia como exégesis
especifica del episodio. También asevera HAYWARD (p. 163) que la identidad entre Israel y el Logos es
evidente, posicién con la que no estamos de acuerdo como veremos seguidamente.
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citado en dos ocasiones: 1) para sefialar que “el ejercitante” (0 &oxntig) Jacob,
combatiente por la virtud, “cambia oidos por 0jos” (axodag 0hOAAUVY GVTIOWOVAL), €S
decir, “estudio y progreso” (uabnowg kai mooxomnny), que dependen del oido, por la
“perfeccion” (teAewotnc), por la vision, significada en Israel (Sobre la ebriedad, 82); 2)
para referirse a quien puede contemplar “lo increado” (to ayévnrov) y “lo creado” (to
vevouevov), es decir, un intermediario entre Dios y el mundo (Sobre el cambio de
nombres 44-45).

Esta funcion de “intermediario” (uebdoioc) entre la divinidad y el cosmos
corresponde en los textos fildnicos casi exclusivamente al Logos, quien como mediador
asegura sobre todo la armonia entre los diversos elementos de la creacién®’. ;Podemos
deducir entonces una identidad entre Israel y el Logos? En verdad, nunca aparece
explicita una asimilacion del concepto l6gos con Israel en los textos filonicos. En una
sola ocasion se menciona a Israel, el vidente, como uno de los nombres del Logos (La
confusién de las lenguas, 146-148) pero el contexto se refiere a una relacién padre-hijo
(el Logos es el primogénito de Dios), es decir, una relacién jerarquica en que los hijos
de Dios estaran siempre en un nivel inferior al primogénito. Esta subordinacion de los
hijos a un padre le sirve para explicar de inmediato otra, que refiere a entender la
expresion “hijos de Israel” (viot ToparA) como que “los que escuchan” (ot dxovovteg)
son hijos ‘del que ve’, para asi colocar en definitiva otra vez el ‘oir’ en posicién
secundaria respecto del ‘ver’.

La intermediacion de Israel entre Dios y los hombres se produce méas bien en su
funcién sacerdotal. La instancia sacerdotal se ubica en un plano moral de la misma
jerarquia que la de los profetas de la tradicion veterotestamentaria. En este sentido,
podria percibirse una paridad entre los preceptos éticos y los cultuales encarnados en los
sacerdotes herederos de la consagracion de Levi, respondiendo a los mismos intereses
del ideario del Libro de los Jubileos, en que hay una apropiacion conceptual de la
revelacion mosaica por parte del pensamiento sacerdotal con el afan de defender a
ultranza la identidad frente a los gentiles idolatras en la época imperial.

La cosmovision sacerdotal defiende la soberania de Dios sobre el mundo desde
toda la eternidad y para ‘toda’ la humanidad. La aceptacion de sus leyes en el marco de
una unidad de preceptos y de culto extiende la eleccion divina a todos quienes con

sabiduria acepten el gobierno poderoso e ininterrumpido de la Ley en la historia.

> Cfr. Sobre la plantacion, 10; Alegorias de las leyes, 3. 99-100; Sobre la fuga y el encuentro, 101.
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Asevera Filon, en Sobre la plantacion, 58-60, que el “lote” (kAnooc) elegido de Dios,
conductor del universo, es “el cortejo de las almas sabias” (Yvxawv codpwv 6 Binoog),
cortejo que utiliza el ojo irreprochable y puro de la inteligencia®. Sigue a esta
afirmacion una interpretacion de Dt 32.7-9, en la que el alejandrino sefiala y diferencia
“al caracter vidente” (tov dpatkov tedmov), Israel, de los hijos de Adan, simbolo de la
dispersion que no sigue la guia de la recta razon.

El elogio del sentido de la vista trae al texto filonico reminiscencias platonicas,
en especial una evocacion del encomio de la vision en Timeo, 47 a-c>°, lugar en que la
“vista” (oWic) es sefialada como causa de nuestro provecho mas importante. El topico de
la vision trasciende en Filon la reflexion sobre el mundo perceptible y se conecta con la
captacion de la verdad, con la filosofia®. Pero, si bien el conocimiento del mundo
sensible es el punto de partida para la especulacién filosofica, asi como es imposible
contemplar la Ilama pura del sol, nuestro intelecto, por si solo, no es capaz de concebir
sin mezcla las potencias increadas que estan en torno de Dios y resplandecen como la
luz mas radiante (Sobre la inmutabilidad de Dios, 78). El sacerdote judio asume el rol
de mediador entre los hombres y Dios y ocupa el lugar que el sabio contemplativo tenia
en las fuentes griegas que el alejandrino utiliza.

Filon en numerosas ocasiones sustituye por el epiteto “el que ve a Dios” o “el
vidente” el término Israel cuando aparece en los versiculos que esta citando®. También
usa expresiones tales como “aquel que ve”, “el que ve a Dios”, “la raza vidente” o
simplemente “el vidente” cuando no hay en el hipotexto biblico mencién de Israel®,
dando por supuesto que sus alocutores entienden con claridad la referencia. Por otra
parte, no hay en los textos filonicos una explicacion concreta y detallada sobre el origen
de esta novedosa etimologia en relacion con lIsrael, etimologia que utiliza elementos
biblicos cotextuales en lugar de morfemas lexicales y que sirve de base a una
interpretacion alegorica que se desarrolla en diferentes sentidos en los diversos tratados.

Conviene sefalar que existen en los escritos de Filon matices sémicos de la expresion

58 Cfr. la traduccion de Marcela CORIA en MARTIN (ed.) (2010: 383 y n. 71 ad loc).

59 Cfr. la investigacion sefiera de RUNIA (2006: 270-276) sobre las adaptaciones filonicas de la fuente
platénica de Timeo, 47 a-c.

%0 Cfr. La creacién del mundo segiin Moisés, 54 y 77; Sobre Abraham, 162-164; Las leyes particulares,
1. 322y 339, 3. 194; Cuestiones sobre el Génesis, 2. 34; El heredero de los bienes divinos; 79.

%1 Por ejemplo cuando alude a Lv 15. 31 en Alegorias de las Leyes, 3. 15, o cuando se refiere a Ex 24. 11
en Cuestiones sobre el Exodo, 2. 38, 0 a Ex 24. 17 en Cuestiones sobre el Exodo, 2. 47.

62 Cfr. Sobre el cambio de nombres, 189; Sobre la sobriedad, 13; La migracién de Abraham, 21.
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seglin sean obras mas tempranas o tardias®®, pero siempre con preferencia del lexema
vévog para “la ‘raza’ que ve a Dios”, por sobre los términos Aadg 0 €0vog. GEnos
significa no solo raza, tal como entendemos actualmente la acepcion, sino ‘género’ en el
sentido que puede descomponerse en especies (eidn). El registro del término Israel en
contexto filénico amplia generosamente sus margenes para incluir en el concepto no
solo la pertenencia a una nacion (¢6vog) sino a un género (yévocg) que Se constituye en
categoria filosofica. La contemplacion de Dios no esta reservada solamente al pueblo
judio sino a todo aquel para quien la contemplacion (Bewoia) representa la maxima
felicidad (evdaupovia)®™. Israel es el “intelecto contemplativo” (voog Bewontikdc) de
Dios y del mundo (Sobre los suefios, 2. 173) y las promesas que se cumpliran con el
devenir de la historia no dejaran fuera del circulo de la salvacion a quien por el camino

de la filosofia pueda acceder a la vision de Dios.
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