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TRABIZIONA B AR S SRR TA A

KIPOY POMBO

0. INTRODUZIONE

Prima di entrare nella problematica dello studio della visio-
ne delluomo nella religionele cultura tradizionali2 dell'Africa
sub-sahariana, cioe nelluniverso socig- rellqwso neqro-africano,
vogliamo anzittutto sottol|nearedued|ff|co ta metotologiche; 1
1 cam?o rel|g|?so tradizionale afr|c? ? etto del no&tro studio,
pre senaaquaungue studioso che l'affrontg una gran ecomples-
5|tace li venga qal ad|ver5|ta delfatto religioso’in se stesso, de-

rocu te r|C| che lo circondano e tentano di. splegarlo & del
vast spa2|o sociale ( d|ver3| grupg| etnici e [a lorg interazione con
specifici ambienti fisici) dové esso si spiega e degli interessi storici
e culturall ||n 10C0 che £ss0 S

portanza dell amb|ente fisico nella religione tradizionale

africana_non si deve comuynque minjmizzare, e costituisce, la se-
conda difficolta metodologica. La religione africana € esperienzia-

aLflRece temen ﬁato un dibattito sul nome de la Rellglo g, Se esso
cﬁ sin oareoa ura dowy r?ﬁ resenta ueJc 0 |onoIF
esm re, mentr bl%e'pe({ ntr ||ca%3| anno fo
tlet\qa r menﬁl Slam Iberl |uare unoo altro mo Pertqnto i
n entg mente UnIverso a rlcanoeuno r R glon
mtua ite et pensee africaings, Pﬁ!ﬁt Paris 1 B | ce ebreﬁ io
rICaﬂ?Chelkh Anta Diop (lICE ad|V|3|one |nd edeIIAfrlcarlsaeso
vefso}%; | ann| rlm? | Cristo quand? fu com?luto la desertlflgzﬁzmne
del saffara. noItre ferma ¢he | nert formano la ma glor nza del con-
tinente malgrado a loro dgversﬂa hanno tra di #ormtr cl del geme] at?
er Ten e|r3| onto, hasta riferirsi alla sua opera fondamentale “Lunite cu
turel Sde Afrl u? noire”
Tradizio Ui non S|ﬁn|f|ca pas }oosup radt gantl moderno ),.m
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ssa " costItulsce rivile a e de
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le, piuttosto che filosofica. Prende a prestito il proprio vocabolario
teologico dalla vita vissuta in un dato contesto geografico. Foreste,
laghi; rocce, montagne assumono_importanza mistfca. Essi ¢ a lo-
ro flora ¢ fauna non sono semplicemente |mmag|n| pittoriche di
valore ed esperienza religiosa, ma sono pensate tome veri |e am|
con la realta invisibile. Tutte queste cose Sono e componenti di
umver?o organico. Un sistema operante a stretto contatto con Ia
geografia di‘un dato territorio.

Di conseqguenza, lo studioso della religione tradizionale afri-
cana deve familiarizzarsi con 1 nomj e le abitudini di uccelll, an|-
mall ¢ Insettj, con ?I TSI di cespugli, gmnteealberl e con 1 cicl;
deI chmaedeHa ricoltura. Senz questa conoscenza & Impossi-

|ecap|re| 3|%n|f|catod|cant| formule rituali, degli stessi riti,
0 anche la visione dell'ugmo. La complessita del simpolismo ¢
estremo, per esempio nella caccia e immolazione delle vittimg
sacrificali, nel loro smembramento, cottura e consumazione ri-
tuale da parte dei fedeli3 Lo studio della religione tradizjonale
africana richiede grande attenzione per tutti questi dettagli se si
voghono comPren ere le sye istituzioni4,

8 ?stan diversita deIIF %Pressmm religiose groepne

delle aitterentl tri ugresentl nell'Affica nera, un Tatto ¢ cert
questadlversnanon ltera | unlta dell'Africa nera. Lo dimostra
e rlcerc e e%| emmentl stu losi come per esempio: Cheikh
nta |0£ uthrie, L-V. Thomas, J. Jahn, V. Mulago, J. Mb
ti, A, Mveng, A T. Sangn, ecc Per questo, nostro sforzo saraquel
lo di non presentarw un mosaico delle visioni dell'uomo, ma
piuttosto una yvisione unitaria

Queste difficolta metodoI?gmhe oc'anzi citate sono una
delle’ragioni che spiega la difficolta che incontra un stranjero
che si accosta per [a prima volta in terra negro-africana nel ca-
pire il suo campo rellﬂmso trad|2|ona|e e g’altronde spiega an-
che questa reazione che al tempo delle grandi esplorazioni, al-
cuni videro gmsto affermare che |(§)o oli"da essi visitati nop mo-
stravano tracce o preoccupazioni di credenze religiose6. Gli stra-

Manchester 8e Heusch, Sacrifice in Africa, Manchester University Press,

ACHr A s Lo Studio deII reI| e tradizignale africana”, in Re-
I|g|ory DeSZette Hglrrh%moon (zsettem 19955 g i)

h

Lon (Pogflga%gnDawdson The Afrlcans An entry to cultural history, Longman,
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nieri, esploratori o missionari, al primo cqntatto con gli africa-
ni, quando.non hanno negato l'esistenza di qualsiasi nianifesta-
zione religiosa, I'hanno minimizzata o ridicolizzata. Tre esemlg)
alutano a comprendere come e difficile giudicare una religione
dall'esterno.

Sir Samuel Baker affermava al ritorno da un via (iIO nella
re?mne dell’Alto Nilo, nel 1866; "nessuna elle razze del Bacino

Nilo, senza eccezione, possiede una fede in un essere supremo,
né alcuna forma di culto 1dolatria; loscurita del loro spirito non
eneppure rischiarata da un rag 0 di superstizione, Essi hanno lo
P|rt|%o itagnante come le paltdi che fondano il loro mondo ri-
stretto’

PerRlchard Burton “1a rell%lone degll afrlcanl & sempre infe-
ressanteé)er coloro che possiedono una fede piu elaborata, all
stesso modo in cul osservare | bambini e un p|acere per gli uomi-
ni maturi’*

Slgmﬂcatwa ¢ l'impressione di un missionario a proposito
delle feste di injziazione in un paese dell’Africa occidentale:
‘Qualche (Iuorno dopo il nostro arrivo, aveva luogo al wllaggm una
rande festa pagana era Il ricevimento trionfale dei giovant injzia-

I dopo sette mesi di reclusione. Essi sfilavano davanti a una folla
in aelirio, su due ali, parati con le loro insegne, il busto segnato
dalle linee eleganti delle striature che resteranno lorg. come™I'im-
@ronta indelenile delleﬂrmﬂe del demonlo al qugxle essi Si sono V0-
atl. Gli stregom mascherati, personificazione di questo_demonio,
vengono spesso la notte a fare con 1 Joro affidati defle cerimonie ac-
compagnate da una musica infernale. In breve euna vera orglad|
stre?onena il demonio ci vuole provare che egg | regna signofe in-
contrastato e che noi non auremg vita facile’

Perche queste affermazioni? A differenza delle rel|g|on| sto-
riche abramitiche monoteistiche con I'Ebraismo, il rlstlane3|-
mo e I'lslam dove si possono famlmente rmtracmareB | obbiettl-
vi, le caratteristiche e le modalita dell'incontro con Dio cosi ¢o-
me.l'uno o |'altro fondatore ha stabilito, Per le religioni tradizio-
nali senza fondatori, la maggioranza delle quali prive di struftu-

—_ P

@D

. T1Citatoin L. Vincent Thomas € R. Luneau, La terre africaine et ses reli-
gions h rmattan, Paris 1975, p.9.

|
g rATs eR.L Enraciner | Evangile. Initiations chrétien-
nes etp agogie ce Te?fm CeH?ueﬁlén Parlcs 1582 p?g
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re cultuali chiari, stabili e di librj sacri, & difficile evidenziare gli
aspetti doftrinali e determinare i contenutl. _ _ _
. Questi esempi citat| po¢'anzj stupiscono oggl,. Non dimenti-
chiamo che la mentalita si e molto evoluta. Studli seri di etnolo-
?| _antropologh storici delle religioni, teologi africani e occiden-
ali, hano portato a una migliote conoscenza e a una compren-
sjone piu precisa del,gassato e del presente deUAfrica. Per cui
al colloquio internazjonale tenutosi'ad Abidjan (Costa d’Avorio)
nel 1961 sulle *Religioni africane™, tutti i partecipanti ritenesse-
ro che la terminologia piu ad_etguatager, enominare I'esperien-
za religiosa nelle societa multiform) dell’Africa tradizionale non
sia quélla di animismo ma quella di r‘ellglong africana tradizio-
nale” come rehgwng autentica perche esse ‘implicano l'idea i
un Dio personale e I'idea di mediazione.tra [uomo e gli esseri di-
versi. La vita fa Iunjta di queste religioni situate in uninsieme che
forma una civjlta ricca dielementi 0 valori positivi dellumanesi-
mo In campi diversi”10 _ . _
E’in %]uesto contesto che va capito la visione che l'africano
ha dell'uomo. o _ o
. Nella sua lettera a|_Pres”i,qpt| delle Conferenz? Eé)lscopﬁh_dl
Asia, America ¢ Qceania sull’ “Attenziong pastorale alle Religio-
ni Trq,dlzlonallf’, Il C_ardln?Jg Francis Arinze esp,!lmtavia i| termi-
ne di "Religioni tradizional” con que_stegarole: Perre |g|on|tra-
djzionali st intendono quelle religioni che, al contrario delle rel}-
gioni mondiali che si sono diffyse’in molti paesi e cylture, sono ri-
maste nel proprio contesfo soci-culturale. La parola ‘tradiziona-
le" non si riferisce acLualcosa di statico o immutabile, ma fa rife-
rimento a questa matrice localjzzata. . ,
. .Non c® accordo sy un unico termine da utilizzare quando ¢i
si riferisce a queste religioni. Alcuni nomi_(per esempio paganesi-
mo, feticismo) hanng un 3|%n|f|cato negativo e oltre a cio, non de-
scrivono realmente 1l contenuto delle sfesse. (..) Mentre in Africa
si da generalmente a queste religioni il nome di “Religione Trad-
zionale Africana”, in ‘Asia sond. chiamate ‘Religion] Popolari
Folk Religions), in America ‘Rel(ljglonl Indigene e'Religioni Afro-
mericang” (Native Re_hglor],s and Afro-Américan Religions) ¢ in
Oceania ‘Religioni Indigéne" (Indigenous Religions)

]Ogo,llochue sur les Religions Africaines (Abidjan 5-12 avril 1961), Preé-
sence Africaine, Paris 1962I T :
11" Attenzione pastorale alle Religioni tradizionali, lettera del Presiden-
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. Senza entrare in un‘analisi piu profonda, diciamo che (i]l al-
tri termini, adoperati spesso per gualificare 1l fengmeno religio-
s0 in Africa sono da respmr%ere; infatti espressioni come animj-
smo, politeismo, sincretismo, manismo, naturalismo, totemi-
smo, idolatria, superstizione, antepatismo,... non rendono conto
del fatto religioso tradizionale africano.

0.1. TERMINI DA EVITARE: Feticismo, animismo, pa-
ganesimo, antenatismo, totemismo

La r%aro,la "feticismo" @ stata adoperata dagli Eurogeld fra
quali I missionari, per descrivere le pratiche re |?|ose degli Afri-
c%nl._ L'infroduzione di questo termine e stato fatto dai” Porto-
g esi, I primi Europel ad avere stabilito dei contatti soprattutto

ommerciali con 1 popoli africani dal XV° secolp. Hanno chia-
mato_feltlgﬂo P“'O ett. 0 articol di ,valore_reh%loso come tall-
smani e amuleti cne ?Il africani dell'ovest indo3savano t#uando
%h hanno incontrati. Fprtoghem Immaginarono ch? la e|l?l10-

e di %uesu_afrl_canl dell'ovest tosse costituita dal culto e dall’a-
dorazjone di tali 0 gettl. . ) _

_ _Rldurr? 'esperienza rellq_lo\sa che s'incontra nellAfrica tra-
dizionale al culto degh ogget | ¢ Inaccettabile. Gli oggetu di cul-
to In una religione.hanno emgre un posto secondarid. La verita
e.che non c’®religione al mondo che possa essere chiamata feti-
cismo. . . -

"Animismo’": un altro termine, adoperato per definire I'e-
sperienza religiosa africana, e stato introdotto da E.E.Tylor12
Animismo deriva dalla parola latina "anima”, |l Renswr_o dietro
1Uso di questa Parola per descrivere Ia religione trad|2|?_nale
africana ¢ che gli africani pensano che gli oggetti e animali ah-
biano_anime o 5ﬁ|r|t|_-an|ma. Benché questo possa essere vero,
non si puo dire che gli africani credono che tutti gli o%gemetut-
te le creature abbidno tali spiriti. £’ semplicemente”scorretto
chiamare animismo la rellwone tradizionale africana perche ['a-
nimismo non ¢ religione. “Non sipuo considerare I'animismo co-

te del Pontificio Consiglio per il Dialogo Inter-Religjoso ai Presidenti delle
Con?ergnze E iscogfafi g(“ A@Fa, Amerlcge OceanFEa”,gfn L Osservatore Roma-
no de]I2 C]ﬁgen aJQ

994, n.2.
Primitive guhure, 4-ed, 11, p. 143.
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me un sistema chiuso (cioe esistente come un'insieme coerente di
pensiero.in una societa determinata); ancora meno come la reli-
gione dei pOPOh cosi detti primitivi. L'animismo come tale non @
religione, tuttal piu puo scaturire dallo sfondo religioso. A mag-
gior ragiong lanimismo non puo in pessun modo essere conside-
rato come forma primordiale della religione, per la semplice ragio-
ne che non ce.ne'sono tracce nei dati Culturali dei popoli classifi-
cati come Ipiu primitivi,.."3 _ L
Il Dictionpaire de 1 Etlmologw_, nello spiegare l'animismo
come teoria illustrata da E.E. Tylorin %uanto che tutto nella na-
tura possiede una anima, afferma grbene che questa opinione fu
stata respinta subito e criticata definitivamente daglj Autori sus-
seguenu: J.G. Fraser & M.Mauss in_modo particolare si song
sfrzati di provare che la religione & differente dal culto, degl]
spiriti e non puo derivarne, storicamente. Infatti questo tipo di
problemi e d'interpretazioni appartiene alla storia con%,etturale_,
poiche sulla base dei dati mal igentificati e mal osservati (alla fi-
ne del XIXo secolo.ed inizig del XX% era scambjata erronea-
mentege[ IetnoIO(I]la. Oqgi, la parola € l'idea di animismo sono
scom,B [s| dallale,,terﬂtura ?Intropo ogma » .
_"Paganesimo”. QOltre alla vision€ negativa della religione
africana tradjzionale basata sulla mancanza di una scrittura, la
religione tradizionale africana ha sofferto altre ingiustizie, %p_e-
cialmente per il modo in cui essa ¢ stata chiamata. E' stata chia-
mata pagana. Che questo e un errore siyede chiaramente dall’o-
rigine délla parola "pagano”. La radice latina suggerlsce,che un
Pagang sIa ng_mar,gamente una persona rozza e contadina.. Pid
ardi, "paganesimo” fu usato per riferirsi a qualunque religione
che non fosse Islamismo, Giudaismo o Cristianesimo. E"sha-
gliato ed ingiusto chiamare la religione tradizionale africana,
con la sya fOrte fede in un Dio unicd, incomparabile e creatore,
paganesimoly _ o _ _
~“Antenatismo” o_culto de(i_ll_Antenatl_. Eil pe%g_lore decqll
epiteti usati per descrivere la religione tradizionale atficana. Co-

BB. Schebesta, Le sens religieux des primitifs, Marne, Paris 1963, pp.77-

~ 4CHr Dictionnaire de .'ethnoIoIgie Pa oﬁ, Pafris 1968. . _
bP K sarpong, "Re |qune tradizionale africana e inculturazione dSI
m)e%sga_%glo cristiano”, in Refigione e Sette nel mondo, n.3 (settembre 19%
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me lo diremo pi avani, gli antenati formano unagarte del pen-
siero religioso degli africani. Ma anche I'esistenza e la venera-
zione dej santi forma una parte del pensiero dei cristiani, di qua-
lunque denominazione,

Nessun cristiano accetterebbe che il cristianesimo fosse de-
signato "culto der santi”. La reazione sarebbe giustificata sulla
base che in verita i santi non sono adorati, né_deificati, ne sono
l'oggetto ultimo della nqstra richiesta o Preghlera 0 adoraziong.
Onoriamo i santi perche hanno vissuto le nostre vite e sono de-
8 ni i imitazione e passiamo le nostre domande con la loro me-
lazione all'Onnipotente Dio.

Questa ¢ esaftamente Ia stessa idea della venerazione degll
antenafl nella rellv?lone trad|2|onale africana, Gli antenati
sono divinizzaty |o adre_che muore ed € visto come un ante-
nato rimane mig pad re e mi riferisco ad esso come a mjo padre,
Lo onorq e o ”f etto Ber clo che ha faAto er meegll altri. A
causa del radicale cambiamento nel modo e3|stenz sl crede
che (I]|I antenati_abbiano acauwlto ungoterec e € maggiore che
iquetl odurBan%Enon possono agire inQipendentement daIIavo
onta di Dio

“Totemismo”, Il totemismo ¢ la credenza che ¢’ una rela-
zione tra gl esser|uman|0|grupep dr esserr ymani da una par-
te e le creature dej re?m aninali ve etali dallalira. Le idee to-
temiche song, forti nefla rel |q|one trad |2|onale africana. Ma que-
sto non giustifica il nostrq etichettare I'intera religione come fo-
temica. Davvero, il totemismo, in relazione agli altri concetti, ¢
sol%un aspetto insignificante della religione tradizionale africa-
na

L STRUTTURA DI BASE DELLA RELIGIONE TRADI-
ZIONALE AFRICANA

Per I'Africa, il ruolo della religione tradjzionale ¢ stato vita-
le nel determinare il modus vivendi. II suo impatto sulla menta-
lita e 1l suo ragicamento nelle strutture sociall non diminuisco-
no, mentre |'Africa contemporanea e stata brutalmente messa di

Fh pE
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fropte a un‘altra culturg e altre strutture sqciali e rell%mse piU
elaborate e dominanti. Il credente africano e profondamente at-
taccato al suo Patnmonlq religioso. Egli, musulmano o cristia-
no, custodisce la sua sensibilita religiosa, la sua maniera propria
dj rispandere, in fondo a se stesso, alle questioni fondamentali
che egli i Pone sul mondo visibile e il mondo invisibile ai quali
egli econstantemente di fronte. N L
_Percio se si vuole abbozzare V_na descrizione della rehglone
flfr_l ana, potremmo djre che lare Hgloneelmswmecultual del-
e idee, sentimenti e riti basata suls, .
1 1a credenza ai due mondi, visibile e invisibile; =~
_ 2. la credenza al carattere comunitario e gerarchica di que-
sti due monai;. _ _
. .3, llinterazjone tra | due mondi, la trascendenza del mondo
invisibile non intralcia la sua immanenza; _
4. la %redenza in-un Essere Supremo, Creatore ¢ Padre di
tuttl cio cne gsistono. _ , _
Visto cosi, possiamo affermare che in Africa nera non esi-
stono gli atel o1 non-credenti o ancora, I_|_n?|fferenza,rel|q|osa.
Poichétutti i membri della comunita tamiliale sono coinvolti es-
senzialmente nella pratica religiosa cosi come tutti gl aspetti
della vita gel p?pol S| %uallflc%no_d_l una forte spirittialita, (ra-
dicata nella realta del sacro, della divinita e nelle figure deglj n-
tenatt), motivo del sacrificio e di venerazione degli antenat ¢ il
culto a Dio. Come diceva Amadou Hamgate Ba:™ tentare di ca-
pire | Africa e IAfricano senza l'apporto delle religioni tradizionali
sarepbe come aprire un grande armadio svuotato del suo contenu-
to piu prezioso"9 . _ -
In"Africa, infatti, la religione permea tutta |a vita dellindivi-
duo; la sua vita privata, faniliale, sociale, IDO|_I'[I0a. Dalla sya na-
s?Jta fino alla sua sepoltura, alla sua instalfazione nel mondg de-

\

gli antenatl, luomg africano e circondato delle pratiche religio-
Se (iniziazioni tradizionali) tendendo ad assicurare. il suo equili-
bro personale, a permettergli un'armonica integrazione nella so-
cietd, a creare il contatto con il mondo invjsibile, John Mbiti ¢
esplicito quando afferma: "Ovunque si trovi un africano, la ¢ la

]8Cf‘. V.Mulago, U yl,sqge africain du christianisme. L'union vitale ban-
tu face a | unite vitale ecclesialé, Presence Africaine, Parig 1965, ;t)P 82-83.

. %Cfr. Prefazione al |béo: Textes sacrés d'Afrique noire, sceltl'e presenta-
ti da Germaine Dietertin, Gallimard, Paris 1965, p.8.
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sua reI!%wne... la e il syo pensiero... Lagorta con sé nei campi, do-
ve semina o raccoglie 1 prodotti della terra; essa |o accompagna a
una festa 0 a una Ceremonia funebre, se studia, e con lui durante
li esami a scuola o all'universita; se € un Ppht_lc,o lo a,ccompagna
I parlamento,..| a religione accompagna lindividuo fin da molto
templ%pnma della sua nascita e molto'tempo dopo la sua morte fi-
sica" )

Una certa categoria dj africani, i cosiddetti moderni, anche
trovandosi in presenza dell'annuncjo della Buona Novella di sal-
vezza, non §i distaccano, dal valori derivanti dalla ro?_rla rell-
8!one tradizionale poiché essa e ancorg una realta quotidiana e
inamica. Come constata giustamente il Pontificio on3|gI|o_E)_er
Il dialogo mterrellgloso, umerosi cristiani, nel momenti critici
della loro vita, fanno ricorso.alle Pr_atl_che della religione tradizio-
nale: alle case di preghiera, ai centri di guarigione, di “profetl”, al-
la ma?|a‘o agli indovini, Altri sono attfrati alle sette o dalle co-
siddette ‘thigse indipendenti”, dove sentono che alcuni element
della loro cultura _sono,glu rispettati... In certi paesi africani, an-
che alcuni membri dell'elite intellettuale dichiarano di aderire alla

religione tradizionale’2

1.1. GLI ESSERI DELL'UNIVERSO (COSMO) AFRICANO

Per la mentalita religiosa africana, I'universo e ritenyto co-
me invisibile e visibile, profang e sacro, inevitabilmente incate-
nato alla felicita e allinfelicita, al benessere o alle vessazioni
umane.

Queste due dimensioni costitutive del cosmo sonq intima-
mente unite come i due lati di una medaglia. Cjo che da validita
alle credenze, alle preoccupazioni o alle ossessioni deU'africang
ela gre_senza degli"antenati e degli spiriti, costantemente _Ie_gau
alle attivita umane a cui essi présiedono - attivita che essi iSpi-
rano, fecondang, proteggono e mcoraggmno 0 dall'altra parte
ostacolano. L'africano gnisce tutte le sug credenze e le sue pra-

tiche al cosmo che € abitato da esseri spirituali benevoli da con-

D)J. S. Miti, African Religion and Philosophy, Heinerman, Nairobi 1969,

L 2-3, » . -
PP “Atte efi(gne gast,orale alla rellgclo,ne, africana t[gdlZl,O e. Lettera del
r

EERtOpA SATCh s i MAGagascar 1 e DOCUmEn S(L080) p 1%
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quistarsi o da quelli malevoli da cui riguardarsi. E”un compitg
Intricato e delicato spiegare i legami ﬁrecm tra Dio, gli antenati
e questo o_%ue_llo sgmto. i esseri ¢ ?Io compongano non so-
no tutti visibili: attorno agli animali, alle piante e agli uomini si
myovono | ?em del suolg, le forze della vegetazione, gli spiriti
del morti, glt antenati e Dio. Il legame che gli unisce ¢’la parte-

cipazione.

_.Gliesseri del mondo invisibile (i presenti o i viventiin-
visibili)

*Dio, Padre e Creatore: sorgente della vita,

* | fondatori dej.clan (Antenati),

*Gli spiriti degli antichi erol, _ o _
* e anime desincarnate dei parenti defunti e dei membri

el clan, -
* | geni e le forze tellurici,

biIi)G” esseri del mondo visibile (i presenti o i viventi visi-
* [l Re o la Regina Madre ( secondo il sistema familiale pa-
trilineare o matrilineare)

*|capl del clan, . . .
* | capi della famiglia: il padre € il centro della vita familia-

* ' membri delle differenti famiglie e dei differenti clan for-
mano con la |0f0 a&gartenenz allo stesso Re o alla stessa
Regina, una sola comunita, o .

*La'terra (animali, piante, esseri mor?am_m) e al servizio
delliomo per accrescere o diminuire Ta vita2

111 DIO, PADRE E CREATORE, SORGENTE DELLA
VITA'E PIENEZZA DI BONTA’

Al culmine della scala degli esseri, alla sorgente di tutta la vi-
ta - gli africani, senza esitare e unanimemente affermano che

2 Cfr. V. Mulago, La religion_traditignnelle des Bantu et leur vision du
monde, Presses Um\g/ersll"talresgdu Zaﬁe, Kpns asa 1973, pp. 121-127.



LAVISIONE DELL'UOMO NELLA RELIGIONE DELL'AFRICA 315

esiste un Dio essenzialmente CreatoreZ3 con pienezza di vita e
pienezza di bonta. - ,

L'idea di Dio e fondamentale per questa religione. Dio stes-
s0 € concepito anche come IEssere Supremo ed & coinvolto in
modo essenziale nella vita quotidiana di questi popoli, anche se
Ci0 non e sempre evidente. ) _ _

F_’erav?re un approccio esafto dell'idea che il negro-africano
ha di Dio Ia via piu giusta e dj metters) all'ascolto della parola
esP,ressa nel miti, peinomi tFOfOfI, qe| riti e nelle preﬁhjere, 108
Il ricorso, alla tradizione orale, Peraltro, In questa re gmne che
e la religione deI_BonIo_), tuttl fanno I'esperienza delld presenza
di Dio. Alcune triou africane hanno delle strutture fisse della re-
ligione (altari, luoghi e ministri di culto, oggetti, formule e riti
acr|

ella r_ehqmne tradizionale africana, Dio ¢ "il Tuttg Altro”,
sorgente di tutto ed "® trascendente per quello che riguarga 1l suo
essere e jmmanente ger quello che riguarda le sue manifestazio-
rC]| 24 Er?“ ecmf,he I c,auga ;i)_nma 3 uIAn“a, garante dell’ording
e mondo, e,armom? eglesserle elle cose. Inoltre in mol-
t _I|ngvagg| africani, solo I'Essere Supremo porta, In Senso pro-
ro, 1 Fersonale ed esclusivg nome: Nzambj (Bakongo), Imana
Km}(/a wanda), Mungu. (SW«lthh), Kalunga hokwe),
un uInkng ulu), Mvi |-M11ku u (Luba), Nzakomba (Mongo),
Zamba ngo do), Loba (Du? ag, Sambi eteIaR_. o
, Lateoria africana del male & formulata in chiari termini: poi-
che Dio e L'Essere Perfetto, non € nel suo_interesse far del male
all'yjomo che [ui stesso ha creato. Percio, il male nasce solamen-
te dalle sye creature. Nonostante quesfa t?_ona, 'africano s| fot-
tomette al volere di Dig cop un certo fatalismo: “E’ Dio chi [ha
fatto”, “E”la mano di Dio che agisce”, 10 nongosso fare niente.
Luomo africano parla di Dio. E la sua p _rol? traduce spes-
so la profondita di una vera esperienza spirituale. Le ricerche
antropologiche devono essere attente ad. assegnare agd _o%m
realta il stio vero posto: il mondo degli spiriti intermediari Tra

All titolo di "Creatore” |m8I|C|tam,ente, include tutte le altre qualita che
usualmente provengono da.esso: sollecitudine ateréla, grovw enf,a glustl-
ZI(% onnipresenza eneros_|teﬁ, onnipotenza,_ecc... Clq attributo
re%tor e negato ad O%HI altro es er.ﬁ.(D.. Zahn

erche
,,og.ut., Pp[})g.27-282i o
A Elam te Ba, ASpects de la civilisation africaine, Presence Africaine,
Paris 1972, pﬂ.
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l'uom ?eDlo ghe rimane una realta da non privilegiare a scapi-
to della divinita.
Che sia lontano nei racconti mitici e assente nel culto, che
sia.vicino nelle banaljta della vita quotidiana, dell'esistenza quo-
tidiana, Dio rimane il riferimento essenziale.

1.1.2. GLI ANTENATI

Secondo il negro-africang, il mondo visibile € unito al mon-
do invisibile. NonC'e separazione tra i dug, meno ancora tra|Io-
ro.abitanti essendo_la famiglia estesa, il IuogO| eale pgr la ma-
nifestazione di un insieme di rapporti di comunione, di solida-
rieta e dj artemgazmne Il legame con I'antenato ¢, dal punto di
vista religioso, fondamentale.

Nellg mentalita mbala (Im|a tribu) com? nella maggior parte
delle tradizioni religiose dell'Africa nera P|Antenat| uomini o
donne, sono conmdgrap vicinj all'iomo alfora che Dio s ? allon-
tanato’ dal mondo degli uomini_come_lo raccontang. molti miti
presso | diversi p%ﬁ) afr|can|25 Se Dio e al dj la di ogpr rela-
zjone diretta, I'yomo pero puo entrare in relazione con Iy gra-
zie alla medjazione ¢ aII| termediarjo delle potenze invisibili
fra le quali gl antenati. In questa mediazione, essi hanno un po-
sto privilegiato, La credenza, neqli antenati ha 1l suo fondamen-
to,sulla r% Ita del mondo dei de UFtI del ;iresenn invisibili), ed
e legata alla convinzione secondo aq ale Tuomo,continya a vi-
vere dopo la morte. 1l legame tra quelli che sono riconosciuti co-
me antenati e i viventi & particolarmente intenso all'interno del-
la stessa realta comunitaria.

Di fatto, l'esistenza dei viventj visibili stacata dall’influsso vi-
tale dePh antenati e_inconcepibile. Tutto come Iesistenza del
fanciullo_che non puo essere considerata separatamente dell'in-
flusso gei suor genttori. Cosicche, la comunita afncanaeun CIr-
cuito, vitale neJquale 1 membri vivono in dipendenza e aproflt-
to gli uni degli altri. Uscire da questo cwcmto sfugbgbre all'in-
flusso vitale ‘dei membri vitalmente superiori, sarébbe volere
cessare di vivere,

CfI’ARazafm salama, ‘LS Ancetre au cogur de la vie et de 13 sages-
S a our net eologie en terre magache In Telema, n°53 (Janvier
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. Gli antenati giocang un ruolo importante nella societa dei
vivent visibili. Vivono giorno per giorno con i loro discendenti,
continuano di un modo; invisibile ma certo, a vegliare su di loro,
perche possono vivere in pace e prosperita, Da’loro dipende la
vita del clan, la sua prosperita come la sua fecondita. . _

Generalmente si pensa che la comunicazione de?h antenati
con I viventi avvenga in djversi modi: tramite up malessere fisi-
co oppure psicologico, nel sogno, tramite una visione in un luo-
go ritirato,e silenzjoso, tavoltd tramite le persope piu anziane del

Iatn cc%_nmderate interpreti della presenza e della volonta degli
antenatl.

. Considerati c,ome[%rot,ettprl e garanti delle tradizioni mora-
li e sqciall, come intermediari tra Dio e I lpro discendentl, gli an-
tenatl sono ogfgetto di rituale e di invocazioni da parte dei mem-
bri del suo clan, gena upa maledizione. Poiché rimangono in

ualche modo giudice delle azioni der vivi. Il comportaniento di

uesti ultimi sara sovente dettato dalla paura di irritare gli ante-
nati, Perche I'azigne degli antenati sia propizio, bisogna the i lo-

iscendenti, cioe 1 niembri del clan si'comportind seguendo

ro d
le esigenze della fratermtﬁ._ o
a resta a sapere; ¢ |7puo diventare Antenato secondo la

mentalita rehgmsa africana : .

Per la cretienza sparsa in Africa nera, puo diventare o acce-
dere alla dignita o al titolo di “antenato™salo colui che risponde
a certe condizioni o criteri che possqno variare da una societa al-
I'altra. Generalmente b|s_ogna che 1l candidato sia morto in un
eta avanzato lasciando diefro dj sé una progenitura, ahbja avu-
to un comportamento etico conforme ai modely, sociali della mo-
rale prodigata dal g_rupgo umano nel %uale egll e membro (cioa
una certa esemplarita della vita), sia stato sgpolto realmente o
simbolicamente nella terra di on?,meza che i riti funerari di in-
teqrazione al mondo deﬁh antenati siang stati tutti celebrati en-
tro il tempo previsto che puo andare fino a quattro anni. Ma
pero, non tutti 1 defunti meritano di essere chiamati antenati e

Fﬁoé;m.someta clanjca_ha il suo tegntono sul qu edevong ?volgem la
sego turd e i ritt funerarl. Quando un africano myore lontano dal suo paese
e che non? ossihile 1| trasporto del suo.corpo fino al suo Iul?.go di origine
er [a sepoltura, si-ha Ufa za prendergli una ciocca dl capell’e eLin le.
utto viene P_or ato nel v Iag% [ Qrigl ePer,uPa sego tL{r {ltuaea 0sto
del corgo affinche, |O£n0tea celebrazione def riti funerari, |

efunto possa en-
trare nel regno aeg natl.
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dunque non sono gggetto di un comportamento religioso spe-
ciale ga parte dei viventl.

| luoghi dove ¢ praticato il culto ancestrale e le forme chegs-
s0 assume sono diverse a secondo della popolazione di una de-
terminata regione, ma I'jnteresse mostranq in esso da tutte le po-
polazioni e ovunque della stessa natura ngmqrdJaIe. Il luogo do-
ve gli antenati sono venerati puo_essere il cimitero, 1 campi, il
fiume o la casa, ma qua_lun%uelaa la localita, gli antepati non
pOSSON0_essere trascurati pena l'inpunita, o dimenticati pena di
correre_ il rischio di perdere [identita personale. Conseguente-
mentﬁ il ricordo dePh antendatl e djrettamente legato al benesse-
re e all'identita degli stessi discenaentiZ/. .

Anche ogg|,_pr|ma di bere, gli africani versano alcune gocce
sul terreno, 8prima dj mangiare tagliano e gettano una porzione
di ciho (anche alle ga!lmeg come segno dj condivisione con gli an-
tenati. Vi sono alcni che, anziche esprimere queste aziorl pre-
feriscono “dare” cio che essi stanno godendo al lorg vicino, nel
medesimo spirito e con il medesimo intento di condjvidere con
gh antenati. Questo uso, che e molto prevalente in africa, sembra

ssere un modo pubblico di testimonianza della venerazione ver-

so gli.antenati. Ma molto di piu di ogni cerimonia sacrificale o
supplica gubbhca, la forma di venerazione piu obbligante e l'at-
testazione piu amorosa di pieta filiale e guella che intute rispet-
to, fedelta e att%c?am_ento alle tradizioni ance?_trah, Rer_che 554
serve come simbolo vivente della presenza degli antenati.

1.1.3. GLI'SPIRITI E I GENI

Al di fuori degli antenati, esistono altre potenze invisibili che
vengono comuneémente chiamate, nelle Imgf_ue_ europee, spirit,
gen_l oppure divinita secondarie. Nella religione fradizionale

fricana queste potenze invisibili sono legate alle attivita umane
e ai fenomeni naturali a cui presiedono. Per cui, la societa del-
I'aldila & un riflesso della societa ymana di quaggiu. Le forze del-
la natura, che siang buone o cattive, sono sempre presenti nella
vita_dellafricano; |i consulta in caso di dubhio, glinforma delle
decizioni da prendere, implora la loro protezione quando egli ha

Z1 Cfr. V. M ulago, La religion traditionnelle... op.cit., p.128 ss.



LAVISIONE DELL'UOMO NELLA RELIGIONE DELL'AFRICA 319

b|so%no dell'aiuto e del sostegno. La salute dell'uomo, il suo pri-
mo Deng, rimarra sempre fragile, minacciata se non prende a
cuore di compiere |ﬁes | reljgiosi che esprimono allo stesso tem-
po il sentimento delfa sua dipendenza verso il mondo invisibile
e Ia_s_ttj)al preoccupazione di vivere in armonia con questo mondo
invisibile. e

. Esiste una varietd infinita di SPIH'[IZ spiriti della terra, del
cielo, delle acque, delle foreste, della caccia, della pesca, della
gue_rra, del V|ag%|o, ecc. Per esempio, la terra rimarra sempre
terile se colui the la lavora per Ia_ana volta non ha avuto la
Pre_oc,cupazmne di conciliarsi tramite un sacrificig i gem protet-
ori (i questa terra. Anche la donna rimarra sterile $e non si fa
quello che e dovuto per onorare gli antenati che torneranno a vi-
vere nel f|?,l|o sperafo, oppure 1 geni.domestici che, di una gene;
razione allaltra assicura la sopravvivenza della parentela Che e
loro fedele. Gli atti di culto che nemgwn_o\la vita e che punteg-
%lano_ %uam 0gni avvenimento, ogni attivita, hanno come destl-
atari abityali'i mortt, | geni, fe_potenze della natura, gli sttl,
gh‘antenau e non Dio, la’cul esistenza al di sopra di tutte le co-
e & pero nconosgmta e,ProcIamata. SIinvoc ?en,eralmente, pTr
sg|e are questo fatto, il carattere lontang_def Dio, come se lo
[ Ppr,esen ano i vecchi africani, la sua indifferenza rlguardo agll
aftari degli yomini. E’ il “Deus otiosus: che ha rimesso il gover-
no del mondo agli spiriti intermediari. Tuttavia, le preghiere e
Invocazioni ¢i mostrang, in molte etnie africane, un Dio estraor-
dinariamente vicino aph uominl, .
.. Malgrado le apparenze contrarie, Djo non ha abbandonato
il camﬁ)o dellesistenza quotidiana. | Pahizi scrive: “Spontanea-
mente le azioni digrazia salgono verso di lui ad QPm occasione an-
che la piu piccola”, Quasi ogni contadino ha i'suo nome sulla
bocca. “Grazie a Dio, Se Dio"vuple... Dig € grande..." II. nome i
Dio accompagna ivoti e le benedizioni, ¢ il riferimento abituale: 1|
nome di Dionon si perde mai nella bocca dell'uomo; se tu vuoi
viaggiare domani, andando a letto, ty dici spontangamente: che
Dio mi risvegli domani; quando tu hai urtato una pietra, € prima
il nome di Dio che sPontaneamente tu invochi; quando ti capita dj
Hmaarte gg*alcosa per strada, spontaneamente tu gridi: e Dio che m
a Jato"2

Clr.1. Panizi, "Les noms théophores chez les kabiyedina du Nord To-
go”, %Atrridug B Parofé, n’ 39-46 fn vemore 19723, p.25.y
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1.14. IL "FETICHEUR” (feticista)

. Feticheur ¢ il comune titolo "consacrato” dato a ogni spe-
cialista del cosmo (nel senso pieno sottolineato sopra) € a qual-
siasi esperto Iniziato aj misteri, alle tecniche e alle pratiche rela-
tive agll antenati eagh spiriti, 1 quali sono,gli esperti delle diffi-
colta Uella vita, Conlrariamente a tutto cloche uno e loortato a
credere, il feticheur non e ung f|gura uniforme e singola.

titolo comprende - e facéndo questo in qudlche modo
deforma - quattro categorie d|,sPeC|aI,|zza2|one sociale proprie
In_una societa globale:"il mediatore, il curatore, l'operatore di
merawglle (I'n ovmog e il divinatore (un termine Inadequato
che In africa designa ,oI,mched;agnog_tlca le cause occultg).

L 'esperienza %uot|,d|ana e.ricta di avvenimentr; incidenti,
malattie, sfortupa, lutti... appaigno angosmos;etrovanos lega-
zlong o,me%llo I3 loro ragione di esseré non si trova, nel sempli-
ce riferimento ad un ractonto mjtico. L'assenza di risposta alla
domanda che questi avvenimenti pongono sarebbe isopporta-
bile. Bisogna dunque dare una spiegazione a cio che e accaduto
e farlo.in conformita con ?h schemi tradizionall. ,

. CI0 che viene momentaneamente percepito come un disor-
_me_hcflunacausaea pfxmeneal_mg do degli interpreti quali-
icati del gruppo come gli indovinj: 1uomo forte ¢ caduto mala-
to perche ha violato un divieto, il qra_nam e crollato sull'uomo
che dormiva sotto a causa di un maleficio, di uno stregone; non
pigve piu da molto tempo perche un dulterio e stato commesso
nei campi. Niente e senzd ragione, ma niente ¢ radicalmente
nuovo. L'oracolo de%h Indovini, accolto come upa parola prove-
niente dall'altro mondo e infatti una riaffermazione_del senso. .

Come megdiatori della collettivita, con le loro diverse tecni-
che divinatorie che permettono di dare. delle risposte adeguate
alle domande che devono risolvere, gli indovini Spiegang & ras-
sicurano. Ristabiliscono un ordine the ["awenimento” aveva
momentaneamente compromesso. _

Cosi se la comupicazione con ['aldila offre un ricorso nor-
male_nelle situazioni In cui 'esperienza quotidiana si rivela in-
soddisfacente, Iagarola venuta d’altrove dice, di nuovo, in modo
def%nlutvo, sempre la stessa cosa. C& un rinnovo di senso, di si-

nificato.

! La parola_di cui Iindovino rimane ['interprete necessario
rende posto in una tradizione che non e mai messa in causa.

ssa e al servizio di una integrazione momentaneamente mi-
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nacciata. Essa e |a riaffermazione di un ordine iniziale che con-
tlnuatadzgessere ricevuto come normativo dall'insieme della co-
munita

1.1.5. L'UOMO

Nella rehglone trad|2|onale africana, l'vomo ha |fl sua im-
portanza, perch ? NI espressione, ogni esgenenza religiosa ha
permetta Iessen2|ae la con izione umana, eh' & uno dei’suol te-
mi centrali

E’essa che prende %nmo posto nelle preghiere e nej sacri-
ficl, nel racconﬂegrove I nei miti e simholi.” Perche Infattl, la
reI|g|one tradizionale africana ha un carattere |nt|mamente 50-
mﬁle ?|che| sUo pnnmgale obbi FHIVQ nguarda acontmuna
del phylum umano, la coesione eIa st|re |a rospéenta e?
uomini e soprattutto onore della famiglia, fonfe di dignita.
Pero, Ioss rva2|one attenta dei fattl, giunta alla rif essmne mo-
stra ch ene| 0sto HCOﬂO?CIUtO all'uomo vivo, ne 1l culto de|g|
antenat| costl |scono quac he cosa di chiuso. La rellglonet
dizionale africana ha il sug, culmlne In Dio, sorgente della vita,
Padre e Creatore di tutto CI0 Cche esiste.

Per me[% 10 capire attaggmmento rellqloso de%h africani,

n0| dobbiamo d|farC| della dialettica dualistica che Caratterizza

ensl o ocm entaeese ondo laguale I'esaltazione delliomo
5|'En| Icherebbe 1 rifiuto di Djo. No, |a rellglone tradizionale

ricana si articola attorno a| due verita-credenze come attorno

aldue centrt: Dio e l'uomod). _
L'uomo africanodl e un “essere” in relazione attuale e per-

r. "Propos et robI mes concernant le culte de .mo ts
baﬁj gdudkasaylr p|n éa f L |

01?3%29:?3 o lers des Religions Africaines, n°s (janvier

)%E% om Iafrlcano religioso, & com osio di elem r]tl mat r|a|mor-
tali (if cor o, rac eaccom?ng ﬁl corB mte r o emen-
50 ?ten?e mortaegos Irito. loca |zzat? letro Trontec omo
econ [ all

(ia edeg le er]tl im aferla mort QCuore f e ec-

cellenza della gersona.come va Ye il soff Spiritua soul afesta é) -

te|mmorta e sl reincarna nel negnato che an enato chiama.ad e3|st re),
-V. Thomas - R. Luneau, La terre africaine et ses religions..., op. cit., pp.2/
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manente, non solo con la sua famiglia, la sua etnia, |l %rupg
della sua et, la socjeta umana, ma soprattutto con gli antenat|
e con la divinjta chi lo trascende. Eglrnon si concepiste come un
individuo 1solato, ma come memb¥o di una comunita V|va Per
riprendere l'espressione di P. Tempels, |I mondo secondo la con-
cezione gfricana e una_immensa ragnatela di cuj non 3|CPuo toc-
care un filo senza far vibrare futta laragnatela. Al centro‘ | questq
mondo sta ['uomo che ne ¢ la chiave di intelligibilita, “L uomo ¢
l'universo .in miniatura” secondo, l'espressionie di A Hampate
Ba Percm egli vive in una relazione a tre dimensjoni.

rimd di tutto la relazione con |l mondo infra-umano del
nostrou |versoc £ Cerca a (on |urare le reali 0 eventual sfortu-
ne con delle pratiche ara scientifich eePara -tecniche o l'utilizza-
zione (i %ueste pratiche per mettere aHoro Itto le virtualita del mon-
do della, natura (cfr. ruolo del curatoe | divinatore).

- Cepol la relazione sociale che | omo intratiene con gli altri
vivent (visibili e invisibili). Linterdipendenza umana nel hene co-
me nel male, concepita sovente secondo il modelo familiale e cla-
nica, & una realta molto V|va In tutta l'africa nera. Questa unita
non € rotta con la morte, Il fatto che |'africano sente vivere in un
reticolo di relazioni con il visibile e Tinvisibile, e il fatto che tutta
Ia struftura sociale & a base dell'idea di paternita, e per consegiuen

a, di fraternita, gli da un senso_molto swlupgato dell'ospitalita e
deIIos |r|tod|a|Fto reciproc. E si [aiuto re P(i Fun carat-
tere soprattutto clanico, non ¢ o stesso deIIosP fa |ta 0 straniero
deve essere ben trattato, a meno ¢ de non si frattasse di yn nemico.

B infine la relation con 1aldila. La djvinita con la sua cor-

e e concerﬂna come presiedendo al destino del nostro universo na-

tyrale e u ano Ella costituisce il riterimento suprema di tutto ciu

che avviene nel mondo, qi tutto cio che si svolge e orienta il tutto

verso un fine previsto ¢ dovendo arrivare inevitabijmente. 1l piano

| questa storja universale  nelle mani solo di Dio. L uomo deve
avere fiducia In lui e sottomettersi ai suoi disegni.

3 Cir. Aspects de la civilisation... op.cit., p. 14.
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1.2. ELEMENTI FONDAMENTALI

Uno deg/ll stud|03| deIIa religione trad|2|onale africana, Il
Professore Vincent Mulago, ragrulppa in 4 punti essenziali gl
elementi fondamentali d questa religione. Studiandoli si ren-
diamo conto che la rellglo e trad|2|onae africana e principal-
mente | aDprova che gli african s?no da Iun%he generazioni, in
cerca di Dio e dj_und vita spirituale, E guesto & gia un fatto im-
portante che Indica che qualche parte, I'tvangelizzazione in Afri-
ca.non si fa come su un terreno praticamente vuoto dr religio-

Ita.

. Questa religione tradizionalg costltmsce un Juogo privileg-
g|ato gn elemento reaeecentrflle deldaf #ura afri ana Perchg
ome detto sopra essapermea aV|ta ell'africano dalla culla al-
atoméx er(iuesto none 3| ||e studiare la cultura africana
150 ata allare glone Infat are lone africang e una religio-
ne cultyrale; Ia Cultura afrlcanaeu a cultura religiosa (R. Tos-
sou, nella Conferenza ganafrlcana dei teologi del Terzo mondo
ad Accra/Ghana nel 19 Quj | cultura si intende comg un |n
sieme dei mezzi che uomo 5| ervwerexger organlzzare I
SUo rapp?rto con I'am |ente% circonda3 cioé per lafrica-
N0, la cu tura e la visione g[o aI? della vita, Per %Festo Mmotivo,
a cultura diventa un progetto eacomunltaod I (iollettmta
che & sempre dinamico e'mai completamente defm%7 ile

. Nel contesto africano e pel V|ssuto (iuotld|anoc e Si conce-
DIS?E la realta rellﬁqlosaeculturale Infat, e proprio allinterno
della realta familiale (comunltarla’) e sacialg chie [Tndividyo, trova
a sua espressione ed jdentita personale. Cosj che la rel|ﬁ|onee
vissuta In seno alla cultura tradizionale dove |I cam 0 delle rela-
zmmfllmltato aIIafamlglla al Ilgnaggm al clan, a rupgo etnl-
co ¢ al villaggio. Cio che Tonta per prima, in queste re|a2| ni, ela
V|ta Percm neIIacuIturaeneIIe tradizioni afr|cane il ruolo della
am|% la e.universalmente considerato come fondamentale. Per-
che Ia famighia e il luogo naturale nel quale 'uomo nasce e ag|sce

JCIr. la depnlzmne classica e puramente descrﬁtlva di E.B. T){Ior "La
cultura o 1a civi |zzaflone? nmfl [ne complesso ¢ compren ele cono-
scenze, ecredenze arfe [etica 89' |c?ﬁtum|e ognl altra attit d|ne
0a |tu ing acquistata, dafl uomo neIc 50 della storia come membrq di yna
sogleta’ ﬁCfr Dizjonarig di cultgra a cura di Franco Denarchi e Aldor Elle-
nal, Paoline, Torino 1976, pp.384
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dove egli trova la protezione e la sicurezza che egli ha hisogno, e
dove 1ifine, 8“ e assicurata la continuita con l'unione a?ll ante-
nati, al di Ia della vita terrena (Africae Terrarum, nn. 10-I1).

1.2.1. L'UNITA’ DI VITA E LA PARTECIPAZIONEH

* Cosa € questa unita di vita cioe g_ues_ta unione vitale? =
Una relazione di essere e di vita dj C|ascunﬁ) con 1 suoi di-
scendenti, cloé la sua famiglia estesa basata sulle parentele di
sangug 0 sulle prossimita acgm?ue con il mﬁtnmomo, la sua
ascéndenza e con Dio sorgente ultima di tutta la vita, _
Una relazione, ontica analoga di ciascuno con il suo patri-
nkqmo, Il suo merito, con tutto Cio ch’egli ha o produce, con cio
ce%llcreeevwe?o.‘ , N _
revemente, si pu? dire che l'unione vitale & il legame unjen-
do tra di loro, verticalmente e_?rlz_zontalmente_, degll esseri Vi-
venti visibili e invisibili: essa € il principio viviticante che si tro-
va In tutti loro. E" 1l risultato di una comunione, ai unagarte%r
pazione a una stessa realta, ad un stesso principio vitale, che
unisce_tra loro molti esseri.
* Diquale vita si tra_tta,ﬂm? o , _
Si tratta di quella vita integrale, individuale in quanto rice-
vuta da ogni esistente, e comunitaria, collettiva, in quanto par-
tecipata da una unica e stessa sorgente. Non si tratta dunque di
una vita esclusivamente corporalg o esclusivamente spirituale,
ma di una vita “totalmente umana”. Si tratta di tutta la vita, del-
'intero essere, dell mt_egrlta dell’essere. Poiche per ['africano, la
persgna umana non si concepisce spoghata dai suol averi. .
. Questavita, che fao getto delle'préoccu azmm_deghafnca-
ni, non ¢ solamente a vita empirica, ma anche la vita Sopraem-
Bmca Qla vita dell'aldila), perche, ner |oro, le due sono mse?ara-
Ili, interdipendenti. La vita dellindividuo @ percepita solo in
quanto partecipata. [l membro del clan, della tribu, della fami-
glia sa ch'egli vive non solo della sua propria vita, ma di quella

3 Chr. V. Mutago, Un visage africain du christianisme... op.cit., pp.121-

127.
6 8336(gfr. P. Tempels, Laphilosophie bantoue, Présence Africaine, Paris 1961,
pp.68-69.



LA VISIONE DELL'UOMO NELLA RELIGIONE DELL'AFRICA 325

della comunita. Egli sa bene che, staccato della comunita, egli
non avra piu | mezzi per esistere.

Per 11 negro-africano, vivere, & esistere in seng ad upa co-
munita, e partecipare alla vita, sacra (ed ogni vita ¢ sacra) degli
antenatl che ha Ia sua. orlglng ||

Ce una vera_continuita_della fam|gl|a e dellindividuo dopo
la morte. I morti (i presenti invisibili) formano Ielemento invi-
sibile della famiglia, del clan. della tribu; e questo.elementq in-
visibile & molto |mgortante Atutte le ceremonie di gualsiagi Pe-
nere, per esemplo all'occasione della nascita di un fi I|oof|g
del matrimonio, della morte, ?e| funerali, ecc., sonoglantena
ti che presiedono, ¢ Ia loro volonta cede solo dinanzi & quella di

Gli africani credono fermamente che. ¢’ comunione vitalg o
legame di vita che renge solidali i membri di una stessa fam|gI|a
diruno. stesso clan. Il fatto di nascere in una fam|%1 ia, up clan o
una tribu ci emmerge In up corrente vitale specifica, ci “incor-
pore”, ci plasma al Modo di questa comunita, modifica "ontica-
mente" tUtto. il nostro essere. e Iorienta a vivere ed a comportar-
si-al modo di questa comunita. Cosl la fam|gl|a Il clan, la triby
sono un tufto in cyi ogni membro ¢ solo ufia.parte. Questa vi-
5|?ne del vivere africano Potrebbe senza dubbio urtare la sensi-
bilita del ditensori deIIa liberta individuale.

Lo stesso sangue, la stessa vﬂagartempata da tutti e ricevu-
to dal primo antenato, fond atore | clan, ¢ircola in tutte le ve-
ne. Il canale unjversale e che dall’antenato. fondatore del clan, 1|
sangue passa al. suol successori: nell'ambito della famiglia e al
adre; nell'ambito del clan e al patriarca; e in quello tribale al

g, gran caﬁ)o con la sua mogle. E’ alla salvaquardia, al mante-
niménto, allincremento, alla perenita di quesotesoro comune
che hisogna lavorare con tutte le energie: togllere senza pieta
tutto cio che si op|oone favorizzare ad agni ¢osto clo che |ajuta;
ecco |'ultima parola dei costumj (usanze) della saggezza, della fi-
losofia e della religione degli africani.

1.2.2. LA CREDENZA ALL’INCREMENTO, ALLA DE-
CRESCENZA E ALL'INTERAZIONE DEGLI ESSERI
Nella mentalita africana, diventare ca d| ac munlta Si-

0
gmﬂca Incrementarg internamente | P vitale, (f? ?eva
e Il patriarca a un livello dintermediario e | anale elle forze,
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tra gli antenati duna parte, e la discendenza con il suo patrimo-
nio dell'altrad Per il negro-africano, si tratta di un cambiamen-
to quasi, ontico, di una trasformazione, profonda, di un nuovo
modo di essere. Questo nuovo modo di essere modifica, 0 me-
glio, adatta ['essere intimo a vivere ed a agire, secondo la sua
Nuova situazione, cioé a comportarsi come i'Syoi antenati, a.pro-
IunPargh degnamente, Un esempio: prima della sua elezione,
delfa sua mvestltura che lo consacra € o trasforma, il Re_é solo
unsemg lice mortale, un uomo come glr altri. La mano di Dio e

uella egI| antenati venrgono di_eleggergli loer prendere il go-
verno delsuo popolo, si pfoduce in lyl'in quel momento un cam-
biamento totale, un cambiamento di cuore - nel senso ebraico
del termine.

Cosa e successo?

Tutte le engrgie vitali, tugti i flussi del sangue dei suoi ante-
nati, tutta [a vifa depositata in loro_da Dio perche la perpetuano
e la fanno fruttificare, hanno fatto i |rru2|one su questo mortale ¢
hanno talmente rafforzato 1] suo_essere, Il suo “ntu”, che egli ¢
diventato come la sintesi del suoi antenati e Iesgressmne viven-
te dell’Essere supremo_e della sya munificenza divina. Questo ¢
vero anche per tutti gli aItr| dal cap| vice-capo della triby fing
ai capi del clan e ai padri di famiglia, perche la sucgessione e
sempre considerata come una modifica ontica, un rafforzamen-
to vitale, un "passaggio” di qualche cosa dei parenti defunti in
loro syccessor, Magero una volta che il popolo, rappresentan-
t| degll antenatl, si rende conto che Il loro ca 0 (i loro cafng non

glu i oro Interessi, gl r|t|ra la fiducia. E qui assistiamo ad
una diminuzione vitale dell'essere,

. Diminuyire vﬂalmente Un defunto sarebbe tagliarli le relazio-
ni con IVIVI membri della sua famiglia o del suo clan. E’percheé
queste relazioni non 3|ané) ma rotte bisogna cercare a tutti co-
sti sppravvivere nei suoi discendent].

La vita decresce anche per ogni maleficio; gh stregoni sono
odiati da tutti il mong og)er questo. Essa puo diminuire ugual-
mente perogmvmlazmn del diritto altrui. Ogni danno sttua-
le 0 materiale ha |a sua ripercussione e la sua influenza sulla vita

Tutte le manifestazioni della vita degli africani mettono |n
rilievo questo elemento dell'interazione degli esseri tra di loro. |

$Cir. Ibidem, pp.69-70.
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vivi rafforzano, con delle offerte e dei sacrifici, loro defunti, e
questi qua, da parte loro, esercitano sui viventi e sul loro desti-
no una influenza vitale ?_u _go_sta essere rT_aIe. _ ,
L'originalita delle re |(f| ni tradjzionali africane consiste nel-
la celebrazione permanente proprio della vita. L'jomo si vede
Impegnato in un combattimento che oppone continuamente la
vita ¢'la morte, e deve assicurarsi, in mo odurevolegersee er
I suoi, la vittoria della vita sulla morte, Minacciato nella sua esi-
stenza ¢ neJ suol beni, egli cerca degli alleati della vita per gua-
dagnarh alla sua causa ed assicurdre la sua propria sopravvi-
venza. Le preghiere, I sacrifici, iritl, in particolare i riti dj pas:
sa?_glo, la "stregoneria” e le altre forme ?ono le sue armi da cui
egli'non sj separa mai per lottare confro le forze distruttrici pro-
venienti dal mondo visibile e del|universo degl_l spiritl. 1l culto
degli antenati, considerati come dePh intermediary efficaci ¢ be-
nevoli, e fondamentale per chi vuole raggiungere Iiomo africa-
no, che vive sul continente o altrove.

123. 1L SIMBOLO, MEZZO PRINCIPALE DEL CONTAT-
TO E DI UNIONE

.Se il legame che unisce i membrj di una comunita, negro-
africana non e altro che la partecipazione, ‘tioe una solidarieta
di fatto, che swr@senta sotto dug as ein Inseparabill, Iu“o erso-
nale, |altro reale"3 il mezzo prmmﬁa e sP_esso_ unico, alla porta-
ta dei membri, di entrare n contatto gli uni con gli altri e di
stringere di PIU l'unione, € il simholo. ~ _

In {utte le culture africane, i simboli_ giocano un ruolg vitale
nella vita del popolo. La nostra cultura e una cultura simbolica.
Troviamo simboli nelle nostre danze, nella nostra lingua, nella
nostra arte e artigianato, nelle nostre istituzioni comé il matri-
monio e la guida delle triby, dovunque., _

_Perscoprire il posto e il ryolg del simbolismo nella vita e la
religione del negro-africano, dobbiamo sequire le manifestazio-

el EOATET o G T tohcjon FCAINE® ) Reluons A cAece
CEI’I tianisme g)gl]loque mternationg\ A]e?(mshasa, 9-14 janvier 19783, FTCK,
Kinshasa 1979, p.55.
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ni della sua vita dalla nascita fino alla morte e al‘aldila. Prendia-
Mo come esempi queste tappe:

*1Iniz1azione clanica,

*[a comunione alimentare e il patto di sanque,

*|r|t| di purificazione, di confessione e di Ficonciliazione,

* |e ceremonie del matrimonio
*11it1 attorno alla morte,
*1ritl di investitura.

1.24. UNA ETICA DERIVANDO DALLA ONTOLOGIA

Nella mentalita rellgmsa africana, Eossmmo constatare che
la vita umana, dunque Fuomo, & il criterio del bene e de male:
che la hase della coscienza morale si ricollega alla filosofia afri-
cana; che gli africanj at nbmscono il bene €1l male alle diverse
or|g|n| uom|n|ost|r|| ENM i at y
el mondo ntu, scrive ujyny |a|su osti su
scett|b1\‘| di favorire lo %ocmo della wg dl cgnsevarapé)lf)rote?
%erla di spocciarla OP pure di aumentare 1l potenuaevna
omuniota, sono, di fatto, conf|derat| come buoni.., Invece, 3(_1
atto presuntogregmdmevole alla vita degll individul oppure ella
mumta as #%eresserec?ttlvo anche elcaso dove s attacaso
%h mteress ateriali dell epersone fisich eoPpure morall..
cap equesto atteggmmento bisogna mettersi ntesta Il fatto c e
Il nego-africano cofsidera la vita umana come il bene piu prezio-
50 € che I1deale del muntu consiste non solamente a vivere al rj-
paro deIIepreocuupazmm fino alla vecchiaia, ma anzitfutto, a ri-
manere, anche dopo la morte, una forza vitale contlnuamente
rafforzataevwmg ta nella e con la sua gro geniura... E" In tun-
zlone ella vita e aella sopravyivenza, questo ideale del muntu, che
egiudicato ogni atto umano”®
L 'etica négro-africana vista in questa angolatura ha una di-
mensione anamnetica, Cloé € un atto narralivo-comemorativo

IAfr| ue nga 1969 J.S Mbiti, A rlcan Religion... op.cit., pp.204-

Tempels Laph |0801|%I nt Ue, op.CI 7g
bantu mterl\gcus rne%a in ﬁla%ers deosndReerﬁgeljg)tng%/E?Ir?craﬁ}r?elsa rr|1|orale CFIUSSS

pp.6

Lzle fondement ultime de Ia moralf hantu" in Au coeur de

1
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del testamento deglj antenati, un ricordare costantemente le pa-
role degli antenati lasciate come eredita per la discendenza af-
finche possang avere un orientamento sicuro per la vita, la loro
proprio e,suella,della en%razmne avvenire.

Nel vivere eticamente pene la vita quotidiana, l'africano ren-
de presente e continua a vivere il testamento lasciatelo dagli an-
tenati che € un insieme delle esperienze buone e cattive, quasi
ung loro auto-piografia. | discendenti sono invitati a riprendere
In foro conto In Un modo anamnetico questauto-biografia in
una hiografia, perche_%lustamente, basandosi sulle esperienze
dei loro antenatl, contipuano a raccontare la loro vita sotto for-
ma (i biografia In modq da costituire la lorg propria ayto-bio-

rafig. £ in (iuesto ambito che va collocato, la realta del matri-
onio come _uo(go, ger eccellenza, dellincontro con la comunita
de?h antenati. Generare e partorire sono il compimento stesso
del testamento_degli antenat]: ‘fate questo in memoria di me”,
(Questa memoria ¢ qarannta In primo luogo con la perpetuazio-
ne della comunita clanica. Ogni bampino The nasce & un memo-
riale degli antenati, e veglia affinche restano presenti nella co-
munita.” Il peggio di tutto e morire senza lasciare una discen-
denza che possa. ricordart] fino alla fine. _
~E’qui che si capisce 1l senso comunitario della liberta nel-
l'ambito africano. La [iberta nop e concepita come nel mondo
occidentale: “1a capacita _che_o_gm uomo ha di prendere in mang il
SUO proprio agiwe , ma significa che l'individuo non puo, realiz-
zarsi fuort della comupita. Perche l'ndividuo nella societa ne-
?ro-afncana e concepito come un essere non. ancora compiy-
o/completo che, attraverso l'interazione. individuo-comunita,
cammina verso il suo compimento. Sono libero in quanto faccio
partecipare alle mie decisioni la comunita. Questo entra nel pro-
cesso del “divenjre comupitario”. Nella Io%wa e [a razignalita eu-
r0-americana, si tratta di una violazione Uella liberta individua-
e. Vede in questo, l'intromettersi negli affari altrui in modo da
influenzare o a forzare la sua volonta a fare cio che egli non ha
deciso.di un modo autonomo. Per I'africano, quella sua liberta
0 realizza perche capisce che “sono perche siamo”. _
E’ben chiaro, infatti, che l'agire morale negro-africano_ri-
guarda cosi le relazion] mterﬁ)ers,onall tra gli uomini e cosi si
uo capire che egli creda che la d|3ﬂ[a2|a dicui soffrono gliuo-
mini in questo mondo sia opera defliomo stesso. £’ I'ugmo so-
0 che ¢ colpev?le_e resgonsabLIe del male, poicheé e disgrazie
che sono le malarie, le calamita, la morte e tutte altre miserie
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che si abbattono sugli uomini arrivano in (ﬂuesto mondo che:

1 se 'uomo abusa delle sue forze oppure sfrutta le forze del-
Ida natura a scapito dei suoi interessi propri o della sua discen-

enza, : - e : L

2. se attira su di lui o sugli altri I'ira_dej defunti, principal-
gnleor}toe gglltantenatl, trascurdndo i doveri e le obbligazioni sacri

vutl, - : :

.. 3.seentra in contatto con le forze malefiche cieche o perso-
nificate e se ne serva per causare del torto ad altri uomini men-
tre egli e supposto capace, solo o in collaborazione con gli ante-
nati prottetori degli interessi familiali, di alontanare l'influenza
negativa ai ogni nemico; _ _

4, se grovoc_a, sequito alla sua cattiva condotta, I3 rabhia del
Maestro della vita, e-aftira cosi su di lui stesso o su,gll altri il ca-
?gsqoadeelgéb\ltlsmmo: fulmine, siccita, piogge torrenziali, fame, ca-

1a, €CC. : : : :

In generale_if concetto etico negro-africano vuole che il ma-
lenon viene da Dio ma delluomo. Cio vuole dire che [a morale si
vive di piu orizzontalmente che verticalmente.

13 LADIMENSIONE COMUNITARIA DELLA RELIGIO-
NE AFRICANA

L'uomo_ africano vive In comunita che non e una realta
astratta ¢ Plurldma, ma e, in qualche modo, “estensione della
famiglia”, [uogo dove si forma una rete di rap_P\ortl nel _(ﬂ_uall 'uo-
mo eparte importante. La base della comunita e Io_sg| Ito d so-
lidarieta. Ogni uomo € funzionalmente attacato agli altri, E”sta-
to detto_che Cartesio scrisse . "Cogito ergo sum gpenso, dunque
sonog._Gh ancam mveg_e direbbero: “Cognatus sum ergo ?_um
(sond in relazione, quinai sono )40, John Mbiti € ancora s[o ICIt0
quando scrive: ‘Le rehqmm tradizjonali non sqno principalmente
per I'individyo, ma per‘la comunita di cui egli e parte. Capitoli in-
teri delle religioni africane vengono scritte Nella vita della comu-

ZpP.T. Sarpong, "'Religion Aradi ior]ale africa?a... art.cit, p.98; Per il ne-
gro-a rlcano,eanf,he verd di djre che 1uomo, € Il suo corpo ¢ chegl hHP
orpo. Lessere e laverg si conlugano %m nel vissuto qudtidiano. Cir, L-V.

s PR S S R Cnes o el
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nita, ovunque e quotidianamente, e nella societa tradizionale non
esistono persone arellgmse. Far garte del genere_umano significa
appartenere allintera Comunita e perche sia. cosi bisogna parteci-
pare a credenze, cerimonje, rituali e festivita di quella comunita.
Una persona non puo distaccarsi dalla religigne del syo. gruppo
perche altrimenti spezzerebhe oqm legame con le sue radici, la sua
parentela e l'intero grugpo di coloro che ?|I Permett_ono di_ rendersl
conto della propria esistenza. Essere Br;v di ung di questi elemen-
ti collettivi della vita, significa [esclusione totale, Dunque, essere
privi di religione e come Una sorte di autoscomunica dall'intera vi-
ta della societa, e ipopoli africani non sono capaci di esistere sen-
Iala r,ell(Tnone _ o . .
Lafr cano,_d\cevamo, vive in com n|ta. STO adre non € so-
lo la persona biologicamente responsabile della sua concezione.
Sua madre non ¢ necessariamente |a donna che lo ha dato alla
|uce. Puo_aveefmoa uingici ?aqu e dieci "madri”. Nella si-
tuazione ideale, ciascuno di gue ti lo tratterebbe come il padre
0lamadre bI0|0(?ICO farebbero, Pojchg egh,ha parecchie. “madri
¢ P_a_rl naturalmente ha moltlp|ufrat“|||e_soglell,e_eglgotl. In-
fatti, in alcune ||n%ueafr|can_e, le parole “cugino”, "zio”, non ¢
stono. Il fratello del B]a,dr_e e 1] padre, ¢ [a sorella della madre € a
madre. Quindi Ia famiglia africana e molto_ allargata. £’ quello
che ¢i si-attende che costruisca 1l cristianesimo -amiglie allar-

e

Inoltre, gli africani tengono in grande conto lamicizia. In al-
cuni casj, le‘amicizie sonoistityzionalizzate a un ?rado In cul Il
legame fra uno e 1 suoj amici diventa persino piu Torte che il le-
game fra uno e i suoi fratelli e sorelle di sangue.

on €sl-

CONCLUSIONE

La religione tradizionale africana, legata a diversj ambienti
e popolazioni, presenta 'uiomo come un “essere” in relazione at-
tuale e permanente, non solo con la sug famlgha, la sua etnia, 0
tribu, il'gruppo della sya efa, la societa umana, ma soprattutto
con g_h antenatj et con la divipita chi lo trascende. Cio yuol dire
che Si puo capire il negro-africano solo prendendo posizione di

B Lot R oA P ahcina. artcit, poe
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fronte a cio ch'egli &, perche solo in quel modo chegli si capisce
come progetto,

Si'p,uo di fatto dire che 'uomo negro-africano esiste solo in
un insieme di relazioni e some mempBro di up gruppo vivente.
L'ugmo in questa visione africanad3 diremo, si capisce solo nel-
[unita del vivente come un essere essenzialmente partecipante.
La parola, In questo caso, costituisce cosi Il medium per eccel-
lenza dove si realizza unarmoma piena e agente, in guanto @
esPresslon (ill ‘essere-forza”, scatto delle potenze vitali e del
principio della coezione4

Ung tale primazia accordata aIIa[paroIa viene dalla stretta
Parentela cheessa Intratiene con I3 vita e la fecondita, elementi
ondamental). dellantropologia religiosa africana, Dal negro-
africano tradizionale, tytto € parola (segno 0. simbolo, ritmo o
suono) el "logos” non si concepisce piu fuori del discorso. E neI
discorso, non come l'intende il pensiero occidentale, macomee
inteso nel Fenswro religioso afri |can? che va pian Rlano esplici-
tando Ia visione delluomo. Perche il modo del pe 5|ero africa-
no, proprio delle civilta oraI| essendo caratterizzato dal suo mo-
do ciclico procede per a profond|ment| SUCCessIVI ergro?resmw
E’il contrarig delgenm [0 discyrsivo e lineare; e come fa danza
dei tre passi in avanti e due indietro, ¢ dove avanzano ogni vol-
ang gn passo, mentre danno limpressione di restare sullo stesso

B africanita, in questo senso, riquarda in preferenza linsieme dej va-
lori ?OCIO cufé [? reEI 103, fo |C|gart|st|c, epmorafl cﬁe sono dotatl dgl
fef |C|ente Iumanita n %rgz%rlcana ﬁmtamente e una totall tal
ementi che |scr|vono ne|l e|n|z|one ulomo negro-africano e nell’o-
rlenﬁ?mento 1 COlul verso 1l suo eStIHO ngud| Kabwat|IaW0mbuend
oo |e comme, ermeneutﬂue anthr g? que ancame Université
C eLouvam Louvain-la-Neuyve 1 7, - Sidibe,
Une roche de la conce fion afrlcalne homme mSecretarlatus pro
non C stlanls 49 50 (198 3 g
Thom s "L I’|I%I0n ne P ricaine dans on essence et SeS
mani eatatlon CinRelj glonsa r amg tlec rlsélanlsme] oq#]e nterna-
tlon Kinshasa, 9-1 JanV|8r 1978), Faculté de Theologie Catholique de
Kinshasa, K|n shasa 1979 89.
Kabasele - Lumbala, Catechiser Afrlque ?U]MdehUI Apport des
EadItIOHS orales, Baobab, Klnshasa congo cir. M, Nkafu Nkemnkia,
| pensare africano come ‘Vitalogia™, |tta uova Roma 1995,
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_E’_proPno questa_la pedagogia usata nei riti di iniziazione
tradizionaledo Le iniziazione, 0 1 [iti dI pas?a%gm, rapCPresenta-
no un momento essenziale “del divenire delltiomo e della don-
na”, cioe I'entrata nella vita adulta, Iingresso in una situazione
sociale riconosciuta, in quanto Il *non fniziato” e per definizio-
ne un “"bambino”, socialmente “inferiore”. Lo dice un proverbio
africano: “In Africg, si nasce maschio o femina, ma si diventa uo-
mo o donna” Cioe per diventare veramente uomo culturalmen-
te e socialmente, bisogna percorrere tanta strada fatta dei rap-
porti con il mondo visibile e quellg invisibile. o
. Percio, |a struttura,antrqpologm_a africana, che siarticola su
vita/morte/vita, costityisce Itinerario fondamentale della Relj-
?m,ne tradizionale africana, come ricerca permanente di upa vi-
a in aggiunta, di una liberazione delle diverse forze malefiche,
_Cosi che 1a visione dell'vomo nella religione tradizionale
africana € vissuta piu che pensata, sentita piti che analizzata o
elaborata in modo sistematico, o o
Per cui, ‘hon si puo accedere alla conoscenza intima dei si-
stemi religiosi africani che con un aRprend|mento cordiale della lo-
r ,sa(iPezza, poiche questi sistemi che sono per lungo tempo sfug-
gm alla perspicacia dei ricercatori, hanno una logica e sono piu
laborati e coerenti di (aua],n_to S| _supéJ_onlga %eneral lente™L
Le_sgerlenza mostra l'inutilita’di pretendere di convertire (1“
uomini al messagiglo di Cristo, senza incontrarli in cio che fa'la
loro vita, 0 senzafaggiungerli nel loro universo per incarnarvi di
nuavo Il Cristo. Senza questo, im _egno, corriamo il rischio, che
e gia presente, di vedere tanti africani vivere, in qualche modo,
seconqo le due rellglom: Il cristianesimo e la religione tradizio-
nale. Pertanto, le due religion| non possono, coahitare dentro
una stessa persona, La conversione al Cristo & una rottura radi-
cale con il contenuto della fede precedente, o
_Lalezione che traiamo dalle nostre letture degli scritti degli
africani cristiani, dei congressi o colloqui, degli Tncontri intgr-
personali, ¢ linquietudine’profonda che scaturisce dal cuore de-
?JI africani cristiani per non Jooter vwer,eé)r_of_ondamg\nte 'espe-
ienza africana nel lorg essere nuovo di cristiano. G una vera
tensione fra 'uomo africano e I'africano divenuto cristiano.

BHA T. Sanon - R. Luneau, Enraciner I'Evangile... op.cit . _
. 47 Secretarijatus Pro Non Christianis, A 13 Tencontre des I’G|Ig|0nS afri-
caines, Ancora, Roma 1968, p.15.
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Lafricano divenuto cristiano nelle forme (ihe Si sa, sente e
Prova intimamente.il “suicido culturale” al quale e stato costret-
0. Non dimentichiamo che I'evangelizzazione si dirige a una
persona umana concretamente formata e per questo implica un
incontro” e un "riadattamento”, Se l'incontro i fa nel senso del-
la liberazione da cio che sminujsce I'uomo e dalla valorizzazio-
ne ¢ il perfezionamento d| CIO che era gia valido e buono, realiz-
za in esso up nuovoe un [0. Ne cas0 contrario provoca uno
“scompiglio”, e conduce al ri iuto.

E'a stessa.cosa della vita consacrata presentata a persone la
cui vita € ?|a diretta da valori culturali. Se essa € vissuta In sim-
biosi con tali valori, fiorisce; maseeun semplice innesto, corre
Il rischio di essere rifiutata. Di fronte a tale realta, spesso sen-
t|amo orre delle domande circa |a compat|b|I|ta tra la vita con-
sacrata e la cultura africana. “Tal] questlonlvené; no poste da al-
iri, afferma Padre Kasanda, che si chiedono se, davani a certi at-
tegi iamenti degli africani e delle africane di fronte a ci che gene-

ente si credeva che fosse l'unica maniera di vivere la vita reli-
glosa, hon sarebbe piu prudente dichiararli inadatti a tale vita™®8

Giovanni Paolo 1] non si stanca d| mostr?re che la sintes) fra
la cultura e la fede sja una esigenza della cultura che della fede.
“Una fede che non diventa cuftura ¢ una fede che non ep|en
mente accolta, interamente pensata e fedelmente vissuta™d, '
che mai vero che il cammino della cultura e il cammino dell uomo
e che in Iguesto cammino, [uomo incontra ['Unico che riunisce in
Se i valori di tutte |e culture a se stesso, || VancI;eIo di Cristo, Verho
incarnato, si inserisce ne| camming della cultura e, partendo da
essa, continya ad offrire |l messagglo di salvezza e df vita eternas)

Malgrado_le sue.grandi cont ddizioni economiche, politico-
somah el su0| limiticulturalisl, |3 terra afrlcana e lasua rellglo

éPossm ono tuttavia unafropnawsmne dell'uomo Inserita.in
molteplice varieta di valori culturali e di estimabili qualita

bu, "Linculturazione deIIa vita religiosa nell'Africa
Nera” in UlgaC? %chg% re | 85 n3/. !
4§G ovanni Paolo | om., 16-1-198
gem Documenes |ch(r)1 %e%eon éjteuer oL ][??zu a2 4x9 espérances d'un
noe in Revu deI1nst (H edeiAfrlqu de FOuet nS? 9
Ya vi Soede, Une mora e aven un_ besoin mﬁeuren Afriqu

?_ nueesetctx[)e daferlcalne de Veritatis Splendor, Istitut Catholique delﬂfrlqu
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umana, che possono offrire alle chiese e all'intera umanita. E
che Giovanni Paolo 11, nella scia dei supi predecessori, non ces-
sa di valorizzare nei suoi incontri con i fedeli ¢ i vescovi africa-
ni e ultimamente nella sua esortazione post-sinodale “Ecclesia

in Africa”.





