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Oltre un secolo fa, intorno agli annj ‘80, VIadimir Sergeevic
Solov'ev (1853-1900) scriveva; evo%hamo realmente una vita
Ilber?eperfetta siamo tenuti a confidarci e a darci @ Colui che
puo liberarci dal male e darci la forza del bene, a Colur che in
eterno possiede la liberta e la perfezmne 1 Questa affermaziong
noneestemﬁ)oranea nelle?onomlad su(? Penswro £ssq, anzj,
esprime molto bene 1l nucleo essenziale delfla sua filosofia reli-
g sa, 1 cul elementi caratter|st|0| S0no: unvwo Senso deIIatra-
cendenza e ung percezione dell ospmtuae seg ur in senso, la-
to - colto in ogni ampbito della realta. Per un accreditato slavista
come E. Lo Gatfo chehaiurato tra il resto ung parziale %radu-
zlone In Imgua itallana della poderosa opera sylla morale tiloso-
fica del nostro autore) due son0|tratt| eCISIVI | fattori portan-
tr attorno ar quall ru0f1 'asse eda produzione sofovieviana:

intuizione mistica e 1l desiderio di comprendere la dottrina
cristiana razionalmente™2

Come € poto Solovey ha rlfITttut? e sgritto su molti t?ml e s
e.occupato di molti ‘oroblem| dalla filosofia sp eculatlva alla poe-
sia, dalla storia delle dottrine aU' ecumemsmo 1qillestetlcan ala
morale ¢ alla spiritualita; in una parola la sua riflessione ¢ allo
stesso tempo teologica e filosofica, morale e mistica insieme3

11fondamenti spirituali della vita, 28, (Duchovnye osnovy jizni) tr. it. di
A Paimeri oloqnap%J ( y y s
IGLE: fondﬂmentl spirituali della vita: stl |ca2|onedel

Bene: BNU = tifne de anatur umana: BN =1a eezza eana ura.

2[I bene delfa_natur Hmana Paravia, Torlnoé XxI. SI tra ?gella
radu2| ne In Italiano della rlmﬂ)a}rt |us# ca2|on ene

Opravdanie Do ra Iravstenn 1a Filoso % L'edizione rance ella stessa
a InVﬁCE er titalo La Justifi C%tl ndu ars 1939, tr urusse parT.
[l maIeermveIn Ije anch elln omaennavdvux omax, Aka-
emnaNau CCP Institut Filosoril - XBI] Mos 61
3Le Opere di Solovev sono state pubblicate per la prima voItaaS Pie-
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Per parte nostra con questo contributo, vogliamo focalizzare
gli.elementi essenziali del suo pensiero spirituale cos come ap-
Fawno soprattutto_ in due sue opere: | fondamenti spirituali del-
a vita e La Giustificazione del Bene. Filosofia morale, 1| primo
saggio risale agl| anni 1882/84, quando ciog, sta per iniziare la
sua‘stagione d |m§g|ore attivita Intellettuale_ed editoriale; il se-
condo al 1894/1896, appartiene al periodo piy maturo della pro-
du2|onesoIOV|eV|ana4 ccenneremo anche ad un su scritto che
e del 1889 e che tocca il nostro tema; La hellezza della natura.

Ed ecco |l nostro modo di procedere: dedicheremo un primo
paragrafo alla spiritualita di_ Solovev, un secondo all’analisi di
alcunie sue central affermazigni che - da s¢ stesse - mostreran-
B(r)olpaogogza etica del suo pensiero e l'attualita feconda della sua

SolovBv e la spiritualita: la fede cristiana, radice dellu-
nlta/bellezza de(il 'uomo, delpcosmo 3ella storia.

Perprlmfa o(?a occayre notar? che la sua conceziope della
spiritualita affonga le"radicl mque la tradiziong spirituale tipica
d H'Oriente cristiano per la.quale occorre “assimilarsi a Dio per
via di conoscenza e di santita™. E, secondo la testimonianza di

e 4 one riproduzione anastatjca) € stata fatta a Brux
|n 1 V0 ml? Con \Qavv?nto c?e,f troika %)abac oviana
b ;5 AN RS Sl L
acura 3e ademna au E%P |nStItLﬁ FI|0(S
). Fo
-D
4

o ur o in 9vo|um| dal 3901 aé 1907 e ripubblicate in 10 volumi_dal ﬁ)
| 19 % zes elles,
1 rf

33"’

0
ax ? X d Moskva
9% N %megtae riman ed|2|on critica n8v0| |n [ eesca
D ?(utsc esa taus[gae er Werke von Wladimir oowA HIsq.

ZJ| arski, W. Lettenbauer, L. Miller, Freiburg 1. B./Minchen 19 1978

guesedue fontl(?ll%quall faremo e |IleO rn‘erlmento essendo i
ue lavor) princ a| andrebbero aggluntl SVI pl circa aspetodso la-
0 ?a Oell an%mnenvant(lao aariapseorto Sorneoatur Ietr?tld %Omorgtdog ne La
[ha pLausanne 1 78 tr.It. Paollne 18 7gene aF%ussm eﬂ%?vse univer-

Pe fr_It. no 1989). Ma ciq richieder un lavoro, a part
g SgMdlig m)ena Q%uest espresselone d\f DIOHFI)Ir ‘Aeropa
r|me to pene

U

o

Ita

esH a nozione gi teologja t ipice, dei Grec\ £0NoSC r1zq
tifa_che rendono a canfem azjone wmo& "assimilazione”, cIog o

miglianza con Dio” (La spiritualite ce IOrient Chrétien. Manuel sistématique,
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Vi. Lossky, la Tradiziope orientale, € il frutto dj una armonica
sintest dy mistica e teologia, esperienza personale del mistero e
dogma della Chiesa; in ina parola non cg in essa “una mistica
cristiana senza teolggia, ma anche non si da teologia senza mi-
stica...”0. Atale via di conoscenza teologica e mistica, Solov ev si
nagganma soprattutto quando richiama e cita 1 Padri Greci. Ma
non"sono da trascurare anche alcune sue Re,r,sonall esperienze
considerate come autenticamente “mistiche”. In questultimo
ampito & stata ef ettuataunaIun%aedettaghata analisi, pubbli-
cata come Te3| di Dottorato da parte di M. George, (I cui titolo
stische un religiose Erfh arun bei W. SO|0WjeW e gia abha-

st nza significativg’. LamblenteV|taeneI uale Solov'ey visse.a
pro ria fede e spiritualita, fu quello della Tradizione della Chie-
rtodossa, con Ia sua liturgia e la mistica, con. arte icono-
raﬂca e lansia del diving, con la realta della divinizzazione
? I%ogpggedell uomo e la tensione escatologica di un mondo da tra-
Per dare rag|oned|(1uesto assg io esam|n|am8 brevemen-

te - come si configura 1l rapporto dellautore8con detta spiritua-

[ne 1978 310 Cf. anche Manzon |r|tuaI|ta della Chiesa d Oriente,
on(Tq osco gélropaeﬂsuo riente. La spiritualita del cristia-
nesinto orlentale apoli 1

6 Lossky VI., 160l0 g|amst|cadella chlesadbrlente Bologna 1985 23, 4.
gGottm gen '1988: 31.vedano |‘1pa |llco arelep ﬁ 35-7

cune annotazw |e§? ﬁ 1 'sulla sua Vll] ascea Mosca ﬂ |16 Gen-

naio quarto nu z1famg|a molto rellqlosa il nonno

maternoc emoltalnf ue a6 be SV ul, era sacerd te C ono stante a
13l ro ss afe égle elcon asFac mera, Si ﬁ |caasu di scien-
z6 na ur 3|scr|ve a ac? fa ﬁtterec e subifo abha g na

dejuso anche d questutlma si dedica

g% c%ul uenze Do BO 2anr\
1losof |a Un anno dopo ha agrlma esperienza mist 8 durante un
VIaggio In Ereno wenem £ 50CCOrs daunaqloane uando [Pren?
no c%nz |sem ra L vedere, chin f“ dr s, il volto dj na donna tras w
ata 0|a‘) 875 ¢ a Londra (Al Britis useum) ?ve3|m erge ne
3 lettura %lca alisticy e si occ padloccu 1Smo. Ha asecon ad loan
zjone d?lla Sofla, sequita da un immediato waaglo in I%/%ltt || la o
flmam estan]une peflenza avventurosa er ter ]I opo
assassinig. dello zarAessandrol Solov&v ¢ Flatén -
oni
e contesa e

tar1. CIQ g?l vale [a proibizjone di par?are |n‘o ta|co grazdar%
3 ohH crhs lan Ei %ﬁavo? ia rlgnl Ica-
jec lese h aliz ataa E\CHS |and;eﬁ2|one? monqo

Inversna Per tervweé avora come pubb Pn La gran

econ I CIrco GIH 0ca
zione !\1< ?no
minato direttore de a sezione filosofica dell’Enciclopedia Brockhaus-Efron
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lita, cercando di cogliere il suo tlglco modo (i porsi dinanzi al
gnllsitetro e, successivamente la sua visione della vita spirituale e
ell'etica.

a) . La contemplazione del mistero cristiano: mistica della
mente, mistica del cuore.

Molto succintamente possiamo qualificare il suo modo di
porsi dinanzi al soprannaturale in %uestl termini: la ?ontempla
zione del diving presente e operante nella storia e n? la creazio-
ne ¢ sorgente di creativita e di unita. Il rapporto dell'uomo con
Dig/Spirito ¢ tale da comvolgere tutte le sue potenze (a partire
dalle Sue facolta raziocinative) e ne determina il suo inserimen-
to nel mondo (intriso ¢ animdto dalla divina sapienza - la Sofia
della tradizione greca) Detto alfrimenti Solovev ¢ fortemente
Interessato alla realta dello Spirito presente nell'uomo e nel
mondo (i veda la sua tipica categoria di anima del mondo’) al
punto da sfiorare Il panteismo. Su'questo aspetto vale la pena fa-
re una breve c%nsmerazmne
. See.vero che sulla scia di Schelling e di Swedenbor%Q ha ut|-
lizzatg il concetto di Assoluto come” Tutto-Uno (All-Eins,

Einhelt) deve essere aItrettant VEro che Iap proccm soIOV|eV|a
no, seiopurnon privo d ﬂuac e ampiguita € [ncompletezza, ¢,
tuttava ncondumblle ell'alveo. deffa tradiziong spirityale
orientale. Infatti egli stspira, per cio che concerne il tema d| so-
nra, a Greqorlo di Nissa, allo Pseudo- Macano oltre chf a-
doco di Foticea; ma_anche Isacco di Ninive, Simeone | Nuovo
Teologo, Gregorio Niceforo, Gregorio Palamas, sono da annove-

Nel Febgralo 1896 riceve la comunlont)da un facerrﬁote cattolico. Nell'esta-

S R
?ﬁoﬁ %nltaﬁosgta'[lmgsga d ?gé%nf? Spira In Casa a1 amicl a UZkOG

60008 0 ergj? [El,

hof V|evetson oeu emess |
i L4 {V A \ fing I

b

ris us nne 1 olov’ev rebbe aSc In
cetto 3IASSO|UIOS€C 3 Il rltmocarg aIIafrPOSOTQa tedesca |d? gadl -
?lzmnee [ entltace ermegte |Jntro urr anqturaie elde H1 D|o
ov v mo({ msplrere be a Schelli an 0 ana fza avita Asso-
F |one deve I'essere unjta di se e dell’Altro d aseﬁ 61
n| estand i SI ren2|a In unatrlu?nae etermina tre aspefti de f
‘.essere a so gto considerato nella sua mgnlfestaélone riceve il nome
ca aIS'[IC? di oph: e qui SI ac 0S er? e a Swedennorg. Altrl, come Bul-
([1 ov e Florenski d{purno %9 Influsso sul Nostro di detti’ ?UIOH sot
olineano soprattatto l'originalita eIIaspecuIazwne sotiologica solovieviana,
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rare tra gli autori piu citati nelle sue opere: insomma i maggior
rappresentanti della spiritualita bizanting antica e medievale
(monam del monte Athos del 14 secolog oltre che russa (S Ser-
0 di Radonez, S. Serafino di Sarov, Teofane il recluso, ma an-
che la scugla del ripomato monastero Oaptma Pustin). Cagl, So-
lov'ev si alimenta alle fonti della F|Iocal| e degli scrltn |u Tap-
presentativi della corrente spirituale dell’®sicasmo per la quale la
contemplazione - Geo fa - & finalizzata al rag |unP|mento dell'oc-
7|a0e|a axnﬁ)aaata assenza di passioni, tranguillita deHanima).
Cio premesso, non possiamo non annotare l'evidente sforzo
di Solovev nell'additare nello Spirito la forza propulsiva ed uni-
f|cante contro la "disgregazione” e il “disorientamento del mon-
.Infatti eqli si muové sul terreno di una categoria tipica del
suo pensiero: Yupitotalita, nel senso,che la sua ¢ upa filosofia che
Intende abbracciare la poesia, la mistica e quelle branche del sa-
pere che mettono In evidenza lorigine e 1o sviluppo deIIanlma
umana complessivamente intesa come yon eveng -
sto ‘sapere integrale’, cioe unitotale, e finalizzato a tenere se -
%re stretti j suddetti legami tra Dio-greazione-mando. Insomma
olovey, si greoccupa d| tenere unita la nflessmne su Cristo-
umanita-chiesa, in rapporto allo Spirito, onde sotto meare con
nsistenza - lincarnaziope i Cnsto come %ug cosa dI essen-
zlalmente legato a tutta la storia del mondo e deU'umanita”10
In tal seiso si deve inquadrare il brano che seque; "Dopo che
P“ occhi del suo [dell'uomo] spirito si sono aEertl e hanno visto
a divinita nella luce e nelld ragione, il suo essere morale vuole
rivelarsi mediante la sua unione con la divinita, un‘unione non
gia (1 tipo contemplativo soltanto, ma realg e sostanziale: esso
vuol infrangere le catene del suo essere individuale, e conglun-
?erensuo cuore angusto al cuore delluniverso, al cuore ché tut-
oabbracmaecontlene (FS, 65-66).
disegno antroPoIogmo qui tratteggmto da Solovev & dav-
VEro ongmale Apa tire dall acategona Ibljca Immagine, ripre-
saesvnuPpata dai Padri della Chisa, vede I'uiomo come impre-
gnato dello Spirito, tutto intriso di divino fin nella sua realta piu
intima. Percio, essendo costituzionalmente aperto a Dio, lo sce-

Dlezigne X1 e X1, Sulla Dlvmoumanlta ealtrl critti), MllaPo 1990 2a
o> %¥ %9 ekbhe F?Hc?“lvonéé?n ta a5%| e hiosotle ¢
agei1 g Viev, Ian 157 princip J
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3I|e GOME Suo unico bene, e trova.in lui la popnahbertanel a-
0.piu elevato. Di conse%uenza si libera della propria individug-
[Ita eqoistica e contribuisce |ventando gll stesso un essere di-
\élrﬂlozzﬁt% glla trasformazione universale degli uomini e del co-

In Di

Owvio che tutto ¢ig non & immediato e non & dato per scon-
tato; la tragica p033|b|l|ta del geccato alla quale sono qedicate
molte pagine de I fondamenti Spiritualj del IaV|ta e onnipresen-
te. Pe guesto e necessaria, an2| indispensabile I'azione della
Grazia della quale ne parla come di un "principio” essenziale
nella vita de]l'uomo nel'passo sequente: “Dasé stesso I'uomo non

uo creare 1l principjo di questa nuova vita migliore dal nulla.

ss0 deve sussistere fuori della nostra yolgnta, Noi dobbiamo ri-
cevere questa nuova vita. La realta della Grazia che trasforma ¢
tanto piu evidente e autonoma dall'uomo, quanto piu questi co-
stata la sua propna mcapacna di attingere & pervenire alla vera
vita, immortale” (FS, 23).

‘Questo stress sulla presenza di Dio e.dellg, Spirito nell'uomo
med|gnte la sTa Grfma rende piu prossimo 1l suo pensiero alla
sensinilita della teo gmedellas |r|tuaI|ta moderna laddove sl
privilegia_la categoria d ﬂresenua ita quale via di accesso

referénziale al trascendente Dialtronde, un rapporto vero con

|oda8arte delluoma, deve portare questi a fare [a volonta di-
ving, non come costrizione ma quale atto di culto maturo ¢
profondo: ['offerta della propria volonta, in quanto dono di ri-
sposta al Dono gGrama) di Diof2 Fermo restando che, come So-
lov’ev arﬁoment tutto ¢io avra il suo pieno e naturale_compi-
mento afla conc usmnedel tempo escatologico, quando Dio sara
Tutto in tutt” (ICor. 1

Ma bisogna pur aggiungere che la nflessmne S |r|tuale solo-
vieviana si nugre e si esprime in una contemplazjone ch ee asua
volta, frutto di una particolare attenzione ;Per il bello. Afferma-

r Uesto ar 8mento cf il sa 9?ed| Poltano G., Dio preEenée e fra-

sfor (irl no 1 Secondin B.-Goffi I, (edd.), Cor-
50 di |tua |ta Es erlen a3|ste a|ca gmlezmm Brescia 18I
troyee e ne avera hiera l'ugmo offre a Dio aplueevaa
a |r|tu e crl IC10 e aﬁvo lonta eunlsce guesta cei ?
ivina nella r|so u2|one sla attzﬁ a tua volont I assimila per. fa
|ser|c0r aenon sacrificlo, cloe

suaatu ita aIImglun ?ne divina: vo
rossimo, m 0 dar

2hen (iPorePna Vagfio'ehe un altfo viv amlegpeseQn VQ%'E VIVEE 8 -
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zioni come la seguente tratte da La bellezza deIIa natura testi-
momanoeconfe mano il nostro_assunto: "Dire che la bellezza ¢
un oggetto di contem nﬁ)azmne disinteressata, o dire che e fine a
se stessa 5|gn|f|ca semplicemente affermare che essa non ¢ mez-
20 per fini che le 3|ano estranei: definizione, questa, assoluta-
mente giusta ma puramente neganvaepnvam contenuto™ 3 Per
Il nostro autore, 1a bellezza nélla natura e I'espressione di un
ideale: ¢ I'ncarnazione di un'idea, e, in questo senso, essa non e
tantq di ordine filosofico, bensi teologicol In breve, elemento
poetico e il fattore estetico_risultano determinanti Per la com-
Prensmne del pensiero di Solovev; senz'altro lo caratterizzano
ortemente in alcune sue articolazioni fondamentali, anche se
non da sole, come testimoniano e pagine che sequono.

Visiope unitaria della vita spiriuale etlca la gerfezwne
deIIe p?tenuahta interiori dell'uomo ¢ dei popoli, nella prospet-
tiva de lunita

Per Solovév la vita spirituale, che ha una notevole connota-
zione etica, si sviluppa all'interno di due traiettorie: da un lato
luomo e chiamato a perfezionare le sue potenze interne e
esterne, umane e divine; dall'altro tufto I|mp %no deIIuomosp|-
rituale ¢ proteso_alla tensione di umtac e ac omr? gnal cam-
mino di unificazjone dei popoli e delle nazioni. Pe 5| mo di non
sbagllarm individuando In questi elementi essenziali, le coordi-
naté fondamentali dell'etica’ solovieviana, che manifestano, tra

yesto sa 0, tradotto.in jfaliano da A Dell’Asta, & artedluna -
é)!]taatﬁ}%lescrlt? al '[I'[OFO“SI J ﬂato deﬁ1 amoreecontleng La pel Iezza (i

t SI nineato umversa? arte, | prlmogasso Verso un‘estet [ca
sitiva, |

| %m&i aV|ta |Pa<t)ne B/Illano 198 tltlor ?m sl Iutl ZrIéZl
%% r?n\a/ gr|r?a%a SC J smysl |s(a<ussv erwasca g)ne%? l J3g f79 €,

na; S| veda anche
SI rattacf1 filo oql

f 2 esﬁtlca maoll teo teo ogla del)’ umF
te o,glafd aPresenza (\]lla de P [azmnee ella trasfigurazione fi-
nae af erm M, Tenacec e e nellaela orazmn soloyieviana un auten-
tico “18 ocho gEstra tto di Tes| ngottora e%%tecomme Uumte&
ritue ans esecrlt estetl uesgev olov a 1991 font niv. Gre-
onana 10 83 a_traduzione dal frflncese izione italiana successw
Ina, Romal 5] & pIU ampia). nt? SeNso i\,ﬁosaono tracmar le Elste
grofon |menodes ns er tem nita nel Crist a pef-
a Divi oumamta |i ‘Limane omo (immagine di. |oe ella
resenza 8|r||o |tema ellunita ne dn]aé ria, ovvero il ddto della

rea2|one ne a fuomo € I'inter ocutore reatore.
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I'altro, una particolare visjone della vita e del mondo. Infatti, la
sua Weltanschauung consiste nella proiezione di un mondo pie-
namente trasfigurato dalla Grazia, alla quale ['uomo partecipa e
coopera volonfariamente con l'esercizig di atti morali buoni. In
un passo del l“caﬁntolo de | fondamenti spirituali della vita, vie-
ne affermato: “Solamente con la volonta l'uomo puo separarsi
dal male, e solamente cop la volonta egli puo riconoscere il be-
ne per essenza o Dio, La fede in Dio, esSendo un‘arcana remgro-
ca relazione fra la Divinita stessa e I'anima umana, esige la coo-
peraziope diretta alla volonta umana” (FS, 26). =~
Inoltre, occorre mettere la preghiera al principio di ogni ve-
ra azione per essere certi che 1l nostro agire morale sia“un ri-
flesso della santita di Dio nel Quale 1l bené “si trova pienamente
e perfettamente”t La perfezione dell'uomo consiste, cosi, nel-
I adegu%re la sua yolonta a quella di Dio, senzaHp_er Uesto esser-
VI assoroita anonimamente, piuttosto essa e chiamata a coope-
rarvi liberamente e attivamente (Solov’ev si rifa ad un‘ajtra cate-
?orlga tipica orientale: la ?]une_rgela%. Afferma, Infatti, chigramen-
e: "Lavolonta umana, che liberamente si da alla volonta di Dio
non e assorpita da questa, ma i congmnge ad essa, e costjtuisce
una nuova forza divino-umana la quale ¢'atta a compiere le ope-
re di Dio nel mondo deH'umanita" (FS, 262. \ ,
Da questa concezione della s,gmtuaht che ? fortemente im-
Br,egnat di valori etici, e - tuttavia - conforme alla rivelazione bi-
lica (basta richiamare alcuni dati biblici riportati e commenta-
ti: fare la volopta di Dio: E)[Im ato del comandamento nuovo; mi-
sericordia; salvezza collettiva e non individualistica, ecc,) nasce
una visione del tutto nuova della legge. Questa non puo” essere
Intesa soltanto come tutela degll Interessi del singolo. In una Jet-
tera a Ms. Huret, che la riporta nella sua Engueté sur la question
soclale, Solov'ev scrive: "Insisto sul punto prmmegIe: bisogna as-
solutamente che la proprieta non sia basata sull'interesse mate-
riale solamente, ma.che abbia anche un raE orto di dovere tra
l'uvomo e il mondo inferiore; onde evitare che ['egoismo debba
essere esteso (étendu) alle cose, essa deve realizzare Ia solida-

isll tesw, in forma completa suona cosi: “I.a fede senza |e opere e moy-
fa, e la preghiera e il primo atto, 1l principio di ogni vera aziong. Credendo
i0, noi"do bllamo credere che | Lbl utto, egetovam pienamente e
perfettamente, altrimenti egli non sarebbe Dio” (Ibidem).
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rieta universale concentrata in dei limiti determinati”% Dyngue
a Le?ge deve avere di mira, in modo tutto particolare, il bene
collettivo. Nella visione morale solovieviana, interessi del singo-
lo e della collettivita pop possono essere in contrapgosumne 50-
prattutto in yna societa cristiana, dove il cristianesimo e chia-
mato - secondo |'A. - a svolgervi un ruolo ativo, incisivo. Anche
osservazione di von Balthasar, secondo il quale Solovey "vive-
va flno alla follia la sua 1dea di un cristianesimo pratico”17 va in-
qua rata ||n questo Premsci contesto,

altro asrpe ? agire sttuaIe morale dell'uomo @
limp ortanza attripuita acateq 1a dell aksvocu estesaatutto
Il messaggm cristiano, tanto a livello dellimp elgno del singolo

guanto ella collettivit. "La libera rinunzia, lannient mento
el se egmsnco IN Tusso; samootrlcame samootverzenie) dell’u-
mana v onta, )

gensmro e nell a2|one e secondo. Solov’e (iv 'y
nica via per Il rlsc tto deIIuomo dall'egoismo |nV|st?d ella sal-
vezza fls asenie), come anc ePer mantenere alto 1l livello di
unione con Dio. Essa ha || sug ndamentoe| modello neIIau
toabbassamento, ovvero Iumlta Cristo lgxanswoalq In russo:
smirenie), nella sua, automut|la2|one nel suo autoannientamen-
to fino alla morte "B Insomma, Il cristiano puo ra?qmngere la
Ilberazmne dal se parziale ed egoistico (in vista del tQtale); assu-
mendo “ ate | menti di timlltalqnnlent mento.di Cristo de-
scritti n aLe rad|S Paolo al Fi P\ esl (2, 611? | 'suo com-
ortamento morale ha la radlce |n una totale purificazione del
Benswro In up abbassamento che deve praticare |a mente gia In
quanto facolta in %rado di produrre il concetto. Questo stato di
radicale umilta intellettuale, descritto dal Nostro, 5|puo definire
gnoseologia kenotica (M. Georghe

In questa Rros eftiva s'infesta l'idea gldealeb dell'unificazio-
ne degli uomini tra di loro, della loro storia, cultura, vita con-
creta, all’interno delle quali la religione assyme un postq di pri-
ma grandezza. Questo rapporto Teligiosita/socialita gioca un
ruolo rilevante nelleconomia del pen |ero solovieviaio: esso,
messo.a confrontq con tutta una serie t1uest|0n| qua i la cris]
della filosofia occidentale, 1l problema dell'unita delle Chiese, il

BEnquete sur la questione saciale, Paris, 1897, 313 [traduzione nostra
196817P86(I]thasarH V(gn u., So(io\?lev ?n La (E|ol|re et?ac |rx g Pes [, PaA

18Ge0rghe M o.c. 112
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raplnorto Qriente-Qccidente, la realta del marxismo e l'analisi
elfa questione sociale, il problema della riconciliazione della fe-
de con la. cultura etc. mostra tutta la sua validita ancora ai no-
stri giorni. E' da notare, In tutto cio, come l'idea dellunltalﬂ#
Solovev - espressa con diverse accentuazioni e in d |ver3| co -
sti - sia_la dominante ultima; Io stesso 5|d|ca dell'idea dell'uni-
versalita. Infatti, come osserva E. Lo atto |§r|n0|p|o dell'uni-
versale ¢ “messo a base del concetto della morale: esso deve non
solo unire glj uomini tra loro ma realizzare anche il legame con
la natura ¢'Il mondo esterno; nel campo puramente umano |-
Iemento universale deIIa morale trova espressione nel fatto che
le si sottogonqono equalmente | fenomenl della vita economica,
somaee tatdle” B U, XxIi- Xxiii).

ntaeamb|to |problem| S| potrebbe richiamare I'orizzon-
te storico-culturale nel quale Soldvev st muove, Si doyra allora
ammettere che il taglio somale che caratterizza la sua riflessione
sul dogma cristiang"ha valyto essere una risposta - in parte esau-
stiva - alla critica del socialjsmg e del positivismo al Cristianesi-
mo della fine '800. Sepza dire, Inoltre, che il suo approccio spe-
culativo alla teolog|a dello Spirito - anche se dovesse risultare in-
certo ed impreciso, - vuole essere, Fer cerfl aspettl, un tentat|vo
di confronto e di dlalogo con I'idealismo di marca heﬁe lana, ma
goggattutto l'assunziorie di una opzione teologica In direzione

i

2. Spiritualita ed etica ne| pensiero di Solovev: riflessione cri-
tica e argomentazioni attualizzanti.

In questa secondaa{)arte intendiamo verificare quanto fin qui
enucleato alla lyce di alcune centrali affermazioni di Solovev'in
fatto di spmtuahtaedlnflesswnemorale Vogliamo, molto sem-
themente riportare il suo pensiero, limitandoci a chiosarlo e -
revemente - contestualizzarlo, nella prospettiva dell’A. stesso

?lone]%cAc?blﬁ i BS&%%LC%Q' ﬁpee‘%'a?e'ré‘“dﬁs‘" s 5 ”ve%v”fié”r?cé}'%ém o

siolpgica e
e e B
Clhlesae mtadelgenereumanm |€o‘lausl 1 ?2 %]
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che cercheremo di comprendere come dal di dentro. Lo faccia-
mo in 4 momenti successivi, nel sequente ordine.

2.1, Alle origini dell’agire cristiano: il dono della vita in Gra-

zia olfrepassa 1l regime della fegge.

Da sempre I'uomo Si pone una primaria domanda syl fonda
mento della vita e dell’esistenza: coge la vita? Perche esisto?
Qua & il senso di cio.che sono e di cio che faccio?

Nasce (;m unagrlma riflessione problematica: 1ugmo é fatto
per limmortalita ure sperimenta di continuo nella sua vita
gll effetti della morte Sol ovev si pone anch'egli di fronte a que-
to problema che se?na come l'inizio dell’impegno etico, La ri-
sposta che cerca di Tornire a fali quesiti fondamentali Ta offre
sviluppando | seguenh concetti;

ue desiderT, che hanno relazioni mutue dj parentela come
que ali |nV|3|b|| elgvano anima umfma ag di sogra del resto
della natura: il desiderio deHimmortalita e Il desiderio della ve-
rita o della perfezione morale. L'uno senza l’altro non ha senso.
La vita immortale, separata dalla perfezione morale, non ¢ un
bene. E' poco essere immoytale; & necessario mostrarsi. degno
deUTmmartalita mediante 1l compimento di tutta la verita g;
Parimenti la perfeziong, soggetta alla corruzione e all'annie
ment, non &un vero bene. Un'esistenza immortale senza verita
e perfezione sarebbe un eterno supplizio; una giustizia, priva
dimmortalita yn'immensa ingiustizia” (FS, 11)

Dunque, ¢& come un intimo legame tra desiderio dj immaor-
talita e pratica della qiustizia, esgressmne concreta della perfe-
zione umana realizzata su questa terra. Proprio perche Iuomo
non si accontenta mai delle proprie reallzza2|on|r lunte -
resto sempre limitate e |m;§)er ette - ma aspira ad Uno sta |o
sempre sugerlore sente un intimo impulso a fare tutto e solg cio
che & bene in s che ha una valenza morale. Questa tensione
fondativa del suo essere e agire & ulteriormente sviluppata nel
modo sequente.

L'uomo [asciato a s stesso non potrebbe tutelare la sua vi-
ta, né la sua aignita morale; esso non'ha la forzad|sfugq|re alla
sua morte fisica, e alla sua morte spirituale. Seguendd T'stinto
della natura, noi vorremmo vivere sempre, ma a legge della na-
tra umana nop ci da una vita eterna .ci limita al soo suo de-
siderio. La ragione e la coscienza ci spingono nella ricerca, del
vero, ma la Ie%ge della ragione umana e fa voce della coscienza
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¢i conyincono della nostra falsita, non ci danno la forza di af-
tuare il vero, e non ci rendono degni, dell'mmortalita” (FS, 11-

i Inoltre, l'ugmo si rende conto fhe non ¢ fatto per le cose ma-
teriall; tutto clo che cade sotto la g%e della natura non lo sog-
disfa. Esigenze e aspirazioni innate ¢he lo proiettano sempre ol-
tre, alla ricerca del vero e profondo significato della vita ce "na-
sconde il suo scopo In se stessa” e lo convincono che "noi vivia-
mo p?r la vita stessa” (FS, 18-19).

Aldi'la dei suol istinti fondamentali Srlproduzmne e affer-
mazione di se) nell'ugmo si mamfesta una volonta di vivere in
senso uaI|tat|vo Afferma ancorg Solovey: “L'yomo non solo

ren e col suos irto I'nsufficienza della via della natura,
com una via.che conduce alla morte e aH'annientamento ma
nella'sua coscienza riconosce anche questa via come un pecca-
to, come %ualcosa da non farsi. Questo concetto del peccato, o
d’illectto, € un concetto Purament umang, un.concetto a dISO
;(eraddella natura. Tutta fa nostra moralita é riposta su di esso”

Idem

In. questo co tﬁsto |Eeccato e Iegi e hanno la funzione di
sc?ndwe | ritm1 dell'azione morale delfuomo_nel suo Passag 10
dal livello deIIanaturaaqueIIo della Grazia. E come “la via'del-
Ianatura conducea amarte naturale ganmentl la via della leg-
ge con uce al amorie spirityale” (F ())

_ ommentan 0 il brano biblic d| m 7, 9-11 ((j‘Un tempo
vivevo senza la legge. Ma, sog)rag?mnto quel comandamento,
peccato_ha preso VI a €10 S0 to; la Ie?Pe che doveva servwe
per la vita, & divenuta per me motivo di morte") Solov’éy accenna
al concetto di le IPgec me aiuto soprattutto nélle manifestazioni
esterne della volonta umana: la legge mostra cio che non si deve
fare ma non.cio che si deve fare.

E"proprio qui che viene sviluppato Progresswamente il ruo-
lo della coscienza come facolta che sveglia [uomo T lo fa conscio
della sua vera dignita e vocazione e loproietta nel regime della
Gra2|a La cosciénza orienta la natura, a|utaad|st|nrquere il be-
ne dal malemanon ha [a forza trasformare la natura, di scon-
fi qere| mae ancora la teolo%m paolina presente nel testo

ico di R 14ss (“c'e.in me 1l desiderio del bene, ma non la
ca acita (li attuarlo infatti io non compio I bene che voglio, ma
I male che non voglio”) a suggerire 1l passaggio successivo alla
realta della Grazia, Anzitutto™C’ una presa di coscienza dell'im-
potenza radicale delluomo, negativamente, per il fatto di non
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riuscire a fare il bene, positivamente, per non poter da solq ele-
varsi al piang d Dio. Pr_o?no_a partire_da gliesta constafazione,
ci si apre a Dio 1l Quale interviene mediante ['economia della sua
Grazia che, &, appunto, dono gratuito: "Da sé stesso l'upmo non
uo creare il principio di questa nuova vita migliore dal nulla.
ss0 deve sussistere fyori della nostra volonta. Noi dobbjamo ri-
cevere guesta nuova vita...Questa nuova vita del bene o della sal-
VEézaZSChe si largisce all'uomo, si chiama per tal motivo Grazia
a Grazia e dunque, qualcosa di libero e gratuito; ¢ Ia
mano tesa dj Dio all'uomo perché egill ra Pmngalafmenezzadel-
la vita ?bleantudme). Con gﬁl aftl defla volonta trasformata dalla
Grazia, l'uomo coopera alla salvezza: si separa dal male e rico-
nosce Il bene per essenza; Dio come "Bene esistente, Clog, sse-
e che per se stesso possiede la pienezza del bene ed e la fonte
della_Grazia” (Ibide 8 _ o
.. Occorre, anzitutto ricongscere la Fonte della Grazia: Dio .
Cio equivale a mettersi interjormente in movimento verso Dio,
non solo per evitare il male, il peccatp, ma pey godere della sua
amicizia. Owvio che per allontanare il male e il peccato occorre
Invocare I'3juto della Grazia. |a constatazione della presenza del
peccato nell'iomo e nel mondo, comporta una totale rinunzia a
se stessi, alla propria volonta che in quanto semPhcemente yma-
na e portata 4 fare a meno della Grazia. Percio l'ugmo collabora
attivamente, liberamente con Dio e con la sua Grazia, rinun-
ziando alla propria volonta nella quale si annida il male radica-
le suo.e del'mondo. Questo ato di volonta (buona) e anche un
atto di fede oltre che di morale: “Credere In"Dio ¢ la nostra ob-
bligazjone morale. L'uomo puo non compiere la sua morale ob-
blijazione, ma_in questo caso inevitahilmente gerde la sua di-
gm a morale. Credere in Dio, significa riconoscere che (il) bene
ussiste al. di fuori della nostra atura e della nostra ragione, un
bene che & qualche cosa esistente di per se” (FS, 27).

2.2, Preghiera, sacrificio e misericordia: donazione a Dio e
servizio al prossimo.

In questo_contesto, la _re_gm_era appare come l'atto primo
dell'uomo_in Gra2|a,_|IEr|_n |P| di ogni vera azione morale: cre-
dendo in Dio, trova in Lui tutto il hene possibile. Pregando 'uo-
mo si unisce a Dio stesso, e, nella fede, 1o chiama: "Padre”. Non
basta, Infatti, provare avversione per il male, presente nel mon-
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do.e in sé stessi, occorre unjformare I'anima alla yolonta di Dio;
¢io porta allabbandono della fede |I cul esercizio diventa e s
esprlme nella pratica della preghiera
Atferma Solov' ev Gredere™nella fonte divina del bene, e pre-
garla dandogli la propria volonta in tytto, e(%uwalearagglunge
e [a vera sapienza ed il principio della perfezione mordle ()
Percio 1l primo atto della fede, il pr|mo movimento (o il primo
eroismo) della nuqua vita spirituale neIIa quale Dio agisce In-
sieme cop l'uomo ¢ la greghlera FS, 28
Ce dynque, una corrélazigne tra fede V|tad|pregh|eraeV|
ta sp |r| uaIe C|ogorta ad un dinamjsmo dello syflrlto che consi-
ste ne volgersi verso Dio e consentire con |3 volonta a che E I
aglsca in n0| Questa vita i fede/prelghlera fa sperimentare
me Padre anche nel dolore) Inoltre 3 preghiera e accom fl
nata_e sostenuta da due mowmenu dell'anima; il sacnﬂm?
?erlcordla E' universalmente accettato che in tutte le religio-
ni I'elemento ¢ la realta dgl sacrlflmo sono considerati come up
mezzo per propiziarsi la divinita, Ma da questo primitivo senty-
mento religioso fondato sul timore, nelcr|st|ane5|m03| nassa al-
la gioiosa_ammirazione o venerazione per Dio rivelatoci da Ge-
su"come Padre. La pre h|era cr|st|ana sl nutre deIIesercmo di
consegnar% ripetufamente - a Dio la rooprla volonta e si com-
Pen 1d nell’invocazione Sia fatta I tua volonta'. In cio consiste
atto pro rlamente e veramente reIuhuoso
L'uomo, che moralmente si uhisce a_Dio nella vera pre-
gmera ancora Solov'ev - si unisce con Lui non solo per sé ma
nche per gli aItr| egli diventa uno degli anelli della catena che
colle aD|o con Il creato, il mondo divino ¢on 1l mondo della na-
tura. La volonta umana, che liberamente si da alla volonta di Dio
non & assorpita da questa, ma si congmnge ad essa, e costjtuisce
Una nuova forza divino-umana Ia quale € atta a compiere le ope-
re di Dio nel mondo dellumanjta”™ (FS, 62).
Riguardo al tema del sacrificio, vale I4 stessa constatazione
fatta circa la preghiera; ¢ un fatto presente in modo universale

DA tal proposito Solov'év, osserva "il Cristo, sulla croce soffrendo per
noi la mal dlmone ed assumﬁn 0, quantum}ue senzaf Proprla ﬁcon-

se uenze eccato I tutta l'umanita dlgenza orte, non chiama
come prima, . Padre”, Pamswme c? le creature ch eEqun]ono e
e angosce della morte esclama Eli amma

e
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nelle reI|9|on| anche in quelle piu antiche, | sentimenti rellglom
nella storia dell'umanita si sono swluploau gradualmente:
Paura all'ammirazione o venerazione alla contemplazione asce-
ica (che comprende vittime sanguinose fino al suicidio), alla
scoperta della liberta morale, al percepire il bene della propria
volonta con la quale egli si puo Unire a Dio. Il sacrificio, nello

stadlo superiore, consiste nellabbandonarsi con fiducia, nel
consegnare a Dio - per fede - la propria volonfa. Ma unendosi
con Dio, e ponendo nella pregme a 1l nyovo principio della vita
dello spirito, I'tomo sente di dover stab|l|re uh nuovo vincolo re-
Igloso coi suoi simili fino ad accogliere il #]recetto evangehco
déll'amore scambjevole: Vi do un comanda ento nuovo: ‘Ama-
tevi gl uni gli altri.come jo vi ho amati” (Gv., 1

amiséricordia per il cristiano trae or|g|ne e motlvazmne da
questo comandamento nuovq che si esprime in un modo con-
creto “nella beneficenza o mls?r|cord|a La vrra misericordia ?
una relazione puramente morale derivante dalla Grazia, verso i
nostro prossimo, nello stesso modo_che Iaverapreghwraeuna
rela]zm e puramente morale verso Dio, una relaziorfe sgorgante
dalla Grazia" (FS, 67). .

E dopo aver analizzato j riscontri biblici al nguardo ("Voglio
la misgricordia, non il sacrificio” [Mt. 9, 13], concétto gja presen-
te in Osea) €.c0sa comporta questa grefer nza e precederiza del-
la mlserlcordla rispetto al sacrificio, Solov ev enuncia “jl princjpio
della henef |cenzao mlserlcord|a come “supremo sviluppo della
somallta (FS d) Infatti, dopo averanallzzato le relazioni uma-
ne etermlna al principio de la forza e della violenza, riscon-
trabile ne gradl Inferior d| vita sociale %nel cosiddetto stato i
natura) passa a sp wgare la fonte del diritto a livello individuale ¢
sociale: Lalegahta on sirende garantedella?mstma perchem
POSSONO esSere e ¢l sono, come & comunemente noto, delle Iegg
Ingiuste. .E" anche impossibile collocare [a giustizia nella so|jda-
rigta sociale, ciog che la volonta di tutti sia’ugualmente obbliga-
toria.per i singoli. Perché tutti, qmmqmﬂca molti e molti posso-
no divenire solidali, in un atto fhgiusto, per es. quando la malq-
jloranza del popolo persequita la minoranza perdlverpenze rell-
§|ose ed emana contro dj %sse qupl severe, che In quesfo caso co-
tituiscono una djretta violenza prlnC|P|o e la qualita delle mie
azioni non cambiano per nulla per il fatto che altre forze metto-
no dei limigi alla mia forza. Limportanza essenziale € riposta nel-
|a forza, e il diritto appare. seméj |cemente come una forma priva
di qualsiasi contenuto indipendente” (S, 7
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Insomma, il dato biblico sulla realta del sacrificio in quanto
sorgente di rapporti somah Improntati a misericordia, genera
und nyova visione della legge. L'idea stessa della giustizia ¢ po-
sta nell'ordine della gratul a non della costrizione™o della difesa
del progno diritto esclusivista, egoistico.

fatti "un tale diritto formale si contenta unicamente che
o?nuno resti nel suo diritto. Ma se io resto solamente nel mio di-
ritto, ne seque che tutto per me non riposa sul diritto, ma su cig
che & mio: Cloé 10 sostengo solamente me stesso, la mia forza, il
mio interesse. E se realmente ognuno difende se stesso ed il suo,
Il diritto comune o 1l diritto sociale si riduce ad un semplice con-
cetto astratto” (|b|demI)

Sta tutta_qui la forza ar?omentanvadl Solovey: ngl Pro or-
re il passagglo da un concefto spirituale astratto di giustizia ad
"Un vivo sétimento, morale” esomale In forza del qdale "lottia-
Mo non solo per noi, ma anche perg|atr| non solo per il no-
stro, ma anche per 1 altrui diritto” }

Naturalmente cio comporta unauto imitazione di quello
che vieng ritenuto diritto proprio. Cio € possibile in torza dell'a-
more cristiano che e fo pratutto opera deIIa Grazia anche se €
richiesto l'assenso e la cooperazione "dalla nostra buona vo-
lonta”, tenendo conto che occorre pflssare "dal sentimento dfl-
l'amore alle opere deH'amore”. £'solo 'economia gnuova) della
((j‘;relma c?etfa agire moralmente e spiritualmente nel dirézione

ratuita

8ov By sembra mdulgere ad un certo letteralismo evangeli-

%uando fa syo |I£ G'qm 010 evan cho ‘ta a chi ti chiede, en%n
rigettare colmc desigera prendere da te" aquaeconseguec
occorre ‘tlare al prossimo piu di quello chesso merita” (FS, 7
Afferma infattl: “Dare a chi domanda, senza chiedergli se abb|a

|r|tto ancevere ualche cosa, significa agjre secondo Dio, per
che la potenza di,Dio che viene |n nostro aluto & ci salva, non ci
abbandona se noi ahbiamo djritto all'aiuto e alla salvezza. Come
Dio si comporta a riguardo della nostra preghiera cosi noi doh-
biamo comportarci verso la preqmera degll mdlgenu la vera mi-
ser|cord|aelad|ffu3|one negli altri di quélla Grazia che noi stes-
si riceviamo da D|o nel anostra{Preghlera bidem).

Allo stesso modo commenta dol Gratunamen e avete rice-
vuto egratunamente date’; dice: “tu prendi per te stesso piu (i
guello ¢he ti meriti, e ti comporti verso te stesso megl|od|quel
o di cuyj sel degno ?Ib dem).

Nella realtd dei fatti, se’cristianamente intesa, la misericor-
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dia ha delle precise a?phcazmnl nella vita sociale nel senso che

“nel regno della beneficenza, i forti ed i ricchi spontaneamente
si offrono_in sacrificio per 1 deboli e per i poveri. Questr ultimi
VIVONo sui primi, ¢ da ess ricevono il nutrimento. Gli uni, che
danno nel nome di Dio, gli altri_ che domandano ¢ ricevono nel
nome di Dio, conservang’e manifestano deI tutto la Ioro morale
dgimta e si elevano nello stesso tempo al |sopra dell’arbitrio
della forza brutale e dellinditferenza della legge” (FS,

Infattl al di la delle contrapposte 0SIZiONT Sia esse dI' marca
socialista che horghese, lo Stato pon Solo non deve tollerare 1 vi-

(quali l'avarizid, Ilpocr|3|a ad. Prorp |C|ascun privato
ma%rendersmuradel enecomune al guarovanotato che
Solov'ev passa da una visione piu teocratica dello Stato2 ad una
teoria di mag%mre liherta dello stesso nei confronti dei cittadini.
In una prospettiva di piu evidente laicita_dello Stato, sostiene
che se esso non ha ['obbli 90 di procurare il garadmo sulla terra
Pa ero |I dovere di evitare che i suol membri vivano come al-
inferno!

In ueslﬁ contesto, Si_puo . comprenﬁiere I'affermazione:
“ovunque nelluomo si riveli 1l principio della vita spirituale in-
terjore, ovun(ﬂue l'uomo si erlga al di sopra della forza fisica e
della Iegge formale, Il sempre. fa misgricordia € riconosciuta co-
me una delle obbligazioni religiose fondamentali" -

In modo strmgato e smtetlco Iordlne naturale consiste in
unareC|Procad|st uziong, one la migliore delle ipotesi neIIare-
mgroca Imitazigne degllndm uj. L'ordine morale.o della Gra-
zla € fondato sulla solidarieta reci rocaoumta spirituale, Ia r|-
marud|mentaleesemP|C|st|caepressmne di qlestordine mo-
rale e l'aluto gratuitg abeneﬂcenzadlsmteressata 0 semplice-
mente la miséricordia” (S, 7

A Cf, Las aelavv nire della teocrazia prevista in 4 tomi (masolo l
P ovennea che se | are| pr8 etoen reso nel ussuTe
8r|t| ws(z unlversale eatrl Sﬁrllt 9. U1t

ano 1 DeIIAsta Nella

f rincipl astr |t|| g tpocm rnm | gaconoscenza
tegrale, Solov ev assa a Critic nea della stofja ﬁenswroa
Rorgetm I Li ? teosofia; In sequito svi uppalltemadeIIaC lesa come cer-
lera tra teosofia e teocrazia.
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2.3, Vitaspirituale, vita morale: I'attitudine religiosa delluo-
mo ¢ la dialettica essere materiale-essere spirituale

Nella grandjosa oPera di filosofia morale La Giustificazione
del Bene, Solov'ey tratta dei principi di fondo della vita morale e
spirituale. Il capitolo intitolato ‘tl'principio assoluto della mora-
I, inizia con spiegare che "ne l'inclinazione natyrale al bene ne
la coscienza razignale del dovere song svfflmenu da se stessi al-
la realizzazione d'Tl bene, Ma, in realta, 1a nostra natura morale
c(%%nel%a)m essa, Il principio di qualche cosa che gli e superiore
%uesto principio @ esprefso e veicolato, per un verso dal pu-
dore Per,un altro verso ‘g? sentimento i compa3f|onegla rl-
scontrato in precedenza. “ll fondamento interno dellg religione
- SCrive - non consiste solo nel riconoscere la nostra dipendenza
da unaI%otenza Incommensurabjimente piu grande ai noj; nella
sua forma pura la coscienza religiosa e un sentimento d_l’%]l(_)la
per il fatto che esiste un essere Mfinitamente migliore dj Mol ¢
che [a nostra vita e il nostro destino come tutto cio che esiste di-
ende da Lui e non da yn destino assurdo, ma, al contrario, dal
lgge reale e perfetto, dall’Unico che contiene in Se tutto™ (GB,

Tuttavia il rapporto dell'uomo con la divinita non si pone sul
puro piano della speculazione, come di una deduzione della
mente umana, quanto su quello dellesperienza: "La realta della
Divinita non ¢ una deduzione dell'esperienza religiosa, ma € il
contenuto -Cio cheegrov?to nellbsperienza %GE;, 68).

. Inguesto contesto, vale Ia pena riportare Un‘altra considera-
zione de| nostro A “Quando dobbiamo dire a qualcyno "tu non
hai Dio in te”, org_n\uno comlorende che questa non e una nega-
zione della Divinita, ma solamente il riconoscere I'assenza tel

2" sentimelnto‘di pvdore a:,he,é 3 base del n?,stro justo rapporto con
an,atwra,materla(f,equa cosa di piu che un semplice fehomeno psichico: e
arive aﬁ one evidente per se stes g c.\oe che

I

( ’rldl una certa verjta universal
esiste nell o obm £s elres mtua(f ?pvramaterlale GB, 169). S¢ Il senso
del pudore ¢ alla base del rapporto delluomo con se stesso, gu(i 0 della com-
as |on§4 reqola moralmente’ i rapporti tra gli uomini tra di loro. “,sentl-
ento, di pJeta g |comgass|one e e labase de .glusto rapﬂorto dell'uomo
versodsu I simili non erPrlmeso amente |a condizione psichica di una.per-
sona determinat che una cerfa verita. oggettiva universale, cioé l'u-

nita essenziale oﬁ’arggli%arleta reale di tutti g?l e%gerl” Flbl[(}emg.
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valore morale della persona presso la quale nop ce posto per
Dio, ciog nessuna recettivita interna all'azione di Dio; e questa
conclusione non cessa di essere vera, anche se dopbiamo am-
mettere che non tu'['[l)%h uomini sono penetrabili all'azione del-

la Divinita" (GB, 169 _ L
.. Una volta chiarite queste impostazioni dj fondo del fatto re-
ligioso in se considerato, Solovev accenna alle categorie morali
déll |mPerfe,2|Qne Qm noi) della perfezione (in Dio) e del perfezio-
namento, cige dello sforzo_ger_mettere_ in armonia la prima cop
|a seconda. In questo consiste il compito della vita religiosa, nel-
la_quale Yattitudine religiosa ha una sua particolare importanza.
Cio e da.inquadrare, Ulteriormente, nella considerazione che
l'bomo e in una certa relazione con tu}to Il processo di evoluzio-
ne del mondo dal mamento che tutta la vita umana nel cosmo @
retta da due principi fondamentali quello fisico e quello spiri-
tuale; "L'uomo, come_ I'animale, vive la vita unjversale cosmica.
La differenza sostanziale € soltanto nel modo in cui ung e |'al-
tro partecipano a questa vita” (BNU, 42). E ancora: “Il principio
sttuaIe,, nella forma {n cui si presenta direttamente nella no-
stra coscienza attuale, e solo una particolare corrente o un Par,-
ticolare processo della nostra vita, rivolto a realizzare in tutto |l
nostro essere I'idea razionale del bene" (BNU, 44) =~
Arrlvat_|aquesto(§)unto s'impone una hreve aelucidazione: il
concetto di carnale non deve essere scambiato con quello di cor-
porale; il corpo,_ € il tempio dello spirito anche dal punto dj vista
ascetico; |co,r'o| possono essere spirituall, 9Io,r|f|cat| e celesti men-
tre la carne e 1l sangue non possono ereditare il Regno_di Dio. Que-
sto_ragﬁ)_orto carne-_sﬁpmto essere materiale-essere spiritualg e let-
o in chiave dialettica nel modo s_e?uente: Al g_n | gradini del
suo sviluppo 'uomo e piu potenziafmente che di fatto un essere
spirituale; ma E_remsa,mente questa possibilita di Un‘esistenza
superiore, che si manifesta nell'autocoscienza e nell’autodomi-
nio, in contrasto con la natura cieca e non dominata, precisa-

3 B a1 o sl quvoco d samo ey, S
i o s B
st afstesomodh Fspeenza gt O nofo e n Do
? m ererrln%;lone intima con %ui, "pomhe Jaenaéuasﬁrpe nol siamo” (At 17,288”
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mente questa P_ote_nza spirituale autocosciente e autodominante
e esposta a pericoli da parte dei desideri della carne” (BNU, 46).
_Questa affermazione e ulteriormente e dettagliatamente
spiegata in questi termini: "La carne, cioe la materia, che va al
di 1a’della sua posizione passiva, tende psicologicamente ad es-
sere indipendente e a non aver limitj, e con quésto stesso cerca
di attirare la forza spirituale a s, nel suo proprio_processo vita-
le, per dissolverla in'se ¢ rafforzarsi a sue spese. Questo e possi-
bilé, perche lessere spirituale, secondo la sua éssenza ideale,
non € eguale all’essere materiale; ma secondo [ suo essere reale,
che st manifesta nell'iomo reale, lo spirito o piu precisamente la
vita dello spirito come forza incarnata e $olo una trasformazio-
ne dell'essere materiale, cioe nel modo piu prossimo, dell'anima
hestiale. Da questo punto di vista reale, sono queste due forme
di energm, di cui ung si muta nellaltra, a quel modo che il mo-
vimentd meccanico diventa calore e viceversa. La carne (cioe I'a-
nima bestiale come |nd|pen,dente|) e forte solo attraverso la de-
bolezza dello spirito ed ha vita sofo dalla morte di quello. Percio
lo spirito_per Id sua conservazione ¢ il suo rafforzamento chiede
l'indebolimento della carne, Il suo passaggui da uno stato attivo
ad uno potenziale. Questo ¢ il vero senso’della norma morale da
noi riportata, ovvero del principio fondamentale che la carng de-
ve essere sottoposta allo spirito. Qui trova la sua base anche la
pratica di un Vfro ascetismo morale” (BNU, 4g-47).
Dunque la ottagelr il predominio dello 'spiritg" sulla ‘carne’,
costituisce la leva dell'ascetismo; il principio fondamentale del-
la morale consiste nel sottomettere Sn istinti carpali a %uelh Spi-
rituali. Infatti “l'esigenza morale chie la carne debba sottomet-
tersi allo spirito, urfa_con l'oppgsta tendenza reale della carne a
sottoporre a se lo spirito. Da ¢lo deriva una doppia situazjone
del prmum ascetico: prima di futto proteggere la vita spiritua-
le dagli attacchi del principi fisico e in secondo luogo vincere la
carné e fare della vita animale solo una potenza, una'materia per
quella spirituale, Grazie all'inseparabilg connessione interiore e
alla continua Influenza reciproca tra il lato spirituale e quello
materiale nell®esistenza dell'iomo, come processo unico, ﬂueste
due emgenze, ciog l'autoconservazione dello spirito di fronte al-
la carné e la realizzazione dello spirito nella carne, compjeta-
mente separate una dall’altra, non possono essere adempiute.
Esse passano inevitabilmente Iuna nellaltra poiché in spiritg
puo difendersi di fatto da%h attacchi della carne solo a spese di
questa, esso deve In parte realizzarsi in essa, ma nello” stesso



SPIRITUALITA ED ETICA NELLA RIFLESSIONE DI V.S. SOLOV'EV 181

tempo la realizzazione dello spirito & possibile solo con atti con-
tinul di autoprotezione contro i costanti attacchi che le tenta-
zioni_corporali fanno alla sua indipendenza” % 2

Con questa lunga citazione tocchiamg il fulcro della once-
zione solovieviana dell’ascetica cristiana che comprende tre fasi:
I| distacco dell sgmto dalla carne; lindipendenza del primg
dalla seconda; I'eg monla(i Eleta dello spirtto. In un Parola I
%n&nfo del principio morale del sottomettere la carne a
0

Di conseguenza, la vita ascetica e5|ge un_ perfetto controllo
della volonta da praticare attraverso ?I sercizi classici della re-
spirazione e il controllo dell’esigenza fisica el sonno. ogmca-
S0, occorre impedire o%mform di passivita In tutto cio chie abl-
tualmente sintende con "desideri della carne". Il controllo del ci-
bo e delle hevande (s ecie di quelle alcoliche) e l'astensione e -
comunque - atemP anza nell’esercizio della'vita sessuale sono
|nd|spe ?abl | per la vita ascetica.
Tmportanza magg|ore e decjsiva nella lotta dello spiri-
to c?ntro la carne spetta Tiel campo f|5|olog|co alla vifa sessua-
Il peccato consiste nell’ap é)ento cieco e Smisurato (il pracere
deIIa carne, concu |cent|ar) | unione esteriore, fisico, pestiale
con un altro essere (Sia In realta sia nellimmaginazione), eche
ha comescoEo s0{0 se sAefso come oggetto ndipendente di

lo spiri-

dimento, La prevalenza gella carne suflo spirito s mamfesta con
Ia ma lore forza ed evidenza nell’unigne fisica dj_due persone,

I%er nulla progno a_questo atto si riferisce direftamente il
sent| ento el pudore, Tcereoaterare uesta testimonianza,
dopo molti mil enn| di sviluppo esteriore ed interiore, e dell’al-
tezza i una vita Intellettuale raffinata dichiarare bene cio che il
semplice sentimento del selvaggio ha gia riconosciuto come ma-
le, qmelagrandevergo na per l'umanita e la chiara rova del-
la nostra dépravazigng. La necessita reale o presupposta di un
certo atto per scopi secondari non puo essere una base suffi-

24(! gamfolare "L carﬁeeunaformadl esis enzaghe non IFa |Ido-
minio ngVO a all’esterno, € vuoto, fame.e avidita un
e5|s enzache5| erde nell’esterno e trova Ja sua fine in una reale.disso LlZIO-
HIT% al contrarlo euna formadl esméenza fon etermmazlond In-
te |or| che a (P di s, che non Si Hlesterno non Sj r (ﬁ
£s50. L’auto |esa eos |r|toe§)er0|o rima tatto conservazione
rogn& Efn 50 di se. Que toeleement principale di ogni vero ascetl
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ciente nella valutazione della sua vera qualita. Puo essere neces-
sanogrendere del veleno con yna certa malattia, ma questa ne-
%gssn e gia dal punto di vista igienico una anomalia” (BNU, 56-

Aguesto riguardo sara bene ricordare che Soloy ev dedica
un intero trattato all'uso e al senso dell'amore sessuale: Il signi-
ficato dellamore2 In questa sede, ¢i limitiamo a rimarcare |¢ se-
guentl affermazioni tratte sempre da La Giustificazione del bene:
La questione morale In reIa2|one alla funzione sessuale &, pri-
ma di tutto, una questione di rapporto o ap rezzamento inte-
r|ore Come dobbiamo nel nostro mterno co ortarm di fronte
(iuesto fatto, secondo una norma definitiva, dal punto di vista
dellassoluto dovere? ApProvarIo o condanparlo? (...). La condi-
zione corporale a cuj € legata la procreazione ¢ per I'uomo un
male, In gssa si manifesta’la prepongeranza di_un processo in-
sensato, fIsico, ull'autocontrollg. delfo spirito, il che contraddl
ce alla dignita dell'vomo e significa Ia rdvina dell'amore e de Ia
vita neII womo. Il nostro rapporto morale con questo fatto deve
essere emsamente negativo: noi dobbiamo limitarlo o eI|m|
narlo; %uan oecomemogossa essere raggmnto In tutta 'uma-
nita 0 anche solo in nop Stessi, & questioie che non entra nel
campo morale” (BN
ome e not, il pen5|ero d| Solov ev & marcatamente segnato
da ypa cert'il visione dell'essere e dell'esistente gssai prossima a
quella di Platones Ne fa fede la sequente affermazione; "La
comPIeta trasformazione della nostra vita materiale in una vita
spirituale, come avvenimento non e In nostro potere, essendo le-
gata alle copdizioni generah el d|ven|re storico e cosmico e per-
10 nON puo essere ggetto un dovere, di una regola 0 di un
ordine morale. Per note obbligatorio ed ha importanza morale
Il nostro rapporto interiore con questa profonda manifestazione
della vita materiale, cioe il riconoscimento che essa e un male,
[a decisione di non abbandonarsi a questo male e 'applicaziong
coscienziosa di questa decisione, in quanto dipenda da noi’

BN
( In mgdo piu esplicito: "Come norma, l'approvazione del rap-

2 Milano 1983, Jlt or.: SmYS| |ubvm, tr. It di A DeIIAsta cf. pota 2
HP er comprenderlo in pieno ?ccorre rifarsi al tamartlco SCI {1 su
g,gtgﬂ% ?OrH(S)ﬂO soprat utto al saggio Il dramma della vita di Platone,
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porto fisico dei sessi ,eger Iugmo in ogni caso un male. Una as-
soluta condanna merita |a definitiva conciliazione delluiomq col
regno.della morte, che riceve forza e durata dalla propagazione
materiale... || matrimonio e approvato e santificato, la progrea-
zione di figli e benedetta, ma la vita fuori del matrimonjo e ce-
lebrata come vita anlgehca... uefta stessa designazjone di angell-
C0 Indica gla una terza via, gue la divina. Perche [uomo secon-
do il suo desting € piu che un angelo” (Ibidem).

Accanto al dominiqg dello spifito sulla concupiscenza e sulla
sessualita, occorre agn%nu_ngere guello sulla golosna, I'ebbrezza e
la volutta. che da semplici, tendenze, possono. diventare veri e
Pro_pr|_V|2|,\(|ra, invidia, avidita, ecc). Qui la visione dell’etica so-
ovieviana ¢ sostenuta da una chidra o?zmne ascetica fino al-
l'acquisto di una vera g propria |g|ene, della vita spirituale. .

La nugmone - afferma. - _pemalment? la procreazione e
attraverso qi esse anche I principr ascetici relativi, hanno un‘al-
tra caratteristica. | sentimenti positivi di |acer? provocati da
queste funzioni possono d|vent?re scotpo della volonta, legare le
forze slmrltuah, trascinarle nella corrente della vita materjale.
Specialmente [yltima di quest? funzioni e del tutto inconciliabj-
le (in condizigni comuni) con [a conservazione, dell'autocontrol-
l0 [plrltuale. Dialtra parte, se Ia_resglrazloneell s0nno $ono sol-
tanto processi del nostro proprio organismo, la nutrizione e la
procreazione sono legate con og%etu esteriorl, | %uah, al di fuo-
ri della loro esistenzd di fatto € del loro rapporto ¢on noj, pos-
s0n0, come_ rappresentazioni solg%e_ttwe, impadronirsi gella no-
tBrRILIJmEnz ginazione e col desidef1o invadere il campo spirituale

. Le consequenze di (i_uesta_ visione cosi stringente della vita
sgmtuq]e sono parimenti radicali e di Iar%a atiazione pratica.
Infattl “da cjo deriva la necessita di una lotta ascetica con I pec-
catl interiori della sensualita, che sono assal piu vergognosi de-
%[I esteriori; percheé il goloso, che alla sola |mmag|ne I leccor-

le sente_I'acquolina in bocca e certo piu lontano dalla dignita
umana di un uomo che si permette di fatto un_eccesso di nutri-
mento, senza troppo ripensarci su (...). Questi affetti peccami-
nosj, che possono diventare passioni € vizi, enfrang. nella cate-
gona delle altre eccitazioni cattive, come Ira, Invidia, l'avidita
cc. Queste altre passioni cattive, ma non vergognose, secondo |
loro 0ggetto, ciog il [oro rapforto col prossimo, sottostanno non
%%)un gludizio ascetico ma ad una morale altruistica” (BNU, 62-
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_n questo contesto va intesa la sequente lapidaria afferma-
zione: et|ca e 'igiene e non la terapia della vita spirituale”
SB U, 66) dal momento che il vero ascetismq abilita, ad agwe
el a d|re2|one del bene. Il principio dell'ascetica dell'individuo
collegato con il principio dellaltruismo %sennmento della_com-
passiong) riveste un‘importanza morale fondamentale, cosi deli-
neata; "Tutti son.daccordq nel riconoscere che, [incapacita a re-
sistere agli istinti animali ¢ impotenza dello spirito - qualche co-
sa dunque di vergognoso per F'uomo e percio male. Cio vugl di-
re che la capacitd ad una tale resistenza o alla continenza @ be-
ne, deve essere considerata come una norma dalla quale posso-
no derivare determinate e oIe di vita (...). Questo bene non @
tuttavia un assoluto per se solo, erche|[§>otere deIIo spmto sul-
|a carne conquistato con unare olata continenza, o |a forza del-
la volgnta passono es%ere agp |cat|asco Limmorali. Una forte
volonta puo essere anche una cattiva volonta. Luomo pug vince-
re 1a su natura |nfer|oreperglorlar3| delle sue grandi forze ed
esserne superbo: una tae V|ttor|a dello spirito fion puo essere
dettaunb ne" (BNU

Anche erquesto Iascetlsmo non e, in seelperse un bene
enonguo Dercio essere considerato comeunﬁp INCipio morae
superiore ed assoluto.il vero asceta morale non conquista il do-
m|n|o sulla carne 'oer rafforzare le forze esteriori deI 540 splrlto
ma per poter me oagwe nel senso del bene. Un ascetismo, che
libera lo spiyito da passioni vergognose, materlahgerlegarlo 0l
ancora piu fortemente con cattlvepassmnlspmt I, e évidente-
mente un ascetismo falso 0 immorale” 8 8§

£ capito]o. de La Giustificazione del bene ¢ dedicato all’a-

nalisi_de| principio, religioso della morale. Dopo aver illustrato le
posizioni di alcuni filosofi come Schopenauer, Spencer e Hart-
mann, Solovev passa a sviluppare ['idea della necessita di una
Provvidenza che governi l'ordine del mondo. “Il processo dell's-
voluzione dell'idéa religiosa si riferisce tanto al suo volume
quanto alle qualita di quelle rappresentazioni razignali e pre-
scrizioni pratiche, che sono ad essa Iegate e nop al suo conte-
nuto morale, cloé al rapporto fondameéntale delluomo con cio
che egli ricongsce come a lui superiore e in_cur egli vede |a sua
Provvidenza. Questo raP orto rimane invariabile Tn tutte le for-
me ¢ in tutti i gradi dell'¢voluzione religiosa” (BNU, 122).

Insomma, Ton un'affermazione conclu?lva anche Ia rel|g|o-
ne naturale ha delle 8re<:|se emﬂenze morall; I'uomo come e3se-
re razionale deve riconoscere che la vita del mondo in generale
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e 13 sua in particolare ha un sqmﬂcato in ordine al bene.. So-
lov’ev splefqa: Dalla religione naturale ricevono la loro sapzione
razionale futte le emgenze morali. Ammettiamo che la ra[qmne Gl
dica che & bene sottoporre la carne allo spirito ajutare iFprossi-
mo e riconoscere 1 diritti altrui come se fossero I nostri; ma per
ascoltare questi dettami della ragione, & necessario credere in es-
sI. credere cioe che il bene, da essa richiesto a noi non e un'illy-
sione soggettiva, ma che ha nvece un fondamento reale o espri-
me la verita” (BNU, 126-107). _ . \

In estrema sintesi: "l'assenza di una rellglone naturale e
sgesso solo apparente. |l raplpo_rt_o negativo coi questa o quella
forma o grado di coscienza el|?|osa dominante In un determi-
nato tempo e In un determinato Tuggo e facilmente concepito co-
me negazione assoluta” (BNU, 127).

.. 2.4 La bellezza della natura e nella natura: per una spiritua-
lita dellarmonia cosmica

_Un'ulteriore caratterizzazione della spiritualita e della mo-
ralita solqvieviana e dato dal suo legame con I'estetica. Nel suo
scritto piu significativo al riguardo = L.a bellezza della naturaZ -
Solovev comincia con lo sgombrare il terreno della riflessione
sottollnfando Iinsufficienza dﬂlﬁrgpm i0 ut|I|tar|?_t|co sul guale

po%gla_’arte 8ura: "larte per larte”. Occorre -eg| dice - avere
Una'visione ¢ mgl_esswa dell'estetica che deve esSere ancorata a
dei principi morali (BN, 161

._Considerato, pol, che in natura esistono vari tipi di bellezza
(il canto dell'usignolo, ad es., e assai diverso dal miagolio frene-
tico del gafto In"amore) questa deve essere oggetto dj contem-
plazione disinteressata, fine a se stessa. Infatti-“La hellezza, che
e indipendente dal substrato materiale degli ogg,etu e dei feno-
meni, non e condizionata nemmeno dalla valutazione soggettiva
che soppesa I,jutlllta{)ranca e il piacere sensibile che esst posso-
no apportare” (BN, 165), _ _ _

In questo contesto, "1l pensier che seque sviluppa e sp|ePa
quanto sopra: “La bellezza formale, quali"che ne siano gli efe-
menti materiali, si presenta sempre come pura inutilita. Ma que-

ZIMilano 1983, tit or.. Krasota v prirode, tr. it. di A. Dell’Asta; cf. nota 12.
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sta pura inutilita viene altamente apgrgz_zata (...). E senon puo
essere apPrezzata_com_e_me_zzo_ per soddisfare questi o quei bi-
sogni pratici o fisiologici, cjo 5|gn|f|ca che essa viene apprezza-
ta‘come fine a se stessa. Nella béllezza - anche nelle sue manife-
stazioni rﬁ”u semplici ed elementari - noi incontriamo qualcosa
che ha un valore assoluto, che esiste non per qualcosa daltro ma
per se stesso, che con la sua stessa esistenza rende felice e sod-
disfa la nostra anima, anima che nella bellezza si placa ¢ si libe-
ra dalle brame e dalle fatiche dell’esistenza” (BN, 166-167), .

. Da queéte citazion]. si guo gia evincere come S?Iov BV Sja
orientato aq una filosofia della bellezza che comuth_ a materia
e la forma degli ogPetu contemplati in natura, Atdl riguardo I’-
sempio classico del diamante e assai significativo. Ecco come Io
es;fone: La bellezza del diamante non e affatto una proprieta
della sua materia gperche %_uestultlma @ |dentica a gquelladi un
brutto pezzo di catbon fossile) e quindi d|Pen_de evidentemente
dal gioco dei raggt luminosi hei suoi cristalli. Tuttavia, da cig
non consegue che'la proprieta della bellezza app_arten%a non al
diamante Stesso ma al raqglo di_Juce che quello rifrange. Infatti,
quel medesimo ragglo di‘luce, riflesso da un oggetto Drutto, non
Procura alcun godimento estetico e se non Vigne riflesso e ri-
ranto da nullanon produce impressioni di sorta. Questo 3|8n|-
fica che la bellezza non appartiene né al corpo materiale del dia-
mapte ne al raggio di luce che.quello rlfrancge m? e un prodotto
ambedue nella’Toro azione reciproca, Ilglo 0 di luce, trattenuto
e modificato da quesfo corgo, occulta totalmente 1l suo aspetto
volgarmente materiale e henché l'oscura materia del carbonio
sia qui presente come nel carbane, lo € pero in quanto gort_atrl-
ce di-un principio diverso, luminoso, che in_questo gioco di co-
lori mapifesta un contenuto suo proprio. Quando tade su un
pezzg di carbone, il raggio luminoso Viene assorbito dalla mate-
ria di guestultimo, 11 °CUi colore nerq ¢ il simholo naturale del
fatto che (im I"ene’r\?la luminosa non ha vinto gli oscuri elemen-
ti della natura FB [, 169). _ \

In.una parola riassuntiva e conclusiva, la bellezza e un fatto
reale, il risultato di gr?cesm naturali reali che qvvengono. nel
mondo. La bellezza della natura e nella natura e I'espressione
concreta | un |nsieme qj idee che prendono forma e materia
(corpo) nella misura e nella capacita voluta e impressa loro dal
creatore. Non c® hellezza che non sia incarnazione di un'idea
sui)enore e preordinata ad essa. Qui l'influsso e la dipendenza
dal pensiero platonico & evidente. A Solov’ev questo modo di
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esporre la propria concezione estetica serve per mostrare come

o spiritp umano puo elevarsi al mondo 9,r|g|nar|o di tale idee ¢

trovare in esse ispirazione e vita. Infatti, “il bello, come fatto psi-

cologjco so_%getnvo, cioe come percezione della hellezza e sya
manifestazione o confluenza nel nostro spirito, finisce per eli-
minare la bellezza stessa quale forma oggettiva delle cose della
natura. In realta, la bellezza e un'idea che'si e veramente realiz-
zata e che si g incarnata nel mondo prima dello spirito_umano,

e (i_uesta sua incarnazione e non meno reale e moltg E)_Iu signify-

cativa (in senso cosmogonico) degli elementi materiali nei %uall

siincarna” (BN, 1742. L _
A conclusione del nostro itinerario di ricerca facciamo sol-

tanto queste brevi e semplici osservaziont. o

a) essendo sviluppato sul terreno della speculazione filosofica,
guello di Solovev e fondamentalmente un pensiero, unari-
gloefslglaqne critica nella particolare prospettiva dell®tica filo-

b) in quanto fale esso ¢ destinato a rimanere nell'ambitg pro-
prio della filosofia che ne La Giystificazione del Bene ci offre
una grandiosa _en.ucle?,zlone della st?na e degli sviluppi del
principr essenziall dell’etica universale; ,

¢) per molti tratti, lispirazjone di fondo di fale pensierg. con-
cerne 'edificazione e/o la ricostruzione dell’'iomo religioso
tout court e, Rro n? Rerﬂquesto, e,Iar?amente segnato da
una dimensione profondamente spirituale-, o

d) tanto La Giustificazione del Bene quantq I fondamenti spiri-
tuali della vita, anche se presentano un impianto_e un gene-
re letterario legati alla filosofia, sono intrisi di spiritualita in
S€Nso amplo,. L :

e) il pepsiero spirituale solovieviano & molto legato - quasi co-
me frutto maturo - alla propria scelta di inténsa vita asceti-
ca e ad alcune esperienze di tipo mistico, come abpiamo gia
accennato nella rapida presentazione biografica alla notd’8;

f) Tultimo paragrafo sulla’La bellezza della natura e nella naty-
ra, seppur pit breve degli altri, ci ha resi edofti di quanto la
dimensione estetica sia’intrinseca alla riflessione spirjtuale;
essa non solo e parte integrante di quella ma ne costituisce
come il completamento pit significativo; , _

g) nelfondamenti spirituali dellalvita, troviamo un'affermazio-
ne -_aTten_nca gemma - % e Ci pare nProduca in nuce ['es-

senziale di tutto quanto abbjamo cercatq di tratt_eggmre erl-

portare: "L'uomo, che moralmente si unisce a Dio'nella vera
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reghiera, si unisce con Luj.non solo per sé ma anche per gli
gl_tng: egli diventa yno degli anelli dfliea catena che c%?le a

Dig con |5 creato, il mondo divino con il mondo della natu-
ra” (p. 62).





