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1. Compiti nuovi per la Teologia

| teologl avvertono sempre_di RIU la necessita di dare un
volto nuqvo alla scienza da essi consideratal | epoEa contem-
poranea ha sentjto fortemente che compito della teologia non e
solo conservare intatto il deposjto conse%nato In Cristo Una vo
per sempre alla chiesa, ma anche rielaborame un annuncio cre-
dibile e adatto al Imquagglo e alle culture del futuro del mondo.
Il cambiamento in atto nel mondo culturale contemparaneo ha

comvolto in una misura non meno decisiva e drammatica anche
la teologia. Vari tattori hapno determinato un profondo proces-
s0 di ¢risi e di trasformazione dell'intero discorso.teologico, tra
di essi il declino deIIa neoscolastma le lezioni di autori come
Popeer Dilthey, Heideg ger che hanno segnato |'affermarsi di
nuo esen3|b|I|ta come Tistanza storica, la ricerca del senso, Il
ﬁlurallsmo e Infine I'evento del Vaticana |1 che non solo ha rico-
osciuto il valore di queste eagenze ma ha anche dato |'esempio

ertun(i stile nuovo di fare tedlogia, meno concettuallstaeglu

astorale.

Dinanzi a %uean)rofondl cambiamenti, anziché chiudersi

in se stessi, i teologi del nostro secolo hanno preferito prendere
serenamente coscienza del nugua’, ripensando Rro [0 meto-
do e rivedendo 1 loro strumenti ermeneutici. Cio ha determina-
to una vera e propria evoluzione del discorso teologwo evolu-
zione che e avvenuta a vari livelli ma che si puo ridurre a due
aspetti caratteristici: la crisi del manuale tradizionale, conside-
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1 Cf. AAW., Avenir de la théologie, Cerf, Paris 1968; il volume
%nnsmne antropologica della teologia, IV Congresso Nazionale ATI, Milano
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rato troppa rigido e.chiuso in una concezione di teologia,dj t|£)o
deduttivistico' la circospezione del linguaggio, per. cul si € pas-
satl da una teolqgia propaositiva, a tesi, comunicatrice di certez-
z¢, a Una teologia pit problematica e meno assertoria.

L asse principale dei problemi ruota intorno al rapporto fra
verjta e storia. £'la nuova coscienza storica, infatti, che ha scos-
so In maniera determinante il tradizionale e quasi immutabile
statuto della fede e della teologia, mettendo in crisi non solo Iau-
torita ma.la stessa pretesa di‘assolutezza di ogni verita frascen-
dente. Gli approcci sono diversi e spesso opposti; ontologico o
economico, Verticale o orizzontale, storico 0 metafisico, ojgetti-
V0 o,so%%etnvo. Sebhene non sempre si arrivj a punte cosiéstre-
me Ic% blema sussiste m,unnto I?sceltadlu prInC(IPI?I, jut-
tosto che un.altro, determina 'angolo di osservazione | ?I Intero
contenuto di tede. Da qui prende vita l'interesse cruciale per |
questione del sapere teologicq € Ia necessita di determinare in
che misura & possibile conciliare fra Joro la dimensione erme-

neutica e la dimensione ontologica della ragione2

11 Il concetto di teologia, Con%ar ha scritto molto sulla
teologia e sul metodo teologico, Varicordata soprattutto Ia cor-
rispondente voce nel Dictionnaire de Theolqgw catholique da [ui
curata nel 1943 e successivamente Pub_bh ata come, lavoro a
parted In questopera predomina tuttavia, una. certa insistenza
sull asgetto conoscitivo della teologia, cosi definita: "Disciplina
dove, a partire dalla rivelazione, ¢alla sua luce, le verita della
rehg;one cristiang sono interpretate, elaborate e ordinate in
maniera conoscitiva™4 Conseguentemente l'autore mette 1n
guardia_dalle. nyove tendenze” che cercano di trascurare Il
momento veritativo della teologia, “L'epoca contemporanea -
scrive - ha trovato un grande berieficio nella considerazione esi-
stenziale della fede come rapporto personale con Dio, ma essa

~2Alcune tappe di questo processo sono ricostruite in Il sapere teologico
e il suo metodo, a cura di 1.5anna, Dehoniane, Bologna 1993, '
%Y.,Congar La foi et 1a théologie, Desclée, Tournai 1962 (tr.it. La fede e
la teologia, Desclée, Roma 1967).
4 Art. Theologie, in DTC, XV, p. 341.
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potrebbe incontrarvi ugualmente il pericolo di una minore con-
siderazione del sug aspetto dogmatico o contemplativo"a
Sottolinea quindi” Ia dimensione verticale della teologia,
affermando: "La_ teologia, nella sua unita di scienza del Dio
vivente rivelaty, & spectilativa e pratica, ma pit speculativa che
pratica, perché essa e innanzitutto conoscenza e contemplazio-
ne dej misteri”.61.a consequenza e che in questo libro e nozioni
d| fede e di Rivelazione si caricang di un certo intellettualismo
%mnge qua3| a misconoscere il loro aspetto interpersonale,
mett DI0 ¢ 'uomo su due prani distant. Il lavoro der teolo-
I, infine, € visto prevalentemente come msegnamento docy-
mentazione della verita: essi sono,coloro che st mettono in ascol-
to del mistero, che se ne fanno Interpreti, discepoli, per infor-
mare, far conoscere, elaborare. “Partendo dalla fede Sulla soli-
dita assoluta della conoscenza di Dio, ma anche dalla ragmne
umana e dalle sue acquisizigni. certe, 1l teologo ha questa auda
cia: tentare_di ordinare e di interpretare 1 numerosi dati de
credo cattolico affmche possa vederne le connessioni_ e le rad|-
ci,.cosi come Dio le ha |slooste e dunque come appaiono nella
scienza che lur stesso stud
Congar rvede pero le sue vecchie posizioni, soprattutto in
uno studio che raccognle alcun art|coI| ubblicatl ne Ie 0ca
conciliare8 Lo fa anche attraverso confessioni molto c |are
come uef]ta “Oggi mi spingerei ancora |u In avanti nell'indi-
care Ci esare eme;ho vedere e presentare. In modo radi-
cae I&JC e la chiesa, e [a nozjong stessa (i Fedeeﬂuella corre-
latiy, |R|vela2|one eI|dead| Dio come il Dio vivente; e l Ie(ia
me indissolubile nella Rivel a2|oneg|udeo -cristiana, tra [a teo
gia, Iantropo ogia e la cosmolo ia, 1l Dio Vivente, ['uomo ¢
mondo! IIA) qrande ostacolo Che ogg gli uomini jncontrano
sul cammino della fede e la mancanza di un legame che essi cre-

5Y. Con%ar La foi et la théologie, 0.e., p. 74.
E75IVIp 85.
Vi
8Y. an ar, Situation et taches présentes de la théologie, Cerf, Paris 1967;
un altro studio fondamentale su questi argomenti e L€ moment ‘économi-
ue" et le moment ‘dntologique™ dans la Sacra Doctrina, in Mélanges a M.D.
henu, maitre en théologie; Vrin, Paris 1967, pp. 135-187.
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dono di constatare tra la fede in Dio 0 la prospettiva del suo
Regno da una parte, e 'uomo e l'opera terrena dallaltra. E inve-
ce Urgente vedere e mostrare l'intimo rapporto che queste realta
hannd luna con l'altra"9

. Questa citazione, particolarmente ricca percheé rivela anche
i contenuti che da allora saranno oggietto el lavoro teologico
congariano, |ndica che Cpngar acctta la sfida lanciata dalla
modernita alla teoloqla._Lau Ore sl Impegna in un progetto che
senza condividere soluzioni alternative, accetta tuttavia di acco-
ghere L nuovi principi dell ep|stemoIoP|a teologica tra cur quello

ella storicita e quello del soggetto. [n quest'dttica, il rapporto
rivelazione-fede € considerato{n modo nuovo, piu drammatico
che metafisico, esistenzjale piu che essenziale, Attraverso una
c_onﬂgurazmne simmetrica, per cui cio che si dice di una realta
Si rE)u dire anche dell’altra, 1 contenuti della yivelazione-fede
sono contraddistinti.da una serie di caratteristiche fondamenta-
li come quella salvifica, storica, interpersonale.

12 Lavia antropologica. La via decisiva della nuova teolo-
gla,e ora quella antropologica: “Tutto passa attraverso Iliomo -
crive Congar - la cui ca acna_?_l accoglienza e di assimilazione
condizigna persino, 1a §033|b|\|ta_\ | Ticevere |l dono di Dio.
Inoltre Tuomo moderno non ¢ piu come quello di una volta,
spettatore davanti alle cose: & il centro e il punto di partenza di
un progetto e il mondo e per lui piu il campo delle sue imprese
che un Ranorama davantl al quale resterebbe passivo, La sua
VISIQne non e piu ingenuamente oggettivista e cosmologica; e
storica ed incentrata™su |ui stesso Come persona cosciénte, di

essere attivo e creatore™1l A questo proposito Congar ama Cita-

~ 9Chrétiens en dialogue, Cerf, Paris 1964, p. XIII, cf. Situation et taches
présentes de la théologie, 0.c., p. 9. . . , o
101n Aprés le Cortcile, supplemento inserito nel libro Foi et Théologie, o.c.
La via ,antropolo%lca alla teologia e stata aperta, come si sa, in maniera
determinante da Karl Rahner. Secondo questo autore la teologia deve pren-
dere coscienza di un nuovo, antropocentrismo non considerando semplice-
mente l'uomo come parte di un tutto, ma il tutto in modo unico, come sog-
getto e non cosa. Egli lo fa soprattutto proponendo una nuova hase filosofi-
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re un'espressione di Abraham Heschel che cioe Ia Bibbia non ¢
tanto ung teologia per Iyomg, quanto un‘antropologia per Dio.1

_Lariflessione teologica, in alfre parole, non coincide con un
arricchimento del proprio ba a%llo di informazioni ma seque I3
via dell'yomo, per mostrargli Tincredihile convenienza Che |l
messaggio cristiano ha per’la sua realizzazione integrale. Un
teologoche vuol essere fedele a questa consegna non plio percio
sviluppare I'approfondimento del misteri astraendos; dall'tiomo,
ma, al contrario, deve mostrare proprio il nesso e il significato
che questi misteri hanno con la sua vita e le sue domande. Eqgli
non deve partire solo dall’alto, ma dal Iegame Dio-uomo; "Unq
dei_ compiti piu urgenti della te_olog|a, attuale e ﬂuello di darci
un‘antropologia pignamente valida & di ritrovare nella sua sinte-
si I'upione fra questa antroPolo la e 1 teologia”? ,

Sequendo questo criterig antropojogico, Congar ha modo di
Pre_msare | nuovi compiti della teol,ogla. Innanzitutto la conside-
azione del Ie%ame tra cig che e%h hiama "momento ontolog-
c0” e "momeiito economico”l3 Anche se non considerera mai

ca con il Progetto di antropologia trascendentale presentato in K Rahner,
Uditori della parola, Boria, Roma 1977. “Bisogna prendere coscienza - ha
scritto C.Dumont - che oggi si e compiuto un ciclo rivoluzionario; al posto di
essere trattato come un 0ggetto, I'uomo ha scoperto il posto che gli appar-
tiene, si e scoperto uomo-S0ggetto, uomo-liberta. Cio nap significa che 'uo-
mo ha acquistato mgortanza rispetto alle cose (cosi si resta ancora nella
vecchia antropologia del cosmocentrismo) ma che luiomo & diventato centro
di p[r037pett|va"; C. Dumont, Anthropocentrisme et formation des clercs, in
NRT, 87 (1965), pp. 449-465. o
.1 Questa’frase € contenuta in A.Heschel, Man is not island, Straus.e
Giroux, Farrar, New York 1951. L'espressione completa & questa: ‘La Bibbia
e anzitutto non la visione che I'iomo ha di Dio, ma la visione che Dio ha del-
I'uiomo. La Bibbia non € |a teologia dell'iomo, ma I'antropologia di Dio che
si-gcecupa dell'uomo e di cio che egli chiede, piu che della natura di Dio”
(tr.it. L Lomo_non € solo, Rusconi, Milano 1980, p. 135).
DSituation et taches présentes de |a théologie, o.c., pp. 37-38; cf. p. 72,
BPer ontologia Congar intende "la conostenza di una realta in Se stes-

s, (i0 che essa € in termini di essere; economia designa invece cio che Dio
ha fatto per la salvezza dell'uvomo. Parlare di RivelaZione (teologia) econo-
mica vuol dire preoccuparsi non tanto del livello conoscitivo, g

g,uello, che Dip ha fatfo per noi, di cio che egli vuolg essere {)er Tuomo”™ cf
Ituation et taches presentes de la théologie, 0.C., p. 87, nota 1; queste defin|-
zioni sono maggiormente approfondité n Le moment *tconomique™ et le
moment “ontologique”dans la Sacra Doctrina, o.c., p. 136.

—h

uanto di
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incompatibile il loro rapporto, Congar ritiene necessario pren-
dere coscienza di come la teologia ogi(ru e chiamata g rispondere
in modo piu profondo ai problemi delfuomo. Le Guillou ha fatto
notare cfie su questa tfematica ¢ & stata una vera e propria evolu-
zione nel pensiero del nostro autorel4 La nuova prospettiva deve
essere propriamente salvifica; "Non esiste Rivelazione del miste-
ro di Dio € di Cristo se non nella testimonianza trasmessa su ¢io
che essi hanno fatto ¢ fanno per noi, se non in rapporto alla
nostra salvezza”h Occorre a}]llora interessarsi . dell’aspetto
dispensativo gella teologia piu che gi quello ontologico, piu‘della
riflessione sul Rer.-nm 1 Dio che del suo in-se. In"questo senso
Congar trova un limite persing nella Der Verbum dove ritiene che
il carattere economico della rivelazione sia presente solo di tra-
verso, come mostra l'assenza del tema della gerarchia della
Verita, arﬁ;omento, che per il ngstro autore ha senso solo centra-
lizzando fa tematica salvificalh = _ _
_ L|m0|1an 0sI a consmlerare I'in sé del dato di fede, la teologlzi
rischia ai ridursi a un elencg di dogmi senza alcun legame €o
vissuto degli uomini, perche in_fondo si fratta solo di credere in
certe cose Plu che con3|d?rare il valore effettivo e dunque |3 loro
capacita d rlsP_ondere alle domande che agiltano [umanita. La
nuoyva prospettiva geve essere progrjam,en,e salvifica, per cul
anziche fermarsi a indagare un DI0-In s¢, si deve_nflett%re con
m_ag?m_r convinzione sul Dio, dell’alleanza, 1l Dio-per-I'upmo.
Rivelazione e fede vanno considerate nel loro aspetto relaziona-
le, come apertura di una ge,rsona,a unaltra e non, ,prmmrpal-
m?nte, come una comunicazione, di tesi 0 dj enunciati. L'errore
del passato, e dunque il passaggio tra Iantico ed il nuovo, per
Conqar_sta nel fatto “che pfima 3| procedeva come se Ja

Rivelazione consistesse in un elenco di enunciati di tipo filosofi-

UCf, M.J.Le Guillou, Yves Congar, in Bjlan de la théologie du XXéme sie-
de, Il diretto da R.Vander Gucht- .Vorﬁrlmler, Casterman, Tournai-Paris
1970, pp. 800-805. Jossua ritiene invece chie questa osservazione debba esse-
re attenuata perché fin dal 1932 Congar ha manifestato la preoccupazione di
Integrare le ansie del sog?et_to nella Tiflessione cristiana; cf. J.p.Jossua, Yves
Congar, Profilo di una tedfogia, Queriniana, Brescia 1970, é) 168.

BSituation et taches présentes de la théologie, o, p. &7. |

_ BCf. Une deuxieme condition: la question de la Révélation, in La nouvel-
le image de I'Eglise, bilan du Concile, Cerf, Paris 1967, pp. 217-238.
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co su delle realta che sfuggono quasi tutte alla nostra esperien-
za, come se essa fosse ufi Insieme di teoremi di cui il maestro
avesse tralasciato di darci la dimostrazione. Ma da almeno una
sessantina danni si meqho compreso, da una parte la struftu-
ra ‘economch 0 ?]torgca della Rlv,el?zmne e, dall'altra, |a sua fina-
lita essenziale che e quella dell'Alleanza, cio stabilire un ralo_-
porto interpersonale tra Dio e 1| suo popolo™, Per questo moti-
vo Congar considera positivo il lavoro di quei teolggi, che oq([u
swlupgano l'aspetto interpersonale del rapporto religioso delfa
fede, Che nasce dalla parola di Djo. Quindi occorre chlaramente
prendere In considerazione e riflessioni moderne sull'esistenza
umanag sul raptporto mter?,er,songle 10-tu lﬁ)gr una teologia
della te eedel_aplp,orto r? |g|_os? 1 Rimanendo su up pianQ
solo og?ettlvo si e ridotta la Tivelazione a un elenco di Verita
s?,nza alcun legame col vissuto de%h uominj. Dig da una parte,
?lu?mlnldal_l altra, Se%uen_do q&J_e to megodo si € arrivati a met-
ere Iuomo dinanzi a una lista di cose.alle quali dare il proprio
assenso, ma che sono incapaci di ,co,lnvolegere la vita. Con%ar
_andls?le ogni timore e scrive: Og | 5| dey af]sumere la filoso-
ja dell'uomo come $0ggettq 1per nale. D1 che cosa abhiamo
timore? Lantrop_olo_(lya non ¢ forse il capitolo al quale il cristia-
nesimo ha contribuito mag lormente e dove sso i O'ouo frovare
a suo agio? ] cristianesimo non ¢ forse la religione del Dio fatto
uomo perche l'uvomo divenga Dio?"1

Y. Congar, Situations ef taches présentes de la théologie, o.c., p. 16,
o Blvi, p. 97 Sul i)_lano filosofico Congar si richiamd a p,erson_aqg| di
indubbia fede personalista come Kirkegaard, fondatore dell’esistenzialismo
moderno, che ha rivendicato I'idea di fede come decisione personale; Martin
Buber, autore dellimportante principio_dialogico e Emmanuel Maounier,
ideatore del personalismo comunitario. Su Kierkegaard ¢'e un vecchio stu-
dio di Congar, Actualité de Kirkegaard, in VI 32 (1934), pp. 9-36;. per
aggrofon,dwe I pensiero degli altri due autori: M. Buber, Ich und Du, Lipsia
1923 (tr.it. Il principio didlogico, Comunita, Milano 1959); E. Mounier,
g,u‘est-c,e- ue le personalisme?; Puf, Paris 1947 (tr. 1t. Cos' 1 personalismo?,

inaudi, Torino 1949), ,
DSituation et taches présentes de la theologie, o.c., p. 38.
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13. La teologia come servizio. | teologi del passato hann-
no fatto tro?po verticalismo, si sono rivolti al mondo ma non lo
hanno ascoltato, hanno_proposto 1 contenuti della fede ma non
si sono preoccupati di' verificare %ll Interrogativi del cuore
umano. In questo modo hanno contribuito a un'estraniazione
della teologia dalla vita, dalla cultura, da tutti quei Tuoghi in cui
gli uom|n| st dibattono e si confrontano. Un esempio di quest
processo di estraneita per Con[qar ¢ |'assenza pressoché tofale g
c\a{?t%ll tcegrestn nel citato e voluminoso Dictionnaire di teologia

|

Non ¢ Ruo fare teologia disinteressandosi delle maggiori
problematiche che assilland gli uomini. Occorre uscire dal S|ste
ma delle proposte teoretiche, per rendere credibile la fece2) Pe
questo motivo la teologia deve avere un carattere d|alog|co e
|mEJarare a con? jderare anche il punto di vista delliomo,
'Diciannqve secoll di cristiangsimo - scrive. con molta incisivita

- 81 sonq Interessati gua3| unicamente, di Dio. OPg (...) a rifles-
sione cristiana (. 3 deve tfner conto di ¢io che giuomini hanno
scoperto sul mando e sulluomo stesso"2l

Se la Rivelazione avviene nella e attraverso la storia, Iil chie-
san nPuo uscirne rlfuglandom sU un piano s;flrltuale allonta-
nandosi dal mondo. Al Contrario essa qeve realizzarsi in stretto
contatto con la terra. Questo non vugl dire. svuotare la chiesa
riducendola a pura storia. Congar sostiene l'importanza di tene-
re. insieme I dug rosgettwe se s vugle chiedere alla
Rivelazione soIo c10 che siamo per il mondo si rischia di dimen-
t|care T'aspetto positivo del messaggio e magari dimenticare che
la chiesa deve essere .anche contestazmne per |l mondo
Latteglglamento contrario ¢ ePero Higua Imente ne ativ perc e
orta’1a chiesa a non prendere sul serio questo mondo, chiu-

end03| inun vert|cal|smo che non tigne conto del_cammino di
speranza dell’universo. La contrapposizione ¢ percio rifiutata a

20Con1gfar porta come esempio il metodo dell'ultimo Concilio: pil che
proporre, a ern1a2|on| di verita, costellate di anatemi, esso ha proposto il
messagglo della verita per gli uomini del nostro_tempo: cf. La théologie au
concile, htMobg%rduComne|nSHUanetadmspm%nmsdem théolo-

Ie, 0.6.
g Iv?pp 2.
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favore di un e%umbrlo delle parti: "Dohbiamo oggi, ma il senso
del concilio ¢ di averlo gia niziato a fare, superdre totalmente
un puro in s di chiesa, c03| come occorre rifiutare un "per gl
uomini, con gli uomini”, che sarebbe la normale consequenza i
questo in se.”Dobbiamg ancora rifiutare un verticalismo senza
applicazioni orizzontali che si potrehbe chiamare idealismo,
soprannaturalismo. . “platonismo’ per 1l popolo”, e allo stesso
modo un orizzontalismo senza fondamento_nelle iniziative posi-
tive attraverso |e %uah Dio ha operato la Rivelazione, ha creato
un popolo che fosse suo, ha fondato la chiesa ZZLa teologia cat-
tolica non ha sempre mantenuto questo equilibrio, preférendo
Intrattenersi sul primo versante, quello del soprannaturalismo,
chiamato anche agostinismo poI|t|co C|oe a valorizzazione
delle cose, in base & loro rapporto con la grazia, al significato
che esse ricoprono dlnan2| al destino eterna,

Per riuscire in questo puovo grogetto la teologia deve passa-
e attraverso una vasta riforma dei Suoi metodi. St trova qui Il
fondamento d | quel rltorno alle fontl, contro |a sterilita del
metodo rsyﬁ)ecu lativo ¢ deduttivo, che ¢ stato.cosi determinante
nella for ?zmne deIIo stesso Congar La Scrittura, in particola-
re, non va letta come un archjvio d testi che conferma le dottri-
ne ma come testlmomanzla di una storia tra un Dio che chiama
el uomg (i e risponde. E neCfssarlo inoltre un vasto ripensa-
mento dello schema concettuale della scolastica a favore di un
approcmo piu esistenziale e di metodi di lavoro che richiedono
ava orlzz zione di nuovi luoghi teologici come I'esperienza e la
vita della chiesa.

Congar ama parlare dj una doppia spinta; dal di dietro, con
un ritoro pieno aIIe fontl, e in a antl on fermandosi cloe ai
dati ricevutl, ma costruendo la teologia aprendosi alle esigenze
dei tempi. Un elemento determinante della nuova metodolo la e
allora queIIo della contemporaneﬂa come suggerisce o sesso
concilio: “1 teologi sono Invitati, nel rispetto der metodi ¢ delle
esigenze proprie della scienza teolo |ca a ricercare modi sem-
pre’ pill adatti a comunicare Ja_doftrina cristiana agli uomini
della loro epoca: altro &, infatti, il deposito o le veritadella fede,

2Situation et tches presentes de la théologie, 0.e., p. 68; cf. le pp. 62-68.
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altro € il modo con. cui vengono espresse, a condizione tuttavia
di salva?uardarne il significato e Il senso profondo” (GS 62).
Vero teofogo allora non e solo_colui che conosce i testi sacri e
antichi, o ¢olui ¢he ripete solo il gia detto, limitandosi ad aggior-
nare il Ilnguaqgm, ma colui che 53 vivere in stretto contatto con
gli uomini del”suo tempo, "che si sforzg di penetrare perfetta-
mente il loro modo di pensare e di sentire, quali si esprimong
mediante la culturg” (GS 62, cf. n.44). Sempre rimanendo nel-
'ambito metodologico, un altro suggerimento di Con,?ar_e che Il
lavoro teologico ndn puo piu essere compiuto In solitydine, ma
deve avvenire atfraverso una vasta collaborazione: all’intemo,
tra 1 vari specialisti delle discipline teologiche, ma anche all'e-
sterno nello sforzo ai integrare tutti i problemi sollevati dalle
sclenze umaneZ

2. Centralita del rapporto religioso

L'a,eolog,ehca tradizionale parlando di ;l)roblem| come quelli
della rivelazione e della fede, risolveva tutfo nella conoscenza
Felle C0SE necessarie per poter ragg_lunqe_re Il fine soprdannatura-
e. Congar rifiuta questa forma™di estrinsecismo e dopo aver
esplorato da esperto le diverse problematiche, elapora [a sua
idea concentrandola intorno all'asse della comunione, uomo-
Dio. Senza minimizzare limportanza dell'istituzione ne il valore
dei concetti, laufore delinea'1 termini & i contenuti dell'atto rive-
Iatl,v? in base al confronto. fra_un i ?_un tu. Nel libro Foj et
Théologie I'accento, come si e,(rua sottolineato, era messo sull'a-
sfpgtto noetico Qfldes quae eredi arg piU che su quello e |ften2|ale
(fdes qua ered tarz, ma nel dopo concilio il senso_del tytto ¢
espresso In questi termini; “Il vero contenuto della rivelazione g
il rapporto religioso™ Cio implica I'analisi e lo sviluppo di

1 12%9 Théologie et Sciences Humaines, in Esprit, luglio-agosto 1965, pp.

2 Gloria di Dig e grandezza dell'uomo, in AA.W., L 'ateismo contempora-
neo, SEI, Torino 1969, 'o._194; cf. Une deuxieme condition: la question de la
Reévelation, In La nouvelle |maﬁe de | Eglise, bilan du Concile, Cerf, Paris 1967,

pp. 222-223: Situations et taches présentes de la theologie, a.c., pp. 75-6, 96-
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dimensioni importanti dell'intero fenomeno, rivelazione-fede.

Vogliamo gul approtondirne tre: la reciprocita, la personalizza-
zione e la dimensione comunitaria.

2.1, LaScrittura € una co-rivelazione. Essa ci mette dinan-
zi al chi e Dio per [uiomo e chj & Iiomo per Dio, non come dye
realta separate, bens| come due soggetti che si cercano nella
dimensione vitale della reciprocita. Larivelazione testimonia I'i-
dea di un legame, una sorta di destino che porta uomo e Do a
mco_ntrarswer una comunione di yita. Questo ePers_mo un limi-
te di contenuto poiche la parola di Dio dicg solo cio che porta
Verso questa unjone. Essa, percio, non puo essere considerata
come un manuale di conoscenze, non si caratterizza come un De
Deo uno et Trino, ma n,eﬁrra egresenta una realta determinante
che da sensg al tutto; lalleanza. . L

.|l 'compito principale diventa (iuello di rivedere I'immagine
di Dio, un problema che soprattutto negli ultimi tempi delsuo
|avoro teplogico, ,C,ongar si € posto con Insistenza. Occorre avere
I c_oraggm_ | verificare quale |mma%|n,e divina g sottintesa netﬁh
abitydinari atti di fede, nei documenti ufficiali ¢ persino nefl
prediche domenicall. “La mia convinzione semplicissima - scri-
Ve Congar - € che il punto essenziale di tutto Sja la_nozione d
Dio”A Esistono infatti immagini contraffatte che distorcono 1l
volto divino e che assecondano l'alienazione. Una di queste €
limmagine del Dio-esattore, insensibile al progetto umano,
disposto solo a presentarst, alla fine, per [a resa dei conti, oppu-
re quella del Dio-autoritarig che rivendica la dovuta venerazio-
ne, stabilendo rapporti del tipo do ut des. Tutte queste distorsio-

109; Eglise et France moderne, Hachette, Paris 1978, é)p. 119-131; Jalons
d une rgflexion sur le mystere des pauvres in P.G hautier, Consolez mon peuple:
le concile et |'Eglise des pauvres, Cerf, Paris 1965, Rp., 307-327; Le mystere de
Jésus et Eglise” des pauvres, in. |’E%|IS€ aujourdnui, a cura di Y.Congar-
J.Ratzinger e altri, Desclee, Paris 1967, 8 . 51-78: La tradition et les tradi-
tions, EsSai theologique, Fayard, Paris 19 ,p?. 16-17. =

~ BAction et FOI, testo di una conferenza tenuta ai giovani della federa-
zione francese degli studenti cattolici, pubblicata nel bollettino dell’associa-
zione del novembre 1958, ripresa in Les voies du Dieu Vivant, Cerf, Paris
1962, pp. 391-422, (tr.it. Le vie del Dio vivente, Morcelliana, Brescia 1965, la
citazione e a p. 373).
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ni producono un Dio-lontano con una relazigne che si coniuga
s0l0 attraverso verbj passivi: esser adorato, ohbedito, ascoltat,
amato. Il Dio della rivelazione € invece Il Dio vivente, non un Dio
che chiede ma un Dio che convoca, un Dio dinamico, inquieto,
preso dalla causa delf'uomo: “E' il Dio dei profeti che si oppone
a ogni tipo di idolo e che Interviene nella storia manifestandosi
come il Dio-che-fa-uscire-Israele-daHEgitto"%. _
La consequenza piu. immediata ¢ ufa revisione teologica el
tradizionale De Deq uscito dalla scolastica, il Dio dell'onto-teolo-
Ia, mtefo nei termini d?II ipsum esse. I Dio della fede deve emer-
Eere dalle pagine piu calde della Bibbia, abbandonando quindi il
erreno arido della riflessione aristotelica. Congar dedica a%uesto
argomento. un lungo e interessante studio, dove lo stile e I'dccen-
to'sono vivi, le rifléssioni piul incisive.Z/ St comprende che per |au-
tore e quasi impossibile parlare di questo argomento come di un
og%etto |mPers n?le., Che Dio sia Dio” e il Suo slogan, mentre 1l
Unto centrale della riflessione tende a conglungere trascendenza
e condiscendenza; “Dio della trascendenza’e della condiscenden-
73, questo e 1l Dio della dugllce Rivelazione del Sinal ngEs 334;
34,63, quello che invochiamg ner Salmi: cosi alto e al tempo stes-
S0 coswreoccupato dime:lmio Dio"8
_Congar non rivede nessuno de?h attributi tradizionali ¢
quindi_conserva_del Dio trascendente le sue caratteristiche i
eternita, sovranita, immutabilita, onnipotenza, Tuttavia egli
sostiene che [immagine di Dio data dall'elenco di _(iuesn attrigu-
ti e incompleta in glianto riduce Dio alla pura aseita, mentre |'e-
conomia presente nella scritfura mostra up Dio che vieng (Ap
1,4.8), quindi qualcuno che si scopre a partire dalle sue azioni g
non gall myestlga_zmne metafisica. I Sublime ¢ allora anche il
prossimo, ['Altissimo e il vicinissimo, il re si scopre nelle vesti

A Cf. 11 mistero del tempio, Boria, Torino 1964, pp. 70-98.

2ZIDum visibiliter deum cognoscimys, in La Maison Dieu, 59 (1959), pp.
132-161, ripreso in Le voies du; Dieu Vivant, o.c., pp. 79-107 e una seconda
volta in Jésus-Christ, nofre médiateur, notre sauveur, Cerf, Paris 1969, pp.. 7-
48, col tifolo Le, Christ, image du Dieu invisible', per'le citaziont mi riferiro a
questultima edizione, | o ,

.. BCredo nello Spirito Santo/3 querlnlana Brescia 1984, p. 147, cf. La

priére du pere Congar in Prier, 35 (1981), pp. 5-8.
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del servo, I'(n s i traduce nel per-noi. In definitjva, per Congar,
Dio non puo essere confuso con. I'eterno celibe dei secoli,

La dottrina congariana su Dio cerca quindi di tenere in stret-
ta congiunzione I’Assoluto e I’Amore; "Non esiste Assoluto che
non sid al tempo_stesso Amore, non esjste ‘grande Dio’, che non
sia ‘Dio buono, Dio_chino verso di noi ¢ pér noi. Non esiste {0
song, ens a se, aseita, che non porti in sé non solo la possibilita
ma la tendenza a essere o sard” (per vo, verso di voi, con vol)"®
L'intenzione principale & quella dj esprimere l'idea del Dio-con-
noi, fortemente vicino agli uomini. Congar non teme di definjr-
lo con titoli che possono sembrare dntropomorfici ma che
nascondono una profonda teologia, come quello. di Filantropo,
'amante degli yomini che non pérde mai la fiducia nei loro con-
fronti; oppure 1l misericordjoso, attributo questa volta piu tradi-
zionale, ma che viene rivisitato_ con accenti nuovi e con risvolti
profondamente _antropolorglm.B) o

prani biblici di riferimento per questa nuova idea divina
song Gn 28,10-13.16-17; Is 6,1-5 e soprattutto Es 3,15, dove Dio
rivela a Mose di essere colui che €. La teologia tradizionale ha
sempre interpretato questo testo nel senso di Una metafisica del-
[esodo ma ﬁer,Co_n?ar che_si pone sulla stessa |inea dei piu
moderni. eseget, si ratta di una presentazjone dinamica del-
limmagine di Dio. Poiche il tempo verbale del testo ¢ al futuro,
Dio dirgbbe a Mose: "Chi sono i0? Lo si vedra dai miei_affj: saro
Ci0 che vol mi avrete vequto essere, quando Vi avro iberato
dall Egltto. lo sono, 10 saro colui che vi partera al Sinai, che Vi
donera la legge, che cancludera con voi I’Alleanza; colui che fara
di voi un papolo, il mio Popolo. lo saro colui che vi nutrira nel

DJésus-Christ, o.c., pp..32-33; cf. le pp. 36-38. . ..

3 La miséricorde, attribut souverain de Dieu, in Vie Spirituelle, 106
1962), pp. 380-395, ripreso in Les voies du Dieu Vivant, 0., pp. 61-74; cf.
imer Dieu et les hommes par [amour don Dieu aime, In Revue des études

Augustiniennes, 18 (1982), pp. 86-99. La misericordia per Congar € la capa-
citd divina di contipuare il proprio progetto di alleanza con igmo anche
quando.questo sembra frantumato dal pccato. La misericordia diventa cosi
uno dei segni piu importanti dell'economia divina. Pur non togliendogli
null, il peccato priva Dio di un’estensione della sua Gloria. Giungendo a
perdonare e a non tener in conto le colpe degli uomini, Dio rinuncia & un suo
diritto. La misura di questo perdono € dungue la misura del suo amore.
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deserto, che vi fara entrare nella terra che vi hq,,glromesso. lo
sono, 10 saro colui che verra sempre presso divor'dl
Il punto culminante di questa teologia sta pero in.un'ipotesi
che Congar lascia come semplice.interrogativo. Eqli si chiede s
tutto (iuesto_lnteressamento di Dio per [iomo, cosi come emer-
ge dalfa Scrittura, non rientri in qualche modo nella definizione
Stessa, dell’essere divino: se Dio ?Junge a incarnarsi non e forse
Perche in lui, nel suo mistero. intima, c'& gualcsa che ha a che
are con la carne degli uomini? Lautore € convinto che su que-
sto punto la teologia non ha ancora detto tutto quello che cera
da dire: "Sara necessario -scrive allora - gmnge_re a una rifles-
sione, propriamente teologica, sul legame the €siste tra ['uomo e
Dio, al livello stesso dellintimo essere di Djo”2 La conclusione
sorprendente e che il Dio di Congar non € il totalmente altro,
perche fra Dig e [uomo ¢ una sorta di parentela, come s, fos-
sero_ sorti dallo stesso elemento. Essi sono della stessa stirpe,
uniti da una parentela sostanziale (une parente fonciere).
. II'tono meditatiyo di gueste riflessioni .non deve trarre in
inganna. Losservazione che coglie la scissione tra Assoluto e
Ammore ¢ infatti, da parte di Congar, un momento_di contestazio-
ne contro una certa teologia ché ha preferito il Dio dej deisti al
Dio biblico. EgI|,P|unge a vederla addiriftura come origine del-
I'atejsmo, come il vero cancro dell’attuale, religiosita dell'uomao
moderno3 Una nugva immagine di Dio, piu viva e piy aperta al
mistero dell'iomo, ¢ invece I'autentica risposta a quellumanesi-
Mo che ha oloerato la scelta drammatica di rifiutare Dio proprio
In nome delliomo._In uno studio specifico, Congar ritiene che
questo fenomeno sia stato causato'da quella unflaterale affer-
mazione, della grazia che non solo ha sminuito I'importanza dj
cio che e umano e mongano, ma ha tolto all'uomq il ruolo dj
soggetto, spingendolo ai margini come persona incapace di

3 Situations et taches, 0.C., p. 88; il commento al passo dell’esodo ¢ alle
op. 87-89, anche in Action ef Fol, in Les voies du Dieu Vivant, o.., pp. 387-
398; Credo nello Spirito Santo/3, 0.c., pp. 145-149,

2Situations et taches, o.c., p. 68; cf. p. 107; Gloria di Dio e grandezza del-
luomo, 0c, p. 198. o . ,

B La forte espressione si trova in Eqlise et monde, in Esprit, febbraio
1965, p. 341; cf. inoltre L Avenir de IEglisé, o.c., p. 220.
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assumersi la responsabilita del proprio destino3 La predicazio-
ne crlstlana del rapporto religioso € sfata spesso caratterizzata
da gue la che Congfar chiama Spiritualita della concorrenza, ori-
gm ta da quel diffuso_timore che I'affermazione dell'umang
iminuisca |I divino. Dio e 'uomo sono visti in una specie di
contrappeso: all'esaltazione e alla glorificazione dellung dovreb-
be corrispondere un abbassamento e un‘umiliazione dell'altro. A
questo Dio-concorrente I'ateismo risponde con lidea della con-
tropartita: guantq piu si elimina Dio, tanto piu si afferma ['yo-
mo. Tuttavia il Dio rlnnegato da cluesto tipo di atelsmo non ¢ Il
DIOVIV% nte della Scrittur b(fnm Dio della reli Olglone Insomma
non ce |so no cheIOreste | Sartre si stacchi da Giove p errag
|un?ere asuaﬁllenezza il Dio biblico & il primo sostenitore
Uesto programma

2.2. Struttura personahzzante deI rapporto religioso. Il
destino si decide fra dug so?%?ttl Dio chiama in maniera dialo-
8|ca non Vi Sono monolog a l'attesa che anche [uomo Rossa
are la sua risposta, come due persone.che devono raggm gere
yna soljdale amlfma La fede non e maj completa ﬂuan 0 eSiste
Il semplice si del mtelllgenzaodeIIavoIonta ma% ando |uomo
y Iasua comvolgere come persona, alla maniera di Dio che non
Sl rlvea neIIa sta ISI% omia metafisica, bensi come colui che
arla_ad Abramo e i era Israele dall E itto, che promette |l

essia ed jnvia il F g erl#gorto r? 9|osoe(;03| 'un movi-
mento fotalizzante ¢ ee|I rimettersi, I'afrendersi a Dio perche
egli diriga la nostra vita"%

JAGloria di Dio e grandezza dell'uvomo, in AA.W., L ateismo contempora-
neo, SEI, Torino 196 ID 7-200.

3 Dalmazio Mon illo sostiene opportunamente che vedere un‘opposi-
zione tra teocentrlsmo e antropocentrismo significa non capire il mistero. La
loro unione € invece il nucleo dellannuncio Cristiano. Le antropologle senza
teologia eludono il mistero, le teologie senza antropologia lo sfigurano:
D.Mongitto, Antropologia Dogmaﬂca In Iniziazione alla pratica della teolo-
0ia, 3 uerlnlana Brescia 1985, pp.. 599-631.

Un Dieu quI parie, un Dieu'qui aparle, in Cahiers ge Samt Dominique,
174/ 1978 P 7, TIpreso nel vqumeA pelés a la vie, Cerf, Paris 1985. pp.
39-49; il fesocnatoeap 45, Lo stile deIIe parahole rivela ampiamente que-
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Litinerario di comunione € allora un percorso del cuore. ||
cuore e Il centro della (Persona Il segreto pIU nascosto Intorno al
quale orhita |a storia di ognunq. Parlare di cuore in relazione al
fenomeno religioso € |nd|care la capacita di non eludere il pro-
blema, di non concepirsi distrattamente, sapendo che € in gioco
Il senso del Propno essere, E’ sottolmeare Il coinvolgimento del-
l'esistenza, I dove sl arrlvaaperceglre aproE)rla solitudine, le
insoddisfazioni, i yuoto, la notte |o |, nel sug intimo
seqreto personale che T'uomo inconra Ia pello di Dio. “l0 sono
chiamato, ersonalmente—scnve Conr%; r— S0no ricondotto gl
‘cuore’, cioe a quel livello della coscienza dove Tuomo non pug
piu stordyrs, velare le sye lorofonde indigenze con lo sfo%gm dei
Suoi avert, ma e come obbligato a essere:sincero con se Stesso, a
vedersi cosi come, ad.abbandonare Il riparg inganpatore delle
sue smurezze artificiali ¢ a decidersi in direzione delle cose ulti-

[%uesto primato deI personale ¢ dalla necessita di preser-
vare ['ilmmediatezza del rag orto rel|g|oso emer?e in Congar
una frequente critica di cig ee[thhl ma il collettivo delle cose

espressmne con la quale |nd|ca utte quelle realta ecclesiali che
si fapno carico d| portare a persona a Dio. E”il mondo oggetti-
V0, nspettoa(iue osog?netnvo un raﬁ orto che deve essere con-
cepito In termini dr stri entahtaec Invece a volte viene com-
preso in quelli p|u deleteri della finalita. Ne viene fuori, allora,
una chiesa svuotata di antropolog|a dove accento e 00sto SU
chi gmdaesul 0se ¢he. guidano, sul egratlc e di pieta, sul
sacramenti, sulle devozioni.™Bibbia e chiesa scrlve on cost-
tuiscono la realta del rapporto rel|%|oso In. quanto sono solo
strumentoequadro di quella realta che ¢ il Dio Vivente e il cuore
delluomo”8 [l compito del cristianesimo & quello di svelare
all'uomo che | senso della storia viene dall'incontro con Dio,
(Questo principio spinge a non sacrificare mai le esigenze perso-

sto caratere dialogico della Rivelazione; cf. Les paraboles, révélafrices du
Dieu qui vient, In Parole et Mission, 24/1964, pp. 18-38, ripreso in Jesus-
Christ, Cerf, Paris 1965, pp. 115-138.

3 Jesus-Christ, o.¢, n. 124,

3 La tradizione e [a vita deila Chiesa, Paoline, Roma 1983, p. 105.
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nali alle esigenze organizzative e a limitare al minimo gli ele-
menti mediatori all'interno della vita dj fede, per non Creare
un‘alterazione o addirittura un cambio di direzione; le pratiche
che diventano piu importanti della fede, la legge piu della
coscienza, 1sacramenti piu della loro res, 'uniforniita piu dellu-
nita. Se le cose prendono il primo posto la persona scompare ¢
diventa spettatrice muta di scene che avvengono al di fuori. I|
credente si trasforma in un consumatored Pér Congar, invece, e
decisivo che l'uomo r%lunga a_produrre atti personali. Questa
citazione e particolarmente chiara: “Per atti spirituali personali
intendo delle azioni che, poste da.una persona o da una coscien-
za toccata da Dio, sono Capaci di toccare, a loro volta, un‘altra
coscienza o_un‘altra persona: (ﬂuesto tocco' nell'una e nell'altra
viene dallo Spirito Santo. Ora, froppo Spesso, tutto ¢io non acca-
de, TraDioell vang_elo e le persone o le coscienze che questi vor-
rebbero toccare 0 |stFrbare, sinterpone un alone, 0 uno scher-
mo di cose-ritl, formule, convenienze, apitudini, bagaglio cultu-
rale gia ac%umto dicut la rellglosna dell %lomg agano, che ¢
viva [ ciascuno di noi, e disposta a soddistarsi“4) ersugerare
uesta tendenza il principio € lapidario: "La vera ricchezza sono
le persone, non l'organizzazione™4l L .
Sequendo la limea barthiana della critica alla religione,
anche Congar fa alcune precisazioni sul rapgorto fede-rehq;one,,
vedendo guestultima come consequenza naturale del verticalj-
smo e della riduzione delltiomo a %_etto. Gli uomini della relj-
810ne sono coloro che yanno verso Dio_come cose, consapevoli
I una insormontabile distanza. Il loro Dio assomiglia ai ré delle
monarchie terrene: € lontano, sprofondato nel suo'trono celeste,
E“ uomini_hanno il dovere di ren ergll omagﬁlo riducendo I

ropria azione a gesti di tipo sacrale, fondam&ntalmente stacca-
| dall’esistenza. Questa religione desoggettivizza Iuiomo e inol-

B Cf. G. Tangorra, Cristiani responsabili, come, dove e perche, in Setti-
mana, 44/1995, p.’ 5. , _ ,

HPerspectives chrétiennes de la vie personnelle et de la vie collective, cop-
ferenza tenuta alle settimane sociali di Grenoble del 1960, pubblicata in
Socialisation et personne humaine, Lyon 1960, pp. 198-221; la citazione e a p.
217; cf. anche le pp. 212-217.

4 Sainte Eglise, Cerf, Paris 1963, p. 120; cf. anche le pp. 112, 119, 126.
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tre ¢ immobile, statica, borghese, Preoccupata dello status quo
spinge le persone a chiudersi nella individuale preoccupazione
delle” pratiche religiose, con un disinteresse totale verso la
dimensione, collettiva e storica del reqno stesso& Gli uomini
della fede, invece, stabiliscong un contatto personale che con-
duce alla preoccugazmne A)er il mondo. Si comprende come cig
mette In discussione anche una certa concezione del culto. |l
culto della religione & vuoto di antropologia mentre il culto della
fede_coinvolge™tutto [iomo e in questo™modo, per l'autore, si
configura come | umc? Vero culto cristiano: "La ellglgne rende
a Dio’T propri doverl, la Fede gli consacra tutta la vita"Q

3. Dimensione comunitaria
del rapporto religioso

Lacritica piu forte alla “religione” & quella indirizzata al suo
fondamentale individualismo. Cuomo della refigione ¢ un soli-
tario, 1] suo Problema centrale ¢ la salvezza della rEro[ia,rla anima,

er cur ogni altro inferesse ¢ giudicato come una_dispersione.

uesto uomg passa il syo tempo alla presenza di Dio per “mey-
canteggiare il é)rezzo della propria anima, rattando a tu per tu, le
condizioni del proprig riscatto”4 Il cristianesimo ha invece un
messagqm,coll ttivo. Dio non incontra I'uiomo da solo a solo ma
In quanto inserito in una comunione di persone. La gimensione
Impegnata, storica, solidale, in una Parola la dimensione comu-
nitaria del cristiano, non & una scelta fra le tante possibili, ma
cio che caratterizza il crisfianesimo. C?n%ar delimita il prople-
ma attraverso argomentazioni di tipo salvifico, teorico e pratico.

B Cf. Gloria di Dio Wandezza delllomo, o.c., pp. 190-193; Rythmes de
|Eglise et du monde, in VI, 1947, pp. 16-17; Eglise e{ monde, In ESprit, feb-
braio 1965, % 339; Le Concile au jour le jour. Quatrieme session, Cerf, Paris
1966, pp. 183-184. Le trosieme article du Symhole. L'impact de lapneumatolo-

gie dans la vie de IEglise, in Dieu, Eglise, société, ed. J.Dore, Cerf, Paris 1985,
281-288

_ BL'avenir de I'Egllse, in L'Avenir, atti della settimana degli intellettuali cat-
tolici, Cerf, Paris 194, p. 212. , o

. MPrefaced A. Feuillet, Le Chrlstsazqesse de Dieu, d &pres les epitres pau-
linienne, Gabalda et C,, Paris 1966, p. 12
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3.1 Dimensione comunitaria della salvezza cristiana.
Esaminando 1 contenuti della salvezza, Congar ysa upa termi-
nologia antropologica, parlando di riuscita, Tealizzazione, pie-
nezza, ma e sempre sottinteso che nessuno si salva da solo,
Attraverso un‘appropriata Iimmagine, sostiene che salvarsi n?n ?
raggiungere un Bor 0 sospirato lasciando alle proprie spalle |
nau ,ra?Lo delle coYe: Salvezza. Ecco un termine che fisogna
demistificare alla luce di questa teologia del rapporto intimo,
che unisce, nel suo contenuto naturale & soprannaturale, La sal-
vezza non consiste nel fatto che in un naufragio universale, qual-
cuno_ ¢ tirato, fuori, dalla catastrofe e trasportato in un altro
mondo di gioia ¢ sicurezza; e Ia realizzazione delliomo e con
lui, legato & lui, del mondo per il quale egli e fatto"4 La salvez-
73 ng_uarda la totalita dei viventi. Secoido Congar la teologia
cattolica ha curato eccessivamente lo stto contrario alle dot-
trine dj Baio. La preoccupazione di affermare la gratuita del
dono di Dio ha cioe condotto a estraniare grazia e natura e dun-
ﬂue a far considerare la salvezza come Qualcosa che non ha

lente a che fare con questp mondo concreto. Trattato della
creazione e trattato della redenzione vanno invece considerat|
Inseparahili in guanto procedono dallg stesso Dio. Salvarsi vuol
dire raggiungere la pienezza del proprio essere e poiché ognuno
comgre_nde in_se raggom, Iegamu connessioni, non & possibile
salvarsi prescindendo dagli Stesst. Non st vive fuori di quest]
Ie%am|l propria esistenza e dunque non si pug vivere fuori di
essI Ia propria salvezzad Congar porta I'esempio delle parabo-
le che descrivono il regno celeste attraverso situazioni comuni-
tarie: "Non @ Iper caso_che tutti 1 paragoni usati da Nostro
Signore per parlare del Regno o del cielo gsprimono un momen-
to"di_ unanimita vissuto da molti uomini insieme, in una pro-
spettiva di compimento e di gioia; Cio sara una,Cifta, una casa,
un hanchetto di nozze, un regno, tutte immagini che esprimono

HA mes freres, Cerf, Paris 1968, p. 50; cf. Le si:llut, qu'est-ce-qu'est?, in

Vaste monde ma paroisse, Cerf, Paris 1968, pp. 43-54.
_%"Religione personale e vita interiore - scrive de Lubac - non sono affat-
to sinonimi di individualismo o di soggettivismo: 1a vera religione & una vita

nascosta nel cuore’ (Newmann), ma non ha nulla a che fare con un ripiega-
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una situazione dove ciascuno si ritrova e dove, al tempo stesso,
sl e tuttl Iinsieme™4. _

Un altro argomento sul quale il nostro autore fonda queste
convinzioni, e quello della reciprocita dei due comandamenti
fondamentali dell'amore, Essi non sono simili per casualita o
per argomento, ma perché attraversati da una stessa dinamica
che e quella dell'amore donato. Coluj che si deve amare con
tutto il cuare si e offerto per gli uomini, di conseguenza l'amore
che %ll si deve Portare deve copdividere la stessa sensibilita. Lg
due dimensioni, allora, non solo si accompagnano ma si condi-
zionano: si.e.di Dio nella misura in cui si & degli altri, la solida-
rieta con Iy e condizionata dalla solidarieta verso gli altri.
L'amore e allora come il perdong divino di cui parla il vangelo,
,sempre condizionato dalla ca _aC|tad|€erdon_are 8I|altr|: SEVOI
Infatti perdonerete agli upmini le loro colpe, il Padre vostro cele-
ste perdonerg anche a voi, ma se voi non perdonerete agli uomi-
ni nRPpure il Padre vostro perdonera le vastre colpe" (Mt 6,14-
15). Non e possibile, percio, andare a Diq in solitudine. Amarlo
significa donare, edificarsi in luj € costryire con lui partecipan-
00 alla sua ansia nei confronti della storia. Per questo il cristia-
no autentico € un uomo di comynjone:. "Non vi e ra&)o,r,to
autentico_che possa essere pura rellcflgne in s, solo col Solo"8
"Un cristiano non ¢ cristiano da solo™4. In base a queste con-
vinzioni C_ongar tiene sempre F,trettam"e,nte unite le tre dimen-
sioni di Dio, della persona, degli altri: “E in tutta verita che con
| Salmi ciascuno ai noi puo dire: mio Dio. Ma non si.potrebbe
dirfo in verita se, nel cuore e nell'azigne, in questo ci si'concepi-
sce da soli escludendovi gli altri. Cosi tutto cio che o sono, tufto
¢10 che 10 ho di cristianc™e, al tempa stesso & per [a ste_ss_aﬂo%ma
inviolabile, di Dio, per me e per tutti, Non c'e niente di cio che ¢
mio, che non sia al' tempo stesso di Dio e per gli altri™X)

mento egotista”: H. De Lubac, Catholicisme. Les aspects sociaux du dogme,
Cerf, Parls 1938, é)p. 301-302. ,
47 \Vaste monae ma paroisse, Cerf, Paris 1959, p. 68.
B Gloria di Dio e grandezza delluomo, o.c., p. 199.
A Qui a laparole Uans 1Eglise, in Concilium, 168 E1981),,p. 130. .
9)Le développement historique de I'autorite dans [Eglise, in Probléme de
lautorité, a cura di M. J. Todd, Cerf, Paris 1962, p. 149,
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. Il contesto di questultima citazione permette di fare alcune
importanti precisazioni. Il dovere di non conceP|r5| In solitudi-
ne non € solo un impegno morale, ma deve caratterizzare la stes-
5 eccle5|oI0ﬂ|a, so;?ra tutto per chi gestisce una qualsiasi forma
di potere nefla chiesa. Inoltre questa orizzontalita del rapporto
coinvalge I'ecumenismg perche non va esteso solo ai fratelli
nella fede ma anche agli altri. Infine esso non, coinvolge solo gl
uomini ma anche il cosmo. Questultima e un'afférmazione
importante perche una mancata riflessione su questo argome
to non ha (Permes_so di aggrofond,lre_sufflclentemente Il caPltp, 0
delle responsabilita terrestrial E’ chiaro, In questi concettl, ['in-
flusso di Teilhard de Chardin.

2.2. Antropologia di comunione. Sul piano strettamente
teorico Congar non rinuficia mai ad affermare il valore della per-
sona, che sitraduce nel diritto dell'yomo,_ all’autodeterminazio-
ne, ma con altrettanta forza egli sostiene il discorso sulla collet-
tivita. E"molto di P|u di un generico senso comunitario: g,erso-
na e collettivita ﬁ)e C,ongars no In un'intima c?mﬁenetra jone,
una posizione ¢ eerglld cgmenta con la tesi della atfra comy-
ne% Questa caratteristica fa tendere ogni yomo verso la totalita,
Nessuno & mai completamente, da solo, Iumanita, ma ne svi-
luppa solo alcune caratteristiche. Il contributo, determinante da
un punto di vista della specie, come da_quello storico-sociale,
non chiyde pero la persona nel tutto, Se la natura & comune
ognuno ha bisogno degli altri, per cui e necessaria una messa in

—

BLCf. Le theme de Dieu Créateur et les explications de [Examéron dans la
tradition chrétienne, in Lhomme devant Dieu. Mélanges au PH. de Lubac,
Aubier, Paris 1964, pp. 189-222. o , -

2 Lo studio piu importante su questi temi e Perspectives chrétiennes de
la vie personnelle et de I3 vie collective,_o.c.. pp. 198-221; cf. anche Inclusion
de Thumanité dans le Christ, in RSPT, 25 1936%, pp. 489-495; Le Christ,
I Eghse etla 9race dans I'economie de I'espérance chretienne, in Istina, aprile
1954, pp. 112-158; Unite, Diversites et divisions, Fayard, Paris 1961, ripreso
In Sainte Eqlise, 0.C. gp. 105-130; I'Eglise catholigue devant la question racia-
le, Ungsco, Paris 1953, Congar consitera il razzismo alla strequa di un atel-
smeob,ln quanto attacca l'unita profonda dell'umanita, fatto indiscusso nella

bbia.
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comune delle risorse per assicurare la pienezza con [a coopera-
zioe_di tuttl, _C,o‘ngar parla di "persona aperta”, sottolineando
cost Iimpossibilita i potersi realizzare in solitudine. Essere [Per;
sona comporta l'inserimento nella comunione: “.a persona &
antropologicamente vocazione ad essere comunione, Essa non
pu? realizzarsi nellisolamento gelo"so e sterile, m sol? aftraver-
S0 la comunione con altre persone"s Un uomo. da solo ¢ allora
un uomo incompleto: “Si, aal momento che tutti gli yomini non
s0n0 Uno - non per la soppressione della loro molteplicita e della
loro diversita, ma attraverso la comunione di ciascuno con tutti
-1uomo € incompleto in ciascuno di noi™ o

Le categorie di comuniong e di persona non song quindi
alternative Ma agiscono come forze reciproche, In una dialettica
che Co_nqar traduce con ['uso di concetti singolari come unitota-
lita, unipluralita. La realta e caratterizzata da un polo personale
e da un polo comune che si richiamang a vicenda. E" importan-
te osservare che I dye poli non si annullano, per cui s¢ ung certa
coméj_nlon,e\non ?uo mal,ch,lederfl_alla Pdersona di privarsi della
sua diversita, nello stare insieme l'individuo ¢ presente come un
nuovo soggetto, non meno reale del primo. QUesti principi, che
trovano _unimgortante, base hiblica nell’ided della personalita
cor oratlv?, saranno il fondamento alla famosa dottrina d
Congar sulla sobomostsh

20%3 Perspectives chrétiennes de la vie personnelle et de la vie collective, o.c.,

S Unitg de [humanité et vocation des peuPIes in SVS, 44 (1959), Ep. 10-
87: ripresq In Sainte Eglise, 0.c., pp.. 163-180; il testo citato ¢a p. 173. “La per-
sona - scrive H. de Lubac -non ¢ individuo sublimato né una nomade tra-
scendente (...). Ciascuno, innanzitutto, non ha bisogno dellaltro - di un altro
che egli Immaging, s¢ 0CCorTe, ¢ che ritrova in ogni cosa - per risvegliarsi alla
vita Cosciente? Questa verita psicologica & il”simbolo di una Verita piu
%rofon,da: occorre essere guardati pér essere illuminati”: H. De Lubac,
Catholicisme, 0.c.,, p, 288; "Lumanita_ - scrive a sua volta M. D. Chenu - non
e fatta di monadi giustapposte, le cui relazioni intersoggettive resterebbero
estranee a clascuna; essa &, e deve esserlo sempre di piti, una societa In cu
ciascun individuo & sempre piu solidale con gli altri*; M, D. Chenu, Histoire
du salut et renouveau, in Théologie du renouvéau, in Cerf, Paris 1968, p. 30.
BLa nozione di Personallt_a corporativa & un esempio di questa tesi del-

Iinterpenetrazione tra individuo e collettivita. Pensata da H.Vheeler
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Un concetto ricorrente con cui I'autore sintetizza il progetto
divino € quello che Dio deve essere “tutto in tutti”, espressione
tratta dal linguaggio, paolino (1 Cor 15, 282 In base a questa
immagine il voleré dj Dio ¢ quello di diventare la pienezza de|-
[umanita aftraverso la pienezza della comunione, riempire l'esi-
stenza d clascuno perche tutti, poi, vivano dells stessa dimen-
sione unificante, |a Pmalta la piu salda, Questo ideale jncontra
le stesse attese dellumanita. Ognuno infatti, ha un_desiderio
innato che sovrasta tutti gli altri, cioe ﬂuello di raggmngere la
pienezza della realizzazione, ma in una completd”riconcilia-
zione con gli.altri. La venuta di Cristo, dal Punto di vista dell
fede, ha gi Iq incoativamente realizzato questa possibilita e cos|
lantropologia_cristiana € costitutivamente un‘antropologia di
comunione. “Dalla P aSﬂuadeI Signore e dal 'tutto in futti"™ scri-
ve Congar -, nascera un mondo, interamente riconciliato, posto
totalmente al di la delle opposizioni, delle possibilita di comuni-
care e (i essere In comunione tra ‘greco e harbaro' schiavo e
libero’ &salanatoepadrone) lomo & donna' " | credeti vivo-
no condizionati da ung stessa VI3, sono proprio come le mem-
bra di un corpo soIo CIO per la chiesa, detey ma anche un pro-
gramma dazione allesterno, é)erche essa ¢ nel mond oper un
ompito di comunione, ma anche al suo.intermo, per cui Idea

(0 futto In tutti non solo porta relazioni di contrapﬁ)osumne
e|cr|st|an| pi ¢che essere |ino-sopra-sotto-contro |'altro sono
l'uno neIIaltro L'ideale della comunione € cosi profondo nel
nostro autore che egli sente perfino il bisogno di allontanare

Robinson (1872-1945) e divulgata soprattutto da J. De Fraine, essa dimostra
che la profonda solidarieta tra individuo e gruppo ha addirittura caratteri i
|dent|f|ca2|one fisica: "E un errore. logico™- scrive De Fraine - considerare
incompatibile come un principio di contraddizione la simultaneita dialetti-
ca dell’u noedelmoltePhce( lendlwduoellgruppo formanomsmmeuna
realta unica, non ¢ solo una rapPresentanza ma nell’ambito della persona-
Ilacorporatlva Si puo dire con tytta otqgettlwta che e?hell ruP oeche il
gruppo ¢ In lui", J. De Fraine, Adam et'son |8nae Efudes sur [a notion de
personnalltecorporatlvedans la Bible, Desclée de Br., Tournai-Paris 1959, pp.

20-221. Per De Fraine questa idea rappresenta una delle piu orlqlnah N0zi0-
n| di metafisica biblica, Congar esamina le cose da una prospettiva econo-
mica soprattutto con I'analisi del concetto pars pro toto,

% Vaste monde ma paroisse, 0.c., p. 68; cf. le pp. 55-77.
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eventuali malintesi panteistici e dire che [1o non & assorbito 0
annullato. Proprio questa precisazione aumenta pero il peso di
questa convinzione. L'ontologia cristiana comprende come ele-
mentq&ssenmale, la comunione: "Il fedele € un essere di comu-
niong”™/.

Cio che porta al raggiungimento di questo progetto e che fa
da collante fra i tre termini del rapporto, vale a diré'I'jo, Dio e gl
altri, & 'amore. L'amqre fa essere se stessi, spingendo luomoa
cercarsi e trovarsi nella completezza della propfia personalita;
l'amore motiva la ricerca delle relazioni, rifiutandosi di concepi-
re [3 propria dimensione in modo chiuso; I'amore-Spirito, infi-
ng, Interiorizza un dono comune realizzando una pienezza che
si raggiunge nella comunione. I processo e storico, progressivo
In termini” tecnici diremmo escatologmo, poiche |per ongar |
cielo coincide fon la rlvelazlonf supréma dell'amore e realizzera
il massimo %  personalita e il massimo della comunione pene-

el
trando gli abissi divini,

.33 Il sacramento de| prossimo. L 'applicazjone di g,ueste
idee determing il contenuto piu griginale dellecclesiologia di
Congar ecioe il assa%gm da una chiesa di cose ad una chiesa.di
persone: “Nop sono Soltanto Je istituzioni e 1 mezzi ogﬁ;ettlw
della grazia che costituiscona il sacramento ecclesiale délla sal-
vezza, ma anche il popolo di Dio”81 se%nl della presenza di Dig
sono innanzitytto le persone. Unargomentazione e gue_lla del
desiderio implicito con cui, secondo I3 teologia tradizionale,
anche coloro che sono fuorj della chiesa-istityzigne possono sal-
varsi, _Co,n(%ar osserva che implicito non vuol dire évanescente,
per cui l'atfo della salvezza deve essere strutturato come quello
esplicito, che consiste in un atto di amore rivolto a Dio e al suo
progetto_. Questo, presuppone l'esistenza di ung realta che € in
gra_o di sostituire Dio, diventandg oggetto, di un amore che
ecide la salvezza. Congar esclude i grandi ideali come patria,

i Proyrleté essenziali della chiesa, in Mysterium Salutis, 8, Queriniana,
Brescia 1977, p. 48L. \ . o

B De la rencontre comme m¥stere; Ihomme est capable d'étre angeIe,, in
VS, 1969, g}; 377-384 (tr. it, nella raccolta Chiamati alla vita, ed. Regalita,
Milano 1987, pp. 50-58; la citazione ¢ a p. 51).



UOMO E DIO. TEOLOGIA E ANTROPOLOGIA NEL PENSIERO DI Y. CONGAR 491

g|ust|2|a liberta, lavoro e afferma [%esistenza di upa sola realta

qrado di essere parabola del Dio ignoto: 1] prossimo. Congar
Par a del prossino In_ terminj sacramentali, sostenendo che’si
ratta di un segno visibile, veicolo i ?rama Per farlo si apPeIIa
ai temi piu. noti, del|'antropologia cristiana come quello delluo
mo-immagine di Dio. Per questa dignita, ogni_uomo, anche il
non credente, ¢ una reliquia di Dio; nglla redenzione inoltre ogni
uomo ¢ reso fratello, al punto che. o ?nl uomo porta un Certo
valore di sacramento del Cristo o dj salvezza’)

Fedele alla sua antropologia di comunione, Copgar inse-
risce in questo universo sacranentale anche una realta antropo-
logica.come lincantro. Ogni Incontro fra rpersone contiene pos-
sibilita incalcolabili. [T mativo di fede e strettamente pneumato-
logico, per la presenza libera dello Spirito che opera neII natte-
so"e nellimprevedibile. || ragionamento vale per ogni situazione
ma_ancora di piu quando |.credenti decidono dr Yaduparsi_per
mettersi in ascolto & accogliersi reciprocamente. Solo lo Spirito
sa quello che puo operare n queste Circostanze, E¢co una prova
ylteriore che Parlare di chiesa S|gn|f|ca riempire I'scclesiologia
di misteri esistenziali. Dio_persona-comuni n? sI rivolge ad
ogni uomo persona-comunione, entrare in relazione con lui

B Cf. Vaste monde maparmsseoc pg 135-160; Le mystere de Jésus et
IE?hse des gauvres In Parole et Mission, 26 Iu qllo 1964, pp. 470-487: Cette
Eglise (lue jaime, Cerf, Paris, 1968, pp. 54-57; Jalons. 0.c., pp. 303-305,

L Eqlise sacrement unlverseldu salut, in L Eglise aujourdhur, o.c., pp.
21-22, Moltl autor] concordano su questo punto. B. Langenmeyer dice che
'essere prossimo (mitmenschlichkeit) potrebbe essere chlamato il sacra-
mento della volonta salvifica di Dio; cf, Langenme er, Slind ers vergabung
und Bruderlichkeit, i Catholica, 18 (1964). p 290314 P Schooniend erg
scrive “tutto i € stato dato dal medjatore fra D|o e Iuomo, l'uomo Cristo
Gesu, Allora con una sorta di parallelisno, ed in modo analogo, si puo par-
lare di una mediazione universale salvifica che ogni uomo puo. esercitare nei
confronti del prossimo™ P. Schoonenberg, Un Dio di uomini, Queriniana,
Brescia 1972, p. 41. H. H. Von Balthasar ha un capitolo sulla sacramenta-
lita del prossimo in D|eu et 'homme, pp. 280-306, dove, a p. 281, si legge
"Non c® altra personac e[;)Jossa essere adorata al i fuorl di Dio. Ma e
ancora qualcuno ch enone 0, ma_che € 1a come colui che | uomosentelo
vicino che mai: il fratello umano. Questo specchio sempre presente, mil e
\rpolélﬁavglrt]% ripetuto e rappresentato, nel quale Iiomo deve contemplarsi, lo
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significa stabilire relazionj con gli altri. Luomo chiamato e un
uomo situato, il disegno. di_Dio rion lo conduce ad uscire da clo-
che-lui-e o da cio-ché-lui-vive concretamente, non intende solle-
citarlo ad una fu[qa offrendogli una specie di mondo alternativo
nell’attesa dellUlfimo giorno; ma vyole che egli viva in pienezza
le sue dimensioni. La"chiesa non € percio 10 spazio vuoto dei
rifugiatl, ma la realizzazione concreta di queste due coordinate:
essd & l'assemblea di coloro che hanno risposto a questa convo-
cazione divina.





