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EL MISTERIO TRINITARIO

SANTIAGO GUERRA

W —tYy H

"Trinite” en el "Dictionnaire de Spiritualite”. Dieciocho colum
nas para presentar el aspecto escrituristico, dogmatico y espiri-
tyal de este misterio, raiz de toda vida cristiand, parecen dema-
siado poco, y mas si se comparan, por ejemplo, con las 1.550
columnas dedicadas al vocablo "Co temﬂlatlo‘rp . Menos consj-
deracion aun parece merecer el tema para el “Dizignario enci-
clopedico di sPJntuahta ublicado en. 1975 y d|r|%|do por
Ermanno Ancilli que le despacha en cinco cortas, columnas.
Pero la sorpresa es mayusculd cuando abriendo el mas moderno
de ellos, el “Nuovo dizionario di Spiritualita” de De Fiores-Goffi,
podem%s comprobar %ue, mientras la paIab,ra,DﬁlbI,o merece
d|e_C{oc lo columnas, los vocablos Dios'y Trinidad ni siquiera
existen.

Si nos acercamos ahora a los que en un sentido mas estric-
to 0 mas amplio podemos considerar como manuales o com-
pendios de Teologm espiritual, la impresion no cambia dema-
siado. Por nombrar dos autores en su tiempo prestigiosos, J. De
Gutberty Crisogono de Jesus,2sera inditil huscar en elfos el tema
tripitario; en una orientacion de la espiritualidad ab|_ertam§ndte

1do

Llama la atencion el breve espacio concedido al vocablo

psicologlzante Se Inserta como unico importante motivo pe

1Esa ausencia obedece, segun su adaptador espaiiol, P. Augusto Guerra,
al deseo de evitar los términos abstractos "Dios™y "Trinidad” para sustituir-
los por los mas concretos y neotestamentarios de “Padre”, "Jesucristo” y
“Espiritu Santo”, a los que Se hace referencia en sus correspondientes luga-
res. No obstante, creemos que no hubiera estado de mas tratar expresamen-
te el misterio trinitario como tal aunque luego se dedicara un apartado pro-
pio a cada una de las personas. ) . _

2 Guibert, J. de, Lecciones de Teologia Espiritual, Madrid, 1953;
Theologia spiritualis ascética et mr_snca, Roma, 1952; Crisogono de Jesis
Sacramentado, Compendio de Ascéticay Mistica, Madrid, 193
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gresttado a la teologia dogmatica el de los dones del Espiritu
anto.

Apesar de la distinta perspectiva mantenida por la escuela
dominicana, la “Teologia de la perfeccion cristiana" del P. A
Ro%/o Marin3no sahe Salir tampoco de los dones del Esttu
Santo como el acotado ){ sectorial terreno teologico que enga
una relacion directa con la espiritualidad. Bien es'verdad que &n
el apartado dedicado a_los dones hallamos unas pagmas en las
que se expone la doctrina escolastica sobre la existéncia, natu-
raleza y finalidad de |a inhahitacion de la Santisima Trinidad.

En"los compendios mas modernos_de. Teologia Espiritual
como los de Federico Ruiz Salvador y Danjel de Pablo Maroto4
se hace explicito el misterio trinitario y su relacion con el desarro-
[lo espiritual. Daniel de Pablo dedicd inclusq un amgllo capitu-
0.l conflgur_aclon feocentrica, cristocéntrica y pneumatocen-
trica de |a &spiritualidad cristiana. Sin_empardo no asistimos
aun en ellos al necesario g_lro que_consistiria por una parte en
nacer del Misterio Trinitafio el principio estructurante de una
teologia e_s|p,|r|tu_al y por otra en Incorporar los nuevos enfoques
de la"espiritualidad que requieren los actuales acercamientos
teologicos a la doctrina trinitaria.

. El misterio trinitario, principio estructurante

La Teologia Espiritual podria aprender de la eclesiologia del
Vaticano Il A dejar atras estructuras y entramados queya no
aguan,tan mas la embestida de las nyevas y mas acertadas visio-
nés biblico-teologicas. Ha costituido un’verdadero record de
salto el paso de [a eclesiologia del Vaticano | edificada sobre I
Institucion del Primado_a la ecle3|olqg|a de la “Lumen Gentium
basada en la Trinidad. Ese salfo se pjde también en nuestra pre-
sunta ciencia teologica de la esB|r|tuaI|dad: renunciando a
cimentar la estructuta, del tratado en temas como la naturaleza
y el concepto de espirituglidad o la constitucion del organismo
sobrenatural, se le deberia iniciar con la exposicion pertinente
del misterio trinitario como clave de todos los demas temas a

3Royo Marin, A, Teologia de la Perfeccion cristiana, Madrid, 1954,
4RuIZ Satvador, F., Caminos del Espiritu, Madrid, 1974; De Pablo Maro-
to, D., El camino cristiano, Salamanca, 1996.
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tratar, incluido el del concepto mismo de espiritualidad. La
Teologia Espiritual debe definitivamente dejar de ser la deriva-
cion éxistencial o experiencial de un capitulo de la Dogmatica
ara_convertirse en ‘yna dimension de toda la teoloq|a y la
rinidad debe definitivamente dejar de ser un capitulo de la
eoIo?|a S |r|tual para conyvertirse en su piedra angular
ate sopre la relacion entre Dogmatica y Espiritualidad
ha cum |do a bastantes afios y ha sido"también opjeto de esfu-
dio en este Congreso. No me toca, por tantg, a mi Urgar en los
recovecos y meandros de esa proble at|ca smopresentarcon la
brevedad y apremio que el tiempo asignado exjge el misterio tri-
nitario como principio estructurante de la teologia espiritual.

|I. De la experiencia trinitaria a la dogmatica trinitaria

Si la teglogia es |r|tual debe coincidir con Ia dogmatica en
echar a andar desd r|n|dad ara ser ver ad era entg teo-
logia, debe a |a vez |berarse es rel simple corolarjo Rrachco
de’la’ Trinidad dogmatica, y mucho mas aun Jde ser la humilde
sierva de una dogmatica frinitaria %ue rompig deliberadamente
su interna_ reJacton con la experiencia cristiana conforme al
sagrado rmmgw escolastico dg que.una cosa es la ciencia teolo-
3 ayotra la xpenenma OVI acr|st|ana6Ademas de negarse

es ¢ eseé)rmm pio. la unidad Iyreclprom ad de experiencia y
teologia, como inevitable secueaesta se lanza, eso i, con admi-
rabees uerzo.y genial capacidad de sistematizacion, a navegar
more aristotelico por un mar de concef)tos v silogismos que
conforman un modelo de verdad revelada objetivista y una
panoplia de tratados y tesis de la misma indole. esulta tampien
evidente que la reivindicacion de Ia exclusividad del caracter

5 Augusto Guerra subraya expresamente esta idea: "La concepcion tri-
nitaria es fundamental y fundante, y cada autor podra expresar esa categorfa
total en una expresion f)armal (sequir a Jess -referencia permanente- vivir
segun el Espiritu, hacer la voluntad del Padre? Pero en definitiva se trata de
una realidad trinitaria percibida y vivida en la historia de la salvacion %con
cretada en funcion de un presente), en tension a la plena libertad de los J
de Dios”. Introduccion a la Teolog|a Espiritual, Santo Domingo, 1994, p.

sUn buen resumen de la historia de esta separacion puede verse en D.
De Pablo Maroto, El camino cristiano, pp. 58-66
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cientifico para la teologia intelectual no solo arroja fuera de su
seno a la experiencia, sino que esta guedasometlda al terreo jui-
¢io de los teologos de escuela que dictaminaran sobre su otto-
doxja o0 heterodoxia. La exPerlenma tendra %ue ser expenenma
de lo que dice esa teolo No se vio nunca que las experien-
cias, de los santos y los niisticos movieran a repensar el entra-
mado Intelectual o"a reinterpretar las formulaciones teolggico-

dogmaticas en un nuevo Jenguaje menos esclavo. de la logica
binaria del si o no arlstotfllco §i se vio en cambio, a santos Z
misticos humildes y humillados 3 los gles de Ios tedlogos par

recioir su veredicto de condenacion o de sospecha.

Personalmente me resultaria muy excitante saber en qué
puede consistir la exgenenma de la Trinidad de la teologla
escolastica, que sensacion puede causar el que a .alguien se'le
abra en vision contemplativa la verdad de que Dios es uno en
esencia y trino en ersonas ue el Hijo es eternamente engen-
drado y %ue el Espiritu Santo “procede”. Yendo mas alla pre-
%untana I es0 puede considerarse experjencia del misterio tri-
Jtarlo y no mas bien Huminacion repentina de una complicada
formuld matematica; haciéndome pesado re?untana ademas s
es posible hallar una relacion interna entre taf "experiencia”y la
vida cristiana personal comunitaria o social como realjizacion
de lavida trinitaria. Y para matar a preguntas cuestionaria fjnal-
mente s es simplemente posible experimentar esa Trinidad nte-
lectualista o por el contrario tienen razon los que djcen que a
do ?matwa clasica, en nuestro caso la dogmatica trinitaria, ha
selfado con sjete sellos el acceso a la experiencia del mjsterjo.

En una epoca como la nuestra sedienta de experiencia, el
desprestigio de los dogmas y la indiferencia ante ellos (jndife-
rencia que alcanza sobre todo al dogma compendio de todos los
dogmas, el tnmtano) Porla impresion que producen de ser yna
sugerestructura% uita y un caprichoso | ego de espejos logi-
C0S no S0jo amenazan con convertir el deposito de | sdogmas

n deposito de cadaveres, sinp que favorecen [ oferta™y Ia
gehna da de religiones de experiencia y no de doctrinas, cono el
udismo.

La teoI0?|a espiritual debe, en cuanto teojo % gartlr de la
expenenma nmtanayofertarsela a |a dogmafica como fuente
de sy pro;na ref eX|ony5|stemat|zaC|on aciendolo_ asi se tor-
nan los papelgs y la experiencia de la teologia trinitaria pasa
q ser teo o ia de |a ex eriencia trinitaria. No (E)or ello Ia
dogmatica queda automaticamente disuelta en la teologia espi-
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ritual, si bien las fronteras se hacen corredizas y a veces parecen
desvanecerse. Pero con ellp estamos de nuevo én el debate de la
relacion entre ambas y a el remitimos.

1. La revelacion trinitaria como experiencia fundante

Si la consideracion teologwo_—dogmaﬂca de la Trinidad debe
asentarse sobre la experiencia trinitaria y desde ani jluminar a
f” vez esa experiencia en los distintos momentos, de la hjstoria,
a experiencia trinitaria de_cualquier persona o de la vida ecle-
sial, de la que la experiencia individual no_puede estar desgaja-
da, tieng c}ue ser la siempre renoyada continuacion de la que’se
dio en la reyelacion biblica. Es licito preguntarse si la habjtual
consideracion de la Trinidad en los compendios de Teologia
Espiritual coptrasta suficientemente la e_xgenenma trinitaria de
los santos )( los misticos, v, de IosFE)ro 10§ Teresa y Juan de [
Cruz, con 1a experiencia biblica. Es aqul donde upa teologia
dogmatica que_garte de una revelacion coma experiencia tiene
cartas credenciales para alumbrar la experiencig cristiana al
tiempo que debe mantener el oido atento a las multiples varie-
dades de esta.

1.1 La revelacion trinitaria del primer Testamento

Podriamos resumir en Ias_mg_mentes aPre_tada,s proPoswlo-
nes la experiencia biblico-trinitafia que culminara en el Nuevo
Testamento: _
lo En ¢ PrInCIEIO Dios es Palahra y Palabra es auto-comupi-
cacion: Dios no es una realidad que se auto-comunica, Sino
gue auto-comunicarse es su entera realidad. Y esto se tra-
luce de otra manera diciendo: lo que llamamos Dios es rea-
lidad personal y por lo mismo interpersonal: I mtergerso-
nalidad o relacionalidad absojuta €s la esencia y la vida
entera de 1o cgug |lamamos Dios, De aqui que la"confusa-
mente Jlamada “revelacion de D10s” no sea Intelectualista,
obget_lwsta _o,rProgosmlonal; no es revelacion de nada, sing
manifestacion de que lo que llamamos Dios e_%uwale a la
realidad ultima como absoluta auto-comunicacion.
2° En el Principio Dios es Espiritu, y como Espiritu es accion,
poder, energia, fuerza que lleva d cabo algo: Dios Palabra o
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auto-comynicacion es igual y simultaneamente fuerza crea-
dora V|V|f|can)e. o . _
30 Dios &s Palabra auto_-com_umcacmnyEsPlrltu-fuerzaprlme-
ro a traves de la_historia de un pueblo que es su propia
historia. Lo que Dios es lo es en el movimiento de su ser
no fuera ni al margen de ese movimiento, y por lo mismo n
es lo que es sino fealizandose historicamente: su "ser” y su
realizarse” son lo mismo, aunque dialgcticamente, Queda
superado todo extrinsecismo, esencialismo metafisico e
intemporalismo de Dios, puesto que no es Palabra y Espiritu
dichos 0 enviados a una historia como desde arfiba, sino
auto-comunicacion y fuerza realizandose eny a traves de la
Brolow_hlstona de la humanidad. | .

e lo dicho_se deduce que no_hay ninguna experigncia inme-
diata de Dios Palabra-Espiritu,” sino”solo experiencia. indi-
recta e Interpretada desde y a traves de un contextq histori-
co camhiante, de forma que experigncia de Dios e interpre-
tacion Inevitablemente contextualizada forman un todo
Indisoluble en el que la interpretacign desde un contexto
colorea la experiencia y la experiencia influye en la inter-
pretacion. Laex erlenf|ade Dlos Palabra-Espiritu. no .ued?
divorciarse nunca de [a experiencia concreta y situaciona
de los hombres de las diversas épocas. De tal"forma se da
una circularidad interna entre la llamada "revelacion”™ y el
contexto en el %ue aquella es leida y experimentada, que
Dios no es ni Palabra ni Espiritu ni €s nada sino en ese
desde ese contexto historico, Decir otra cos seria aferrars
al "Dios en si” atrapado y visto con categorias del Ser?rle-
go,: un ser subsistente en’si mismo en el que no cabe la fela-

ion real al mundo ) del que mucho mehos se puede decir
que su “ser” equivale a "ser relacion”. Toda la Biblia, y no
solo el Nuevo Testamento, es la “Sitz im. Leben” de’ung
comunidad creyente, pero fambién es la “Sitz im Leben” del
Dios de Israel y del Jesus de Dios.

40

[112.  La culminacion de la experiencia trinitaria en el
Nuevo Testamento

. Lo ﬂue va a distinguir esencialmente la fe cristiana de |a fe
udia, en cuyo seno aquella nace y crece durante un consjdera-
le tiempo, va a ser exactamente ‘un articulo de fe cristologica;
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la, experiencia-confesion de que. en el suceso entero de Jesus
leido desde su final como resumtado crucificado ha "aconteci-
def|n|t|vamente D|os Dios ha llegado a ser o se ha auto-
reahzado de forma de |n|t|va3/ suprenja como Io que en el prin-
CIpIO €s: auto- comunlcacmn donacion total de si mismo.

La experjencia de_que el acontecimiento definitivo de Dios y
el acontecimiento de Jesus son el mismo, o de que Dios ha suce-
dido salvadoramente a través del suceso de JesUs, se va a tradu-
cir en una doble confesian de fe: este hombre es el Hijo de Dios

Digs es el Pagdre de Jesus.

Dable confesion gue en la efcalonada g{greswa profun-
dizacion de lg experi ng y.reflexion neotesfamentaria termi-
Bgaarecone ensand se y densificandose como fe salvadora en el

Tras eldanvneglo g practlco monopolio de que gozo un tiem-
poe meto critico de la “Historia de las formas™y su peculiar

Teolo | de [a Comunidad”, la afanosa y no menos fatigosa
nueva %ueda del Jesus historico vuelve hoy a tender el fila-
?nto con |nuo discontinuo que upe |a contésion postpascual
Padre éo con la experiencia de paternidad-filiacjon en
el Jesus gregas ual. La espirjtualidad no puede olvidar en
ningn momento que esa experiencia se da y se vive en el marco
del Reino de Dios y no enY cont?xto Intimista o directamente
personal, Jesus nunca habla simplemente de Dios o del Padre,
sino del Padre deI emoycomot Ies mvoca 0en lapropia ora-
cion del Padre uestro; el Hijo es el Hijo en el Reino del Padre
y por, lo m|smo predica y vive al Padre del Reino como el
corazony la base de surpr ecto utopico de fraternidad univer-
sal en el ue si la palabra "Dios” es sustituida por la de “Padre”,
la palabr hombe es canjeada por la denominacion de "her-
mano”.

La experiencia del “Abba-Padre” no es solo la superacjon de
una relacion con Dios a través de una |ey auto-divinizaga que
esclaviza al hombre, sino el paso de la observancia y obediencia
del propio mangdamiento de amar a DIOS con todo el corazon
para ser asi justificado a la experlen(:la de que Digs es amor 0
autp-comunicacion absoluta que da vida y que tiene que ser
vividg para tener vida, Icentro de ravedd pasg del "
cumRIe el mandamiento del amor a Dios a |os mismo omo eI
(f]ue ace de la existencia humana el re(:|p|ente g puesta en acto

uera de si de su propia vida, es decir, de su sercomo auto-comu-
nicacion. Para expresar ese paso, Jesus sustituye de hecho, como
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acahamos de recordar, la palabra, “Dios" gor el simbolo del
Padre”, que en su propia acepcion natural se refiere al ser
humano en cuanto engendrador y comunicador de vida en un
acto de amorosa entrega Jesus se siente Hijo en cuanto fruto de
esa auto-comunicacio eV| ad |vmagen cuanto ablerto desde
su misma raiz a ella, de forma que no hay otra realidad de su
vida uePuedadefmlrIe Ni catao arle.

Pero aexgenenuadel “Abba-Padre” es a la vez la de |a apso-
luta libertad Qivina que a el le hace, por lo mismo, ahsoluta-
mente libre: la auto-comunicacion absoluta de Dios Se manifie-
sta y realiza en Jesus a traves, de una postura que se enfrenta con
valéntia y arrojo, a todo aquéllo, SI% lera sea la propia ley reli-
gi0sa, gue maniata y cond|C|ona | libre hacerse preseénte y
actuar del |ncond|C|onaI amor divino,

El convertido Pablo, desde su cotejo con Ia revia experien-
C|a{ud|a identificara por una parte f|||aC|on rtad y por otra
arte libertad y espiritu. La experiencia (ﬁje Jesus tlene del

spiritu de Djos o de DIOS Esp|r|tu es decir, de la actuante fuer-
za amorosa de Dios en E ue ¢l traduce como Espiritu del
Padre, se va a convert|r ras la_muerte-resurreccion en el
Esglntu del Padre y del Hijo.Cop ello no se expresara otra cosa
8u la exgenenma del amor divino actuante en Jesus y respon-
1do por este hasta el extremo, es decir: el amor dado Y respon-
dido que hace de los d osunoE | Espiritu del Padre y el Hjjoa a-
rece asi en la primitiva Iglesia como la tuerza personal o
bien interpersonal que un& a los dosy que no es otra que el amor
mismo.

Por otra parte, Iateolog|a del Nuevo Testamento tlende [o-
gresivamente a concentrarse en el Esp|r|tu del Padre y del {
masqueen Ios ropios PadreeHuo Dios s Espiritu™y "Cristo
resucitad oese sgmtu 50N dos tajantes afirmacjones, que halla-
mos en la teol o% de Pablo. Con eIIo no se esta_diciendo otra
cosa que lo que Tice Juan con su "Dios es.amor”, formula con la
que el Apostol expresa la experiencia trinitaria ﬁue s orlglna en
IaexpenenmadeJesusyquedebe ser la experiencia de todo cris-

flan

La efusion del Espiritu o amor del Padre y el Hgo que en
cuanto taI es “Senory dador de vida”. es considerdda en Jas
comur]| dades PJlmmvas llamado "movimiento de Jesys”
como la desho antemamfestamgnescatol |cade la salvacion
queporm?dm le Jesus se abre ademas a todas asgentes Y esa
efusion del Espiritu la experimentan en su vida comunitaria e
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individyal comofe amor,_perdon, redencwn Jusnflcacmn san-
tificacion, adopcion por Dios como uo& reconciliacign, ilumi-
nacion, liberacion ?e [a fuerza del pecado y dones carismaticos
para el servicio de [a Comunidad.

IV.  Lahelenizacion de la teologia trinitaria y sus conse-
cuencias para la espiritualidad

IV. 1 La helenizacion de la Trinidad

Desde el siglo 11 se asiste a un %radual alejamiento de la
Trinidad, economica o historico-salvadora con fundamentales
reper(iusmnes en la espiritualidad cristiana.

El paso del cristianismo judio al cristianismo helénico llevo
consigo, quiza mewtablemente el vaciamiento de las categorlas
b|b||cas ara_las que Dios es esencialmente "acontecimiento”
en las cate orfas %negaspara las que la realidad, y por supuesto
la realida dlvm s0lo 'es tal en una_dimension” metafisico-
intemporal; el "acontecimiento” o la historia, tan solo son un
anadido esencialmente anulable sin que la realidad metafisica se
vea en si misma afectada.

Asi el Dios que en Ia Biblia es esenualmente auto- comum-
cacion y que se auto-regliza a traves de una fistoria que culmi-
naenl X |stor|a de Jesus es pasado Porel filtro del "Ser gne-
go inmovil, intemporal y no rélacional por su esencial auto-Sufi-
C|enC|a de " actuspurus Y si, dentro de la helemzacmn de la fe
en la teologm trinifaria oriental ;odawa se partira de la divinidad
del Hijo y de| Espiritu en relacion con la divinidad del Padre, en
la occidental comandada por S. Aqustin el "Dios uno" se con-
vertira en el centro de la |rada teologica, un Dios uno que, en
cuanto tal, es sustancia y naturaleza, 1o, propiamente persona.

Hacia esa upay un| asustanmadlw aya sin unidad intrin-
seca con una hlstor|a e sal vacmn%/ por g mismo E)ensable al
margen e &sta y como antenoraeéa es grrastrado Jesus en un
impdrable. movimiento de ascendente deshistorificacion. La
rotunda afirmacion del tiempo apostolico: “en la historia de este
hombre ha aconteudo def|n|t|vamente Dios’, o lo q\le es lo
mismo: este hombre es el ILOI de Dios” confesmn en‘la gue ¢l
hombre Jesus es el sujeto uo de D|ose redlcado 0t quI)
va derivando hacia Iacon eslon euano de 0S preexistente
como persona a la generacion humana aé Jesus y que finalmen-
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te pierde su cardcter directo de Hijo para ser ante todo el
omogusjos, el consustancial al Padre:

Desde esta perspectiva niceana centrada en la metafisica

sustanua divina se tratara ahora d?d esarrollar una teolog|fa
tr|n|tar|a ogmaemevﬂab emente desliga ade a economia sal-
vad ora el Pagre comolanaturalezadwma en cyanto no princi-
piad agpnnmplo el Huo como la naturaleza divina en cuanto
engen rada, €| ES |r|tu Santo como_ la naturaleza divina en
cuanto rocedlend del Padre y del Hijo o del Padre por el Hijo,
La reahdad divina como rel acwn queda reducida a fa Trinidad
Inmanente, pero en cuanto Trinidad ad extra obra como Dios
uno cuya refacjon al mundo no es real, sino de razon,

Es admirable el denodado y. devoto esfuerzo de muchos
siglos de teoloq|a trinitaria por evitar tanto el triteismo como el
modalismo y el monoteism [{udamo 0 islamico. Toaas las cons-
trucciones teoldgicas estaban nspiradas y movidas por el afan
de salvar estos éscallos, pero_hoy se reconoce la ester|l|dad de
esa teologia trimitaria construjdaa hase de sufil ezas rauona esg
que abstrae de la historja salvifica, fuera o mas alla de la cual n
ha nm n acceso al misterio inmanente de Dios. Aunque pued a

(? de_matjzaciones, el axioma rannerfang es&amversa
mentte admitido: "La Trinidad economica es la Trinidad inma-
nente

IV.2. Consecuencias para la espiritualidad

E| Padre pierde su connotacion esencialmente historico-
saIvadora o cristocéntricg, deja de ser directamente el Padre del

? Paqre de Jesus, (no con éste en el acontecimiento
sa VITICO de su historia-crucifixion-resurreccion, para pasar a ser
el citado principio generador del Verbo en [a Trinidad inmanen-
tey, considerago ad extra, el Padre Todopod?rosoms irad r e
una concepmon patnarcal autorltarla de a some ad,
1ge3|a de la teolo?|a 1a srR|r|tua| ad; un Padre
0d go eroso %ue s ransforma nalmente en la conciencia de
los fieles en el comun Dios todopoderoso, Ser Supremo y crea-

7Cir. K. Rahner, EI Dios Trino como principio y fundamento trascenden-
te %e la historia de la salvacion, en Mysterium Salutis, 11/1, Madrid, 1969, 359-
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dor heteronomo gue oscurece la relevancia central para la fe de
Jests el Cristo y del Espiritu del Padre y el Hu\c}. _
El Verho sé concebirg ante todo como el Verbo ad _mtra,g

sU encarnacion sera un anadido posterior que por lo mismo n
modificara su optologica realidad de Verbo aunque por dicha
encarnacion se de para siempre una union sustancial de la natu-
raleza humana con ¢l: es esta la modifjcada y transusbsfanciada
al ser asumida en el Verbo, y en €l solo en’él, no en si misma,
constituida en persona. Tanfo en la teologm del Verho ad intra
comq en la del Verbo encarnado se traduce una irresjstible ten-
dencia a anular o traspasar lo_temporal para situar |a realidad
divina y humana en una eternidad sin tiempo como la verdade-
ra esencia de ambos. Esto llevarg inevitablemente a una espiri-
tualidad trinitaria intimista, del nacimiento del Verbo en el
fondo mtemﬁpral 0 supratemporal d,eI_aImaa/tg),or_tanto de una
encarnacion” hastante mas neog_latomca %u" iblica.

 El “criptodocetismo™ del clasico tratado "De Verbo incarna-
to” es hoy Universalmente reconocido.y tambign sus consecuen-
clas pard la espirituglidad: una esgm ualidad incapaz de reco-
nocer la autonomia de las realidades terrestres y de la libertad e
nisioria humanas en cuanto tales. Pero esa autonomja es yna
legitima exigencia del pensamiento y experiencia del hombre
desde el contienzo de la modernidad y es [a vez Ja traduccion de
la doctrina de la creacian si es que esta quiere distinguirse real-
mente de una pura manifestacion de la divinidad que e_(;ulval,e al
panteismo_monista del que se alimentan todas las espiritualida-
deS{m|st|,cas %nostlcas. _ . :

a cristologia del hipostasiado Verho preexistente o
Verbol,ogmtermmo logicamente erradicando de Su construccion
teologica todo apoyo™o fundamento en la hjstoria de Jesus
separo la teologia de su muerte y resurreccion de su unidad
Intrinseca con €sa historia y.le saco as del marco de [a historia
de la salvacion para convertirle dogmaticamente en el metafisi-
co Hijo de Dios y reducirle existencialmente a ejemplo y esti-
mulo moraleya materja de meditacion en orden a'la propia vida
personal o, €n la corriente mistica, neoplatonica sin excepcion,
a o,béeto de identificacion con El en el “fondo” del alma. La “imi-
tacion_de Cristo” sustifuye a la insercion en el escalologmo
misterio salvifico de Cristo y la adqracion y culto a Jesus como
Dios oscurece |a primacia del sequimiento ‘de Jesus como hom-
bre de nyestra historia, consustancial a nosotros y centro del
drama salvador divino.
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El Espiritu, que en eI Nuevo Testamento se identifica con el
amor interpersonal por el %uee Pad rey Jesys son unoyesala
vez el [azo de union entre mbos y el corazon de la Iglésia y de
los fieles, pasa a ser esencialmente Iatercerapersona elainma-
nente Trinidad objeto parncular de fe como el Padre y el Verbo.
Se.consuma asi a [a vez oquexa 1 |acomenzado con la hipos-
tatizacion del Verbo preexistente: [a elaboracion de un concep-
tq de, "persona’ tr|n|tar|a como centro gutonomo de autocon-
gelesnr%a y autodeterminacion que no se libra de un larvado tri-

|

Con Ia conversmn de la frase "creo en (fuerza del% Espirity
Santo” en el enunciado dog mat|co ‘creo en el Espiritu Santo’
como tercera p ersonaSR/ con el encerramiento de esta en el ani-
llo de las procesiones | tratrmltarlas puesto que ad extra Dios
actua como uno a pesay de [as "apropiaciones™ la_espirituali-
dad pierde su directa referenma neu atico-trinitaria y eclesial
ﬁara copvertirse en una realiq orrosafy com? ya hemos

Icho, de caracter mas hien |nt|m|sta y personal; ‘separada,
ademas, de la_ciencia teologica en la escolastica, terminarg a
veces confundida con un devocionismo sentimental y unas prac-
ticas_piadosas.

El subgetmsmo de la época moderna tenderd por su parte a
hacer cadd vez mas de la espiritualidad y la m|st| aun fenome-
no de_conciencia y una experiencia Interl oren a%ue apresen
cia tr|n|tar|a parece tener mas relacion con los I ermtos e la
Psmoo iah umanag esum|ster|oso fondogue con una drama-
ica historia salvifica. ES justo el empeno de ilustres tedlogos
modernos por recuperar para el centro de la espiritualidad el

8"La afirmacion central de la tercera parte del simbolo reza asf, segun
el textogne?o original; "creo en espiritu santo”. Falta, pues, el articulo al que
nos ha acostumbrado la traduccion. Esto es muK importante para conocer el
sentido de lo que ahi se afirma.En efecto, de ahi se colige que este articulo
en un principio no se concibio trinitaria, sino historico-salvificamente. En
otros términos: la tercera parte del simbolo no alude al Espiritu Santo como
a tercera persona de la divinidad, sino al Espiritu Santo como don de Dios a
la historia de la Comunidad de los que creen en Cristo”. J. Ratzinger,
Introduccion al cristianismo, Salamanca, 1996, 291.
9Ni siquiera el tema de las " aproplacmnes”y"m|3|ones fue abordado
teolo?mamente desde una base neotestamentaria, sino desde la concepcion
Psmo 6gica agustiniana de la Trinidad. Cfr. U. Von Balthasar, Spiritus crea-
or. Saggi teologici, Brescia, 1972, 101.
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misterio ontologico del Dios acontecido en Cristo g de conside-
rar la experiencia cristiana en cuanto tal como expériencia obje-
tiva del mismo mediante una vida teologal en la gue la expe-
riencia subgetwa Y, SICO|0%IC& pierde el rango que habia tenido

como un grado mas alto de vida cristianald

i V. Algunas prioridades de una teologia espiritual trinita-
|

V. 1 Partir de la Trinidad historico-salvadora

. ES preciso_retomar como base de la espiritualidad al Dios
biplico gue es Palabra/Verbo y Espiritu, es decir, auto-comunica-
cion historica y a la vez fuerzd divina actuante "que penetra hasta
la division delalma y del espirity”(Hebreos, 4,12) y gue llega a su
plena historificaciorf en la experiencia de Jesus y; sobre I3 base de
esta, en la experiencia de la Comunidad neotestamentaria, expe-
riencia ﬂue a su vez se actualiza'y adquiere constantemente nye-
vas connotaciones en los diversas contextos historico-culturales
mediante la guia del Espirity (E)aterno-f,mal encargado de llevar
gradualmenté a la plena verdad escatologica.

V. 2. Espiritualidad y cristologia del Espiritu

La "cristologia de] Espiritu” que hoy quiere afrirse pasoll
pretende tomar &n serio al hombre Jesus'como mediacion histo-

oEn la psicologia analitica de C. G. Jung la Trinidad terminara reduci-

010g1¢ .
da al mundo psicologico de los arquetipos, y por lo misma a un dato de la
psique inconsciente que se manifiesta y adquiere forma en ese simbolo entre
otros, con lo %ue el misterio trinitario pierde todo caracter ontologico u obie-
tivo, En cuanto reducida en Gltimo término al mundo arquetipico, Jung le-
gara a hablar de cuaternidad mas que de Trinidad mtegrando en ella bien el
Brgnmpu; femenino (Maria) bien el grmmpm malo (Satanas). Cfr. C.G. Jung,

swologay Religion, Barcelona, 1981, 99 sgs. ) .

1 Para conocer las lineas maestras de una cristologja del Espiritu y su
repercusion en la teologia trinitaria y en la espiritualidad puede verse R.
Haight, S.J., The case por Spirit Chr;stologg, en Theological Studies, 53, 1992,
257-281. En contra de una cristologfa del Espiritu se muestra, en cambio, H.
Hunter, Spirit Christology: Dilemma and Promise, en Heythrop Journal, 24,
1983, 127-140, 266-277.
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rica definitiva de la auto-comunicacion de D|oshy por lo m|smo
colocar en el centro de la cristologla su persona Humana e hjsto-
rica y rel amonar NI |I|aC|ond|vma con Ia resencia total, vivay
actu nte del Espiritu de Dios, es decir, de nada mengs_que Dios,
en.él. Con ello Se creg estar mas cercq deI sent|do biblico de esa
filiacion, conservar intacta la_ jntencion su acente a Nicea y
Calc d?ma evitar la concepcion cripto-d ocea crlptomonote
leta ae 1a pefsonay la libertad humana de Jesus pyropla de a Cris-
tologia del Verbo preexistente hipostasiado. Jesus es el hombre
que se reallzo plenamente madurando su libertad perfectamente
humana mediante la total y radical apertura al Esttu del Padre
que le hacia Hgo V. ya, comoEsgmtu el Padre eHgo nos hace
también a nosotros h uosyno lervos, sumisos de una ley.

Desde una cristologia del Espiritu, la espirityafidad no
puede ser la divinizacion del hombre por yn trascendimiento de
su real condicion de ser historico_que se desarrolla como tal en
un espaclo. proplo de autonoma libertad, sino por una humani-
zacion e historificacion de Digs gue nQ sustituye al hombre y a

a historia ni les realiza asumiéndoles hacia una divinidad efer-
na ar%uetlpwa $ino E)Iemﬂcandoles en cuanto que auto-comy-
nicandose se hace ellos y con ellos marcha hacia la plena reali-
zaﬁlon escatolo?ma de la’historia rlgurosamente taI y no reduc-
tiole en ultimo trmino a un arqueting primordial. aesp|r|tu?-
lidad de una cristologia pneu atoloqpca es sencillamente
experiencia humana e |stor|ca leva aasumadurez%penltud
por la apertura del hombre al Espiritu del Padre y de Jesus

V.3 Espiritualidad y teologia trinitaria desde la cruz

La experiencja del sufrimiento_ humano, agudizada tras los
horrores de Auschwitz como paradigma de la Soah, impulso a la
teolog|aa Iaurgente recuper C|on el Dios especificamente cri-
stian0_ arrancafidole de [g esfera del Ser %nego inmutahle ¢
impasible en la gue habia sido enquistado.Ya otros autores
habian hablado de un devemr en DiosL de su mutabilidad13

e Partiendo de la hegeliana "muerte de Dios”y sobre todo de K. Barth,
ha desarrollado esta idea E. Jungel €n su impresionante y profundisimo
ensayo teoldgico Dios como misterio del mundo, Salamanca, 1984. Desde el
campo catdlico, y sin sabor estrictamente hegehano hablan también de un
devenir en Dios K, Rahner){W Kasper entre otros.

1Se ha significado en 1a defensa de la mutabilidad de Dios H. Minten,
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incluso de la auto-anulacion de su trascendem:la en la hlstorla
humanald de una teologia del dolor de Diosk gero na sido
Jurgen Moltmann el que ha capitaneado en la teoI glag‘rlstlana
und "revolucion en el concepto de Djos" con su libro “El Dios
Crucificado”y otras publicaciones analogas]ﬁ intentando volver
a poner |as hdses de la teoloq|a trinitaria &n el acontecimiento de
la‘cruz (nunca separado e aresurreccmn) En esa teologia, de
corte netamente uterano pero que sirve de punto de referencia
a la gran_mayoria de los teolo 0 de ampas confesiones, al inte-
rigr el Dios tr|n|tar|o ertenecee sufr|m|ento N0 POT carencia
0 limitacion de ser, sino por sobreabundancia de amor. El sufri-
miento del mundo. se convjerte en [a hlstorla de la pasion de
Dios que se identifica con él no para sacra |zarlo etermzarlo
sino para vencerlo desde el amor y la entrega hasta la muerte
Consecuencia inevitable_del Djos trinitario conocido y realizado
en la cruz_ es una espiritualidad de Insercion en el Dios de la
afliccion historica.

V4. Trinidad y espiritualidad para el didlogo inter-religioso

En el didlogo inter- rehqwso nos encontramos, con ¢os tipos
fundamentales“de espiritudlidad: Ia esp|r|tual|dad y mistica del

I-Mismo que busca trascender el pequeno Y objetivador "yg
emp|r|co para descubrir e identificarse con ef fondo divino del
propio ser,.y la espiritualidad y mistica cosmica, no adecuada-
mente distinta de la apterior, que tras las formas y figuras del
Universo anhela [a fusion con st sustancia y nucleo’ mediante [a

La mutabilita di Dio como_orizzonte di una cnstoIoHla futura. Verso una teo-
logia della croce in discussione con la cristologia della chiesa antica, Brescia,
1974; también H. Kung, La encamacion de Dios. Introduccion alpensamlen
to de Hegel como prolegémeno para una cristologia futura, Barcelona, 1974.
En el fondo el devenir en Dios y la mutabilidad de Dios vienen a S|gn|f|car lo
mismo

UTal es la postura de la "Teologfa de la muerte de Dios". Cfr. TH. Arti-
zer, El evangelio del ateismo cristiano, Barcelona, 1972’ TH. Attizer - W,
Hamilton, Teologia radicaly la muerte de Dios, Barceiona, 1967.

BK. Kitamori, Teologia del dolor de Dios, Salamanca, 1975.

BJ. Motemann, EI Dios crucificado. La cruz de Cristo corno base y criti-
ca de toda la teologia cristiana, Salamanca, 1975; 1a, Trinidad y Reino de
Dios. La doctrina sobre Dios, Salamanca, 1983.
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“conciencia cosmica”, Ambas son de por si |mpersonales Una
espiritualidad frinjtarja a orta al dla 0% ersona Ismo, es
decir, la experlenma de que la realldad Itlma no s a de una
apersonal, Impersonal o transpersona unidad, sino la de una
comunlongfumon con "el Otro” mediante el amor. "Dios es la
soledad absoluta”, dice el maestro espiritual hinduista Bhagwan
Shree RaAneesh subrayando con esa frase que la plena realiza-
cion del hombre y su divinizacion consiste en la reintegracion
absoluta_en su ndcleo interior mas alla de cualquier relacion,
Jtuzgada inevitablemente exteriorizante y limitadoka de la infinj-
ud"del espirity. “Dios.es la comunidad absoluta”, hay que decir
desde el ¢ ntral m|ster|o trinitar|o, en el que las personas se cons-
tituyen or la_relacion y no solo son personas que adicional-
me tes relacionan; und relacion que constituye al otro en per-
sona iferente y a la vez es el lazo que les hace’unos.
No es inocénte o indiferente eleglr entre una espiritualidad
8er?onal y otra trinitaria en grden & la comunicaciop interper-
humana o 4 la concepcion de la sociedad y de Ia historia.
En una espiritualidad apersonal, el otro como "8l otro” desaga-
rece v queda el “uno” af que todo se reduce; en una espiriuali-
dad trinitaria lo esencial s el “otro” en'el cual y a traves de| cual
soy incondiciongimente solicitado, de forma que no pueda ser
yo'mismo sino siendo_el otro. Esto es exactamente [a kenosis o
auto-vaciamiento de Dios que se hace "el otro™ asi se realiza
como Dios, es decir, como amor trinitario. Y si dél terreno inter-
personal se gasa al campo social, la espiritualidad trinitaria es
una espiyitualidad del valor irremplazable de cada persona y de
la relacion y comunicacion que, haciendo a las personas irrem-
plazablemente diferentes, les hace a la vez unas y unidas. De ahj
resulta Ta comunidad humana frente al aPersonahsmo soclal
que lleva, o bien al liberalismo individyalista en que la_diferen-
cia no es a la vez la comunion, o al colectivismo marxista (que
politicamente solo guede Ser una d|ctadurag en el que Jo comun
no es alavez lo irreductiblemente diferenté o personal.

V. 5. Espiritualidad del Silencio y la Palabra

Apesar de que Dios se hace historia y se realiza a traves de
ella, a unidad de Dios e historia es dialectica, de forma que no
sefue a af|rmar que la historia es Dios 0 que Dios se agota en

Digase Jo mismo del afan de jdentificar a Dios conla pro-
fundidad e incondicionalidad de las relaciones interhumanas.
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Su misterio sobrepasa ambas cosas al t|em|p %ue es su latido
interior y suimpulsa. Existe siempre el peligro de idolizay la rea-
lidad créaday de objet|var a D|os robandole su caracter de silen-
clo, ab|smo insondab eg/ fondo, %ue en Cristo escucha [
Palabra de Dios, escucha tambien su silencio”, dice | gnamo de
Antloquia. Aqm la senda de unﬁcam%n de m|st|cosc Mo Juan
de la Cruz tiene su plena vigencia: el abandono o silenciamiento
de las operaciones naturalés de nuestro mundo racional-voliti-
vo-afectivo para abrirse al centro del almay con ello a la fe, espe-
ranza y amor infusos, pasando del vivir y actuar al ser vividos y
actyados por el misterio deI DIOS tr|n|tar|o es el cammo nece-
sario para ir quemando todos 05| 0los espejando la realidad
del Dios de la fe. La proP|a teo og|ad la liberacion ha com-
prendido finalmente que las noghes sanjuanistas son necesarias
para liberarla de la idolizacionl La oracion contemplativa
como noche puriticadora y transformadora, como liberacion en
el hombre de la reprimidg "Llama de amor viva”, es la experien-
cia de que si Dios, el hombre y la historia humana son unos, los
papeles no pueden intercambiarse, de que el hombre y la histo-
ria viven envueltos en el gran misterio como el horizonte en el
que estan situados sin qu gamas puedan confundirse con el. El
silencio adorante es la unica respuesta y la unica forma de pre-
servar lo "fascinante y tremendo” que Caracteriza a toda expe-
riencia del misterio divino. Dios Padre como abismo y silencio
el H(JO como Palabra o autocomunicacion de Dios m|smo al
mundo para realizarse. como salvacion a fraves de
EsBmtu Santo como union del abismo siencioso del Padre y de
aIabra hecha historia expresan un misterio trinitario %ue ni
es el eterno 3|Ien0|o de los espacios Infinitos que estremecia a
Pascal g/aotros seduce ni tampoco se 1deniifica con el vaivén de
una historia en camino hacia su liberacion final. Que Dios se

17 Cfr. "Estamos convencidos, (YJuan de la Cruz nos ayuda a entenderlo,
que en el proceso de liberacion podemos creamos, fabricar nuestros propios
idalos. Por ejemplo, el idolo de la justicia; parece extrafio que lo diga, pero
la justicia puede convertirse en idolo, si ella no esta colocada en el contexto
de'la gratuidad... Lajusticia social puede ser también un idolo y tenemos que
Punflcamos de eso para afirmar con claridad que solo Dios basta y darle a
a justicia misma la plenitud de sentido™ G. Gutierrez, Relectura de S. Juan
de la Cruz desde América Latina, en Actas del Congreso Internacional
Sanjuanista, vol. 11l, Valladolid, 1993,
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revela en cuanto se oculta quiere decir.dos cosas; que su revela-
cion es su voluntaria y libre desaparicion u ocultamiento en el
otro y en el mundo, %ue el totalmente otro es "totalmente el
afro™ (y en este sentido podemos habl ar de una ausencia espem-
ficamente cr|st|ana de Dios )é que el otro es, en cuantoP -
sencia sya, su ocultamientg. En el amor a la vez contemplativo
yIuchad r el hombre vive el misterio trinitario, e toca y €S toca-
do por él, pero sin que en ningun caso se le descorra el velo del
recondito "sancta sanctorum”





