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TEOLOGIA SPIRITUALE E CULTURE

SECONDIN BRUNO O.CARM.

|l mio intervento restera per lo pit in orizzonti vasti e vaghi,
Molti aspetti che sono implicati in questo tema sono stati “gia
toccati da altri relatori. E quindi ¢ gia stato un richiamo a que-
sta relazione fra spiritualita e cultura, portando esempi o solle-
citando attenzione e puova ermeneutica. Lo stile del festo vuole
sollecitare a pensare in proprio, ad andare oltre, per farsi esplo-
ratori della verita e non'solo riceverla gia confezionatal

1. E'una 9u_est|one,che e Stata tematizzata solo nei
nostri tempi moderni, perché la coscienza socio-storica della
distinzione tra sacro e natyra, fra religjone e cultura e upa pro-
posta moderna. Tutti sappiamo come la storia sociale sia stata
per tanti secoli un intreccio fra religione ¢ societa. Per cui non
Vi poteva essere spazio per un dialogo a distanza tra spiritualita
e cultura, ma solo si realizzavano intreccio e simbigsi. Questo e
durato fino quasi ai nostrj tempi: e in talune situazioni perdura
?ncora,,sPeme dove la "religione™ e il cuore dell'identita cultura-
e e sqciale,

_E'esattamente nel contesto "moderno” che simpone la sepa-
razione fra valori religiosi e valori civili, fra sensibilita culturali
e tradizioni religiose. Tale distacco e andato crescendo, a volte
radicalizzandosi In maniera violenta, altre volte in maniera piu
soft ma non meno incisiva, Non dobbiamo pensare solo alla
secolarizzazjone o all’ indifferenza religiosa; e tutto lo statuto
epistemologico delle scienze moderne "che ha favgrito questo
(Con il predominio dei valori di esattezza, la razionalita, la scien-
tificita, l'oggettivita, ecc.). Neglr ultimi dug secoli in particolare
la tendenza’si ¢ rafforzata con il rifiuto di tutto cio che poteva

1Rimando alla nota biblipgrafica finale la verifica di_quello che dico:
comunque nei miel libri ho sviluppato queste prospettive in maniera orga-
nica e documentata.
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essere collocato nell'ambito non-razionale, E la spiritualita pro-
prio in questo esclusivo campo veniva collocata € relegata.

Ma nell'ultimo mezzo secolo le cose sono anche tambiate.
Dapprima con [a rincorsa un po' nevrotica e titubante della
Chiesa e dei suoi intellettuali or%amm verso la mentalita moder-
na, e poi con 1 opzione chiara a ravore di un dialogo attento e
chjaro con la modernita, cosi si @ swluggato tutto Il problema
del rapporto tra esperienza religiosa e contesti culturali, o piu
ampiamente tra fede e culture. "Il Concilio Vaticano Il rappre-
senta la opzione pubblica e storica in questa direzione, Molti
pero song ancora imprigionati sulle sabhie mobili della dialetti-
ca sacro/profano,_separazione/ immersione, secolarizzazione/
ritorno del sacro. Temi interessanti, ma che gli spirituali rischja-
no di trattare con fobia 0 manicheismo, oppure per sentito dire
e di seconda mano. =~ ,

La spiritualita c'e aJrivata senza molta fretta: e ancora ogoi
ha %ualche scrupolo a fare ﬂue,sto esodo dal suo splg_ndldo 150-
lamento verso una seria relaziong di accoglienza, di discerni-
mento, di fermento, di provocazione creativa ner riguardi dei
contesti culturali in cui song vissuti 0 in cui vivono g\h spiritua-
li”. La lezione di un M. De Certeau Eer esemplo - cod orlgmale ,
se presa sul serio, nnovatrice e sconyolgente - rimang poco
conosciuta e ancor meno ytilizzaty; € piu Una promessa che un
percorso trafficato. Anche i carmelitani avrebbero da guadagna-
re alla scuola.di questo gesuita. . \ o
Per anticipare una Tmpressione - che e anche yn giudizio
preventivo -ml_Pare comun%ue che il rapport tra spiritdalita Eo
es _erlenzasPJrl uale o anch teolog|asp|r|_tuale)eculturee_co -
test] culturali stia diventando und questione non solo vivace,
problematica, a volte affrontata in fretta con rpropos_te_ fram-
mentarie. Ma anche uno der nodi decisivi per la spiritualita
come lo € anche per la stessa Chiesa) In prospettiva di futuro.
i3 ne ho fafto qualche accenno negli interventi dei %lornl pas-
satl: |3 frontiera prossima ventura della spirifualita - & della'sua
dignita come scienza teolo?ma e come carisma_ecclesiale - ¢
quella del dialogo con lg cufture. I temi endogeni (Cloe Interni,
trattati fino alla’paranaia) rischiano, di renderci sterili, deculty-
ratl, ventriloqui. La spirityalita ogﬁn deve caratterizzarsi per la
sua capacita di dialogo e diruolo Tnterlocutore attento e aperto.

2. Relazigne intrinseca alla fede, alla rivelazione, all’espe-
rienza religiosa. Ce ne rendiamo conto meglio oggr: la rivelazio-
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ne. 5| realizza e la fede prende carne nel mondo, cioé nella storig e
ne| lingug r%;[g |ver3| L'esperienza religiosa intreccia | suoj lin-
ggi el ercetta e ant|nom|e tra trascendenza e incarnazione,
presenzaeescato o%|a nottee uce neI cuore di questa stor|a
|t|amouna rase nota di Gaudium ef S ges Fra il messag-
gio della salvezza e a cu tura umana eS|st no molteph(:l rap-
Porn Dio infatfi, rivel an osi al SUO(?OR moa la piena mani-
estazione di se nel F'ﬁ l0.Jncarnato, ha parlato secondo il tipo
di cultura proprio defe diverse epoche storlche Parimenti
chiesa, vivendo_nel corso dei secoli in condizioni diversg, si
servita delle d|fferent| culture per diffondere e sple%are il mes-
sag 10 cr|st|ano ne la suaéJre icazione a tutfe Ieﬂ tl, per sty-

0 ed ap Pro ondirlo, per meglio es r|merlo nefla vita liturgi-
ca e nella vita della multlformecomu ita dei fedell.” (G

In sostanza vediamo che si tratta della modalita con la quale
la Parola prende forma nella storia, nei lingua gi| e trasforma
persone e contesti secondo altre prospettive. \Vale per la tradi-
zione Cristiana, ma anche per altre tradiziont. A Volte questa
fecondita ¢ interpretat | come Iassorb|mento deIIa realta 6s.
una soclefa, una comunita, del uogm e|temt§)| nel |V|no er
cul essa diviene “sacra”, 1n senso di atra abitata d a trascen-
dente ¢ sottratta allorizzonte naturale. E tale “prodotto” guo
essere_ visto di tipo statico, chiuso, intoccabife (come son
socleta chiuse, le caste, le sette) Oppure i puo avere anche una
visione di tipo prog%ettuale ad esempio un ordine religioso (met-
tiamo henedettini, Trancescani, gesuiti, carmelitanj) sf sente por-
tatore_di un progetto dello Spirito, incarnato in forme storiche
specifiche, ma anche transculturali, che enfatizzano quindi i
divenire e non solo il “conservarsi”. Per questo ha senso il conti-
nuo "rifondarsi”, come risposte aIIenuove contm%enze

Anol Interessa proprio questo tipo di realta: the ha trasfor-
mato per es. la cultura europea, I'ha plasmata; o ha segnato Ia
cosmenza ecclesiale per secoll, d|ven ando ! modello culturale
produttivo di senso e ispiratore di progetti e sogni. Anche la
'societa” di tipo calvinista, per non stare solo infermos, ha avuto
effetti simili, dr trasformazione delle strutture di coscienza.

C® da aggiungere, sempre secondo lo stesso Concilio, non vi
Puo essere [asacralizzazione di una data cultura o fase cultura-
e 0 mondo mmbohco/lmgmsnco Nello stesso para rafo 58 si
legge: “ nello stesso, tempd, inviata a tutti i popoli di qualsiasi
tenpo eéﬂ quaIS|a3| luodo, la chiesa non si Ig In modo escly-
SIv0 e indissolubile a nessuna stirpe 0 naziong, a nessun parti-
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colare modo di vivere, a nessuna con?uetudme antica o recente,
Fedele alla propria tradizione, ¢ nello stesso tempo cosciente
della su? missione universale, & in grado di entrare'in comunio-
ne con le diverse forme di cultura; tale comunione arricchisce
tanto la chiesa stessa quanto le varie culture” (G$ 582.Pr|nC|p|o
sacrosanto anche per la nostra tradizione carmelitan

3. . E’anche quanto emerge dalla storia: ma occorrono
categorie adeguate per capirlo. are_bbe\lun%o e complicato
dimostrare questo; ma penso che a tutti puo fatilmente risulta-
re convincente, solo se riflettono - tanto per fare un grappolo (i
esempi - sui volti di Cristo nella storia; oppure. sul"linguaggio
della purificazione interiore o,deIIor%amsmo spirituale; opﬁure
sulle virtu che venpono enfatizzate nei vari contesti storici. I
Cristo Pantocrator fanto per citare cose notissime € generato da
un contesto ben diverso, dal Crocifisso medievale ¢ dal Sacro
Cuore moderno. La mistica affettiva gei cistercensi proviene da
contesti differenti dalla mistica berulliana o da quella cosmo-
teandrica di un Teilhard de Chargin. _

Il senso ecclesiale o |a passiope missionarja di Teresa di
Gesy o di Teresina sono diverse piu dj quanto si usi affermare,
perche i contest, storjcg-sociali e quellj religiosi-cylturali erano
diversi. Per la prima Iaffermazione della modernita umanistica,
per la seconda laffacciarsi di nuove sfide alla fede nel cuore
della_ modernita. . N ,

_ Oggl nol abbiamo questa capacita, e anche una certa abitu-

dine, dcercare proprio le correlazioni fra linguagg) e sensibilita
storiche di Una certa epoca, e risposte simboliché,“intenzionali e
antropologiche de?I spirityal_di quello stesso tempo. E' finito,
forse, il tempo delfe “cattedrali nel deserto”, della interpretazio-
ne assolutizzata su se stessa. E non abhiamo vergogna o timore
di riconoscere una varieta di processj vissutj dai Varl personaggi
0 anche dai processi di evangelizzazione della Chiesa. _
. Cito solo I'esistenza - a modo di elenco - di %ues_te cate,%one
interpretative: adattamento, assunzione, acculfurazione, incul-
turazione, contestvahzzauone, transculturaziope. Dietrp ad
ogntuna c® anche 1l modo di essere Chiesa e di fare esperienza
cristiana. : : : : L

Mi permetto di non spiegare o?nuno di questi termini, rite-
nendo che si sapgm facilmente collocarli nella storia della vita
dell’esperienza

clesiale e religiosa. In fondo ciascyno dinoi ha
vissuto e vive rapporti di questo genere: anche grazie alle spinte



TEOLOGIA SPIRITUALE E CULTURE 905

del Concilio e della suga recezione mlqllo_re, fino aqh ultimi sino-
di continentali. Quell'invito dell’sortazione apostolica Ecclesia
In Africa ad inculturare 1 modelli di santita (n.’) e dell'altra esor-
tazione Ecclesia.in Asia_ad un dialogo sincero e stimolante con
le grandi tradizioni religiose e spirituali asiatiche, dovrebbero
avere consequenze serie per |a spiritualita; anche per la pastora-
le della spiritualita e per'la disciplina teologica.

4, Una rilettura dinamica della relazione spiritualita-
culture rivela vari atteggiamenti. Oggi fare storia della spiri-
tualita € una impresa complicata: Si € Superata la pura esposi-
zIQne da pinacoteca o enchiridion. di fatti, autori, libri. Sempre
piu i tende a Ieg?ere i processi dinamici che hanno motivato e
caratferizzato cerfe epoche, e proprio in relazione alle forme lin-
guistiche, simholiche, alle sorferenze ¢ alle attese di una certa
Bpoca. o contesto. E si parla dj osmosi, resistenza, d_mlogo, pro-
vocazione, supporto, estraneita, dipendenza, appiattimento, spi-
ritualizzaziong, ecc,; termini, ma anche processi, che si possono
riscontrare nella vita e nei testi di una certa persona o in un
certo ampiente. _ _ .

. Anol gmnge tutto amalgamato in maniera quasi insepara-
bile: e spe§so € veicolato attraverso opere scritte, di cui siamo
abituati a fare |a schematizzazione seconda il criterig delle idee
contenute e dei temi sviluppati. E arrivato il tempo di abbando-
nare un certo approccio puramente schematizzatore e gnoseolo-
gico; e saper scoprire 1 processi interni di fipo culturalg e psico-
CU|'[UI'FI|€. In altre E)_arole i| testo e molto piu comPIesso di (auan-
to [a lettura tematica puo trovarvi: esso presenta In realta un
processo di trasformazione delle strutture della coscienza, molto
piu_che una serie di idee o schemi jdeografici. Esso amalgama
Insjeme sogm e sofferenze, processi Inconsci ¢ reazioni estetiche
di fronte afl una societa e una chiesa determinata. Segnaaper_—
COrsi possinil, avverte_goetmamente e profeticamenté stagioni
di nuove alleanze fra cielo e terra. L ,

Per stare solo al campo della storia della spiritualita, non si
|a si puo insegnare solo ri-presentando Jlgrod tto; quast si trat-
tasse dl,una?allena,m grandi ritratti. Bisogna dar risalto al pro-
cesso Qi trasformazjoné che un certo Iln%uaggm accenna e tra-
smette. Fare attenzione alla capacita di Una; “esperienza” - che
sembra Intrinsecamente personaljssima e unica - di essere inve-
ce segnale di una relazione vitale fra 1 contenuti della fede e della
grazia che salva e una data storia e una umanita culturalmente
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reale. Ne.hanno fatto cenno. in tantj; questo e il contributo teo-
logico dei santi, [a loro “sapientia vitae". L

E lo scopo ultimo - secondo me, e mi rifaccio alla teolog0|a
della storia”e al senso pregnante del tempo cristiano - dovrebpe
essere (iuel_lo di giungerea scoprire il “progetto™ - ecclesiale,
antropologico, salvifico, intenzionale - che viene incarnato e tra-
smesso. Fare semplicemente un giro turistico per “constatare
che davvero la tal cosa esiste, cone la guida segnala, puo essere
erudizione, guo anche essere interessante perfarsi una erudi-
zlong enciclopedica, ma non basta. _ _

Nel campo, della spiritualita, secondo me sj tratta di accetta-
re di mettersi in gioco: di intervenire con finalita sapienzjalj ed
esplorative, non” puramente nozionistiche o accumulative.
(Questo vale direttamente IE)er tutti i settori della teologia spiri-
tuale: ed e la sua vera chance in un epoca di inaridimento della
teolo?m classica qumo-co nifiva e per la caduta di progetti
orien %tor! nella cultura attuale. I rlgle%amf,nto sulla f Iritua-
lita - che sj nota ovunque, e che tenta anche gli stessi teo gI_SIEe,-,
culativi - deve trovare in poi Una reazione non di “consolazione
ma di provocazione, quella che de Certeau chigma “destruttura-
zlong instauratrice™ pensare_grezzo, pensare in maniera creat|-
va, pensarsi dentro la crisi e i nuovi processi (ambigui e compli-
c%h di rifondazione culturale e Intenzionale. L'abbraccio diup
aboraccio da parte dei teglogi d_ogmatml 0 moralisti rischia i
diventare mortale, e omologarci al loro sistema pragmatico e
tetragono, Dobbiamo sottrar(:l,rﬁ[og_

1SS

ro come_h,anné)_ fatto 1 sant|
e 1 mistici, in forza della loro one specifica di esploratori
inquiet di nuovi incontri.

5. .Un impegno serio personale: Per una, buona gestione
della relazione fra spiritualjta e contesti culturali, ci vuole anzi-
tutto una greparazmne, professionale non banale, sempre rinno-
vata. Che abhbig anche il coraggio di una periodica messa in crisi
di quanto sappiamo e stjamgfacendo, e quindi accetti la sfida_d|
una revisione del modelli ¢ del Im?uaggl, alimenti una mentalita
aperta a nuove c%teﬁo_rle interprefative e accefti Ja fatjca di ela-
borare nuovi simboli intenzionali. La creativita simbolica e poe-
tica pey esempio di Fna sanéa Teresa 0 di un San Giovanni esi-
gono che la nostra lettura aella lorg esperignza assuma seria-
mente le nuove ermened |_ch§ 6|IﬂgUIStlca_, simbolica, narrativa,
lretoggga, ecc.) per sottrarli ad unaripetizione puramente sacra-
Izzata.
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Bisogna essere disposti a imparare up altro, metodo ¢ a
modificare Il metoda, non solo a fare qual_ch_e\agglunta occasio-
nale di temi, o a criticare i limiti o le parzialita di'una eventuale
nuova chiave ermeneutica. Si pensi per fare un esempio al rap-
Porto tra spiritualita e Parola di Dio, di cui abbiamo P\ur arla-
0 In questi giorni. Per quanto ci sia tanta buona volgnta e dispo-
nibilita a préndere sul serio |a affermazione del Vaticano I, che
dice che [a "Parola di Djo ¢ fonte pura e perenne di vita spm-
tuale” (DV 21), non_ si riesce ancora a costruire una trattato o
corso di Teologla spirituale che sia "vertebrato” dalla Parola, che
sia come una feofania vitale della Parola. .

Secondo G. Ravasj il modello biblico simbolico dello. spiri-
tuale e il povero; esso incarna le esigenze fondamentali, il pro-
getto piu essenziale ¢ costante dell'vomo spirjtuale bibljco” (nel
ontributo “Linee bibliche dell’esperienza spirituale”, del libro:

. Secondin-T. Goffi, Corso dj Spiritualita, Queriniana, Brescia
1989, 68-71). In fondo anche il profilo e il percorso. di Gesu di
Nazaret giunge alla sua piena realjzzazione gpuando viene “Iinnal-
zato 1n Croce esaragropnoamehe tuttl devono guardare per
avere I?vna Gv3 15). . _ _ _

Nella realta per 1 nostri manuali la categoria dominante, la
meta indicata e jllustrata e di tutt'altro %ene e: lo splendore non
appartiene al solo futuro escatologico, oltre la morte; € segnato
come meta e sostanzioso traguardo gia In questa vita. Solo
Federico Ruiz ha cominciatd. a smantellare questa “scala
Paradisi”, mettendo in risalto sia la krisis che Ia kenosis, come
strutture_verificative e decisive_per una autentica maturita In
Cristo. Si puo andare ancora i)_lu avanti su questa linea: e allora
temi come la liberazione, la liberta, la fragilita, la giustizja, la
solidarieta, la differenza di genere, lutopid del servizio, il non
senso della fede, avranno piu peso.

6. Tematizzare %uesto ambito o g| in modo_esplicito,
considerandolo decisiva, In forma apg na accennata e rapida
pon?o alcune motivazioni di percorso € realizzazione del dialo-
8ofas |ritualita e sfide culturali. Dicendo “tematizzare”, voglio
Ire che bisogna artlfolare Ia_r%lazmne forse allinizip per parti,
per sezioni, con risultati parziali, e che solo in tempi successivi
possotno annodarsi in un tutto organico. Questo processo si fa
urgente: _ o _
nk er I stessa comprensione deI_Ratrlmon_lo storico: per non
sacralizzarlo o ipostatizzarlo in schemi e interpretazioni
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intoccabili. La fecondjta di |s€|ra2|one di % alsiasi esperien-
za 0 testo non sta nella sua conservaziong sotto vuato, mg
nella possibilita di agnrsu a sem&re_nuov_e interpretazioni, di
interloguire con nuovi lettori, Altrimenty, finisce per essere
mummificato, anche se avvolto in sudari d’oro,
sotto la pressione del cambio rapido e delle nyove domande
religiose: non occorre spiegare questa situaziong, la cono-
scidmo. A noj “spiritual]” € dato il compito di discernere |
nuovi impulsi de Io,SPmt,o nel "gemiti” € nel sorqm,d|Fguesta
generazione, perché taccia un passo avanti verso il Regno,
Berche sia fermentata dal mistero di liberazione pasquale.
er questo 10 parlo di “sapienza orientarice”, che non e un
P’O di "acqua santa” sparsa qua e la, ma lettura attenta, cri-
tlecr% é)rovocatona defle chance e delle illusioni di questo
per%na comunicazione vitale dei grandi valori, abitando le
culture; la sfida della comunicazionie € importante anche per
|3 spirityalita. Troppo di frequente sembra il nostro _Imguag_—
I(i devitalizzato,  generico, untuoso, mieloso. E i ?ran, |
valori rischiano dinon essere P,ercegm, £ MEno angora rie-
scono a diventare suggestivi, stimolanti, ispiratori.di opzio-
ni.e progetti vissuti. L preoccupazione della "precisione ter-
minologica’’, non appartiene alla natura delfa spiritualita,
come tutti i grandi maestr insegnano. |l Ilnguag?m poetico,
profetico, simbolico pon e una "diminytio™ délla scientifi-
cita. Ma un altro modo di toccare [a veritas vitale,
Der.un processo, seménrg aperto di inculturazione e di incar-
nazione. La Chiesa € “anie et retro oculata” (S. Anseimo):
ma ha s_?esso pnwleglato lo sguardo retrospettivo, lasciando
Inesercitato quello Che guarda avanti, l'occhio penetrante
del profeta vegg_ente. Ld nyova coscienza sui processi di
Inculturazione, 0i contestualizzazigne, di superamento della
mltoloqla del gia dato, deve coinvolgere anche la sgm_tuahta,
e 1 nostri modelli dj vita cristiana in piengzza. La pienezza
viene dal futuro, affidato alle nostre mani, e non solo dalla
perfetta riesumazione dei modelli passati, .
coscienti del grave danno della rottyra e dell®estraneita fra
fede e culturd. A %uesta rottura abbjamo dato anche noi
spirituali” un buon apporto: con l'enfasi sullg separatezza
con la verticalita esasger,ata, con |a miniaturizzazione (el
VISSU ? cristiano, con le dimore dell'apima puramente estra-
nee alla storia e ai suol ritmi cultural.
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lincontro delle rQI|g||on| chiede una cultura globale dell-
nita-nella-diversita. 1l tema della "spiritualita™ e centrale in
questo ambito: come si vede da tutto quello che si scrive e si
fa nel dlalogo interreligioso. Abblamo da prendere sul serio
questa che & una delle ma%gwn, sfide attuali per I'esperienza
rehgmsaz .accettando anchie di ristrutturare tutti i nostri
paradigmi in maniera da dialogare davyero con questa sfida
e questl nuovi scenari a1 esperienza religiosa.
non confondere contingenze e sostanza, ma aécettare anche
provvisorieta. Ci sono femi che sembrano di moda, ma song
di fatto di sostanza. Si pensi.per esempiq al discorso sul
genere: il paradigma femminile della spiritualita non puo
ssere consjderato moda, mania, curiosjta. Ma questo vale
anche per altri argomenti: come il tema deI_Imgiuaggm quel-
lo della c?mumc zione, quello dfl temﬁo vissuto, quello del-
llantropologia dinamica, quello della corporelta,. della
liberta, ecc.”Mentre altri temi classici potrebbero benissimo
essere visti come “secondari” e poco pertinenti nella sostan-
za: per es. |a fenomenologia mistica, I'antropologia triparti-
ta, I metodi di preghiera..

6, . Accettare le sfide, provocare la cultura, inventare

nuovi linguaggl: o ,

- da% ngagltg ai modellj significativi, ai “luoghi” ¢ "trends”
che favoriscono “altro™: iptuire nel *nugvo” nuovi Spazi di auten-
ticita, e non solq curiosita passeggere. Siamo abituati al mjto dei
modelli ereditati, a metterll in pratica scrupolosamente. Bisogna
impegnarsi ad assumere con serieta i "modelli della prassi™e a
collatdarli, con pazienza e audacia, o

adottare nuove_cate?_orje antropologiche di tipo a?erto e
trasformatrici. Sulla vita refigiosa.il sinodq recente ha_detto che
essa ha un ruolo critico, simbolico, trasformatore; indicando
cosi un compito aperto (il passa%qlo dal dono al compito, dalla

razia a_IHm%egno: da Gabe a A _?abe ..Credo che lo stesso |
0ssa (lire e fare cqn la sglrltuall a, E In maniera ancora piu
generale e radicale: e questo un grande cantiere aperto, con sfide
urgenze evidentl, e
- _accompagnare _dal nascere le nuove possibilita, non
as er%erle ol con timore. Abbiamo a triste abitudine di "dif-
fidare Qel nu vo,,Perche_ Il vino vecchio € quello buono”. E poi
cl troviamo con i rjsultati che ci sconceytano: si pensi allg nuova
comunicazione, alla biotecnologia, alla morale sessuale, alla
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nuova corporeita, al paradigma femminile, al recupero delle cul-
ture olq’g)resse, al neomisticismo. Dobhiamo metterci in gioco,
come Manno fatto | grandi maestri: in sintonia con le gioie e le
speranze, i dolori e le an%osce GS 1) dei nostri contemporanel.
.. non limitarsi solo a seminare sospetti, segnalare bana-
lita, o proclamare “certezze"a tendenza, per b|so%no di_equili-
brio, per pigrizia mentale, per falsa prudenza carnale. Bisogna
accetfare di“avere certezze proyvisorie, di andare come a tasto-
ni, di esplorare e non solo catalogare a Parte post.

_saper intrecciare ?h orizzonti fra antico, ¢ nuoyo con
empatia ¢ audacia. E’quello_che hanno fatto tytti i nostri gran-
di, da Elja fino ad Edith Stein: coinvolti, fragil, audaci, 1Uino e
Ialtro dei due senza tomba. E'il paradigma della nostra esisten-
Za, non e una casualita.
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