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LA PORTEE DE Xacpic EN 1P 2, 20¢

Valentin N tumba Kapambu

Dans les deux versets ou il décrit la «motivation théologi-
gue» de la soumission des esclaves a leurs maitres (1 P 2, 19-
0), l'auteur de la Prima Pétri emploie une expression inhabj-
tuellesg aOodlom_hvrsg ra\Tta0%ov TEG b;ofj £VEVTE, to i to YU.IG
liapa Of(p(Quand faisant'le bien et souffrant vous sup_Bo_rtez,
cest cela qui est grace aupres de Dieu) (v.20c). Hapax biblique
cette expression suscite évidemment des discussions. Comment
faut-il comprendre cette %apic par laquelle est definie la souf-
france subie pour le bien? Saagit-il d'une attitude agreable a
Dieu? ou d'un don? ou d'un titre de faveur? ou dunebelle ac-
lon? Ces questions meritent d'étre posees car les formules tel-
es que: «soyez soumis.a vos maitres» (2, 18), «souffrir est une
grace» (2, 19), «souffrir est la volonté 'de Dieu» (3, 17; 4 ,l%),
solées du reste de leur contexte, blessent [a sensibilité de
homme daujourd’hui. Bien plus, elles donnent a penser que
auteyr prone, d'apres les uns, un christianisme conformiste a
®gard de_la societe anatolienne, et selon les autres, un mouve-
mént critigue par rapport au systeme social en vigueur. Lab-
sence de l'unanimjte parmi les Critiques sur ce point constitue
un appel a reconsiderer le propleme. L

La presente etude dont Iidee germa dans la bibliothegue de
I'Institut Biblique de Rome au contact d’une page d’Albert
Vanhoyelvoudrait expliciter le sens deydPu; dans 1P 2, 20c qui
constitue une perle de sagesse existentielle.

LA Vanhoye, «1 Pierre au carrefour des Théologies du Nouveau
{Slsltament», In acfeb, Etudes sur la premiere lettre de Plerre, Paris 1980,
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Nous allons commencer par situer le verset 20c dans le con-
texte littéraire de 1P 2, 19-20. Lanalyse de la structure de ces
deux versets sera la deuxieme etape.”L'analyse du vocabulaire
de 1P 2, 20b sera la derniere etape de I'invéstigation.

1. 1P 2,20C DANS LE TEXTE DE 1P 2, 19-20

Le v, 20c appartient au texte de 2, 19-20, Ces deux versets
sont isolés de leur contexte immeédiat qu’est unitg litteraire 2,
18-25 dont la structure est facile a établir. Celle-ci est conside-
rée parJ. Cervantes Gabbardn comme «une exhortation fonda-
mentale» qu une «parénese doctrinale»?2.

Lunite 2, 18-25, ceeur de la section centrale de toute la let-
tre (2, 11-3,7) faisant partie desHaustafeln (codes domestiques)
comporte trois parties: \ o

- Le v. 18, qui a un caractére nettement parenétique, est
une exhortation aux esclaves a se soumettre. .

.- Lesw. 19-20 constituent la premiere explication de la par-
tie parénétique. o

- Lesw. 21-25 sont une nouvelle explication plus ample de
premiere partie. ) , .

Ces parties peuvent &tre structurées de cette maniere4
A EXHORTATION SPECIFIQUE V. 18
B. MOTIVATION =~ w. 19-25
B 1 Perspective theologique 9-20
B 2 Perspective christdlogigue, 21-25 _ ,

Cette structure obeit a [a demarche de lauteur qui part d'un
comportement précis qu'il présente comme normatif pour en-

2. Cervantes Gabarron, La Pasion de Jesucristo en la Primera Caria
de Pedro. Centro Literarioy Teologico de la caria, Valencja 1991, 128.

3 Le terme Haustafel, adopté par Dibelius, désigne une série
d'exhortations et devoirs de type familial et social. Suivant Bornemann,
Dibelius considere 1P 1, 3-5,"11 comme un discours haptismal avec une
partie parénétique au centre de laguelle on rencontre une Haustafel parce
quelle traite des devoirs envers les autorites, les devoirs des esclaves, des
femmes et des maris (cf. |. Cervantes gabarron, La Pasion de Jesucristo en
la Primera Caria de Pedro;, 129). _ , o

4 E. Bosetti, Il Pastore. Cristo e la Chiesa nella Prima lettera di Pietro,
Bologna 1990, 81.
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suite le justifier «soit a partir de la condition chrétienne soit a
partir de I'exemple du Christ crucifies5 Dans 1P 2, 18-25, I
sapplique ajustifier la soumission des esclaves a leurs maitres,
a en montrer a valeur. L'on voit que notre verset constitue Ia
motivation théologique de l'exhortation.

2. LASTRUCTURE DESW. 19-20

Les w. 19-20 forment une «unité rhétorique»6dont le but
est d’exphquertheolo?|qu\ement pourquoi il est nécessaire aun
esclave de se soumetlre a un maitre, et méme a celui qui est
difficile (v. 18). Le lien avec le v. 18, oy avec «l'exhortation sBe-
cifique» [A), éstindique par la Parncule explicative yoop (v. 1 a)
(B). Les deux versets présentent une structure chiastique ABAT.

A: affirmation positive (v. 19

B: affirmation négative (v. 20a

A affirmation positive (v. 20b \ ,
. Etles deux theses positives forment & leur tour un parallé-
lisme chiastiqueg:.

A xouxo yap Y%aptc (19a

B ma/coVv aSuccog (19b

B’ayaéojtotoivTec kou mogovTEg mogEvaxe (20h)

A xdnxo Y%apic Ttapa 9e5>% Oc _

Dans la partje centrale (b-h’) des versets 19-20, il est ques-
n de faire le bien et de la souffrance injuste, comme il ressort
jeu des mots (aYaOoTt\otohvxeg et maytev aStKCic ). Dans a et
p_ai\r contre, cest le theme de a grace qui est a Iavant-&lan,
| 0

t
d
a
<E: y a.correspondance entre xoOXo %aptc (19a) et xqtko %hpic

0
J

ar

20c) qui forment une inclusion. De [a I'on voit qug faire le bien
ayalOTtoionvxEc), souffrir injustement (7caa%cov aotkCOc) et sup-
porter (uTtogEvetxe) est une grace aupres de Dieu.

166 5F. Refoule, «Bible et éthique sociale. Lire aujourd™hui 1 Pierre,
6J. R. Michaels, 1 Peter, Waco 1988, 140.
T P.J. Achtemeier, 1 Peter, 196. . .
8J. H. Enniott, « Backward and Forward « In His Steps»: Following
Jesus from Rome to Ra)ﬁmond and Beyond. The Tradition, Redaction;
and Reception of 1Peter?2: 18-25», InF.F. Segovia, Discipleship in the New
Testament, Fortress Press 1985,203.
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3. LANALYSE DU VOCABULAIRE DE 1P 2, 20C

. Laparticule9aXXa accompagnee de la protasisDei est char-
gée d’une grande force adversative. Lopposition entre les deux
propositions du v, 20 _com_?ortant deux participes présents et
un méme verbe a [indicatif futur s’en trouve renforcee. Lindi-
catif futur occupe la position finale dans toutes les deux propo-
sitions conditjonnelles placées en parallelisme:

el ;xpapxavovxec m | KOAac)iCo(ievoi molievevte (20a2)

aXX el ayaOoTtoiohvTec Kod Ttaaxovxeg mopeveTxe

Comme on le voit, ce qui est mis en relief clest le contras-
tell entre supporter (wcopeverxe) le mauvais traitement
(KOAac((iC6 a£V0i) comme conséquence d’un comPortement cOu-
Fable a#tapxocvovxe(;, comme punition et supporter (mopeveixe)
a souffrance raxoyovxec pour avoir fait le bien aya0ojioiouvxe.
Dans le premier cas, il n{/) aaucune renommee, gloire humaine
5Ué6g, dans le deuxiéme ily a plus que KAeoc, il'y"a x«piC aupres

e Dieu,

L'emploi du terme gloire KAeog (gloire), hapax legomenon
dans le NT2et le grec Classique, corfespondant a /apic sur le
plan stryctural, mais antithétique du Bomt de vue sémantiquel3
aporte a penser que la question (v. 20a) serait une critique. im-
plicite d'idees.d orlglne stoicienne répandues méme parmi les
esclaves chrétiens: l'autosatisfaction en se montrant courageux
et caPabIe de supporter les douleurs!4 La réponsg de l'auteur
serait dans ce cas ponctuelle: la souffrance qui suit éfiapxta ne
donne pas tcAiog Fglowe)tparce que la punition est tres bien
meritee, tandis que’la souffrance apres a.xuyaOoTioua est /api¢

9 Lauteur de la 1Paune prédilection gour les antithéses: avllarevient
16 fois dans la lettre et 3 fois dans 2, 18-25. o
0 Pour J.R. Michaels, 1 Peter, 139, la protasis ei a une nuance
temporelle etil la traduit par «wheny. .
; 1L E. Bosetti, || Pastore, 84; W.C. Van Unnik, «A classical parallel»,
1

9,
_20nletroyve seulement deux fois dans la LXX (Jb 28, 22; 30, 8) et
il n’ajgas et inséré dans Worterbuch de Kittel.
K.H. Schelkie,_Le lettere di Pietro,
1 Hauck, in GLNT, VII, 59.
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7tapa0E(0, parce quelle n'est pas non seulement immeéritée, mais
au contraire aya0O7ioua merite louange (v. 20), ebiatvov 88
écyaGoranonv (féliciter ceux qui font le bien)'(v. 14)5 On lit en-
tré les lignes une certaine demystification dé la capacite de souf-
frlrﬁergue comme ayant valeuren soi. _ _
. La question pouyrait devenir Plus subtile: y a-t-il opPosl-
tion entre une maniere de supporter la souffrance selon fa vi-
sign grecque et une autre proprement chrétienne dans Ig re-
prise antithétique de (v. 20a et 200)?%6 Telle polemique merite
d’&tre_prise en considération. Elle paurrait avoir pourargument
ce quiconstitue, pour les grecs, le fondement de la resistance:
l'orqueil de la propre liberte, Supporter les choses humiljantes,
tellés l'esclavage, deshonore I'homme, Au contraire, |a résistance
aux ennemis ést le motif de gloire. Layteur qui a déja introduit
le concept de onveiSrioiv 0£0h, apprécie la resistance dans une
autre perspective: il n'y a pas de motif de gloire dans le (suppor-
ter) motive par la desobeissance a I'ordie voulu par Dieu. Le
«supporter» chretien ne lomse pas sa force dans le courage per-
sonnel mais plutot dans la foi-espérance, et il sexprime dans la
mansuétude. La nouvelle conscience de Dieu, mdrie dans I'ag-
hésion a I'Evangile, renverra dos a dos l'orgueil et tout pseudo
courage,

D% la vision gr_ecci_ue a Pierre, l'on peut aussi relever un de-
placement significatif. Le méme deplacement se constate
dailleurs dans |a facop dont la vision grecque et la vision
petrinienne se réferent a la capacite de supporter mogeverue la
souffrance. Ala difference de Ia conception grecque, Pierre met
I'accent sur ce qui précede et détermine la‘souffrance a savoir
le comportement coupable apapTocvoviEC et faire le bien
aya0o7toiOL)VTE.

B W.C. Van Unnik, «A classical parallel», 199. )

b Dans la vision. grecque, upome,nein denote la fermeté contre les
adversités et les hostilites du milieu ou du propre destin, et aussi un certan
egoisme en supportant les punitions corporelles. La upomonh est une
composante de I'andrei,a, du courage. Mais, tant pouy Aristote que Stoia
et Philon, le courageux ne eutpassquorterIescondltlonsqU|humlllent
sa dignite. Cf. Hauck, in GLNT, VII, 60. o , o

, 22IE7. Bosetti, || Pastore, 105: [dem, «Beati voi, se soffrite per la giusti-
Ziav, 221.
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AyocQo7toionvTEe L o -

’ yaOO?tmO‘uV,TE%, garu_clpe présent a la voix active, derive

du verbe compose ayaGojioierv (ayaOog + tcoieiv) employe pour
la premiere fois par’la LXX pourrendre Inhiphil de iathab. Le
verbe ayaGonoiav est un «terme technique» de 1P clm 'em-
ploie 5fois sur les 10 occurrences dans le NT. D'autre part,
ecyaGoltoua (4, 19) et ayaGoTtotSv (2, 14) sont hapax dans Ig NT,
tandis que l'adjectif ayctOoc revient 7 fois dans 1P (2, 18; 3,
0.16.21; en 3,°11.13 substantive). _
. Dans I'AT, le verbe iathab en hebreu rendu par «fajre le
len» consiste a exercer une bienfaisance envers autrui (Nb
0,32 Jg.17, 13: Th 12,13, S0 1, 122 1M 11,33, 2M 1 2)
ont e suge,t peut étre Dieu ou I'homme. De méme que Soph
12 mettait en parallélisme antithétique: «faire le bien» et
faire le mal», ainsi Jésus demande aux pharisiens et aux
scribes dans une formulation semitique: «est-il licite le sab-
bat faire le bien ou faire le mal’ = "faire le bien plutot que le
mal'» (Le6,9).

Dans son premier usage du Sermon sur la montagne, le
verbe, emglc%ye avec un complement a l'accysatif (aya0o7i;0if(x£
Tong ayaOOTTxno'tVTag Uftac) (Le 6, 33), revét la méme acceP-
tion: rendre le bien Pour le'bien et il apparait dans_le contexte
des bienfaisances et de I'amour envers les ennemis (cf, Le 6
20-35). Ce texte ucanien présente un parallélisme significatit
avec L P dans la demande rhetonague répétée plusieurs fois
tiofa UpiV %apicx e ucrciv (Le 6, 32.33.34), il y a une demande
semblable qui dpparait dans TP 2, 20: tiovuov yoep kaeog... Dans
le méme verset, nous rencontrons le terme xa'upic dans le con-
texte de faire le bien a ceux qui, de quelque maniere, font souf-
frir les chrétiens, méme quand cela comporte des souffrances,
parce que tel estJavolonte de Dieu (1P2, 153, 17)..

De ce qui précede, I'on constate que «faire le hien» n’est
P_as agiren meurtrier, voleur oy malfajteur. Comme il est ques-
ion des chretiens ay ceeur de la societe paienne, I'expression
«faire le hien» slgmﬂe maintenir la pratique differente, «avoir
une telle conduite parmi les paiens afin que, sur le point ou
ils vous calomnient comme malfaiteurs; ils soient éclaires
par vc(;g bloznnes euvres et glorifient Dieu au jour de sa ve-
nue» (2, 12). . . .

La honne conduite, theme qui embrasse toute cette partie
de lalettre (1, 13-4, 11), comporte «notamment l'obéissance aux

AP [EEN
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lois, le respect de lordre social, la soumission, le loyalisme»18
Cequi exgl)h ue I'emploi (lapresence) du verbe >toxdooQJoa (2,
13.18; 3, 1.5) lorsqu’il est question de la conduite des chrétiens
en milieu gmen. ) _
. Levernewoxdooetv apparait 38 fois dans le NT, dont 23 en
saint Paul, 5en Hb et e en 1P. En Luc, il revient 3 fois et 1en
saint Jacques. Dans ce mot, le verbe xaooetv maintient vivante
la notion d'ordre, de rang. Il s'agit, en consequence, essentielle-
ment, «de prendre sa place dans une hierarchie»1d Comme Je
souligne F. Boyon, «se soumettre ne signifie pas se mettre a la
merci du plus fort, mais respecter un ordre, faire passer le droit
avant le coup de force»2) Le verbe moxaooojiai implique ainsi
perdre, sacrifier le droit. Dans ce sens, G. De”In?Z,lCIte un texte
pris a la lettre d’Aristee, n° 257, montrant le paraflelisme avec le
verbe xaicdoopai (humjlier, abaisser). oo
Dans les relations inter-personnelles, moxdooopat 3|gn|f|e
se mettre a la disposition de quelquun, sg soumettre ou 3e su-
bordonner. Cette dernjere nuance apparait dans Rm 13, 15 et 1
P2, 13 ou il est question de la subordination a 'empereur et a
ses fonctionnaires; dans Col 3, 18; Eph 5, 22,24; 1P'3, 15 par-
lant de la subordination de la femme au mari: et dans 1P 2, 18
qui_ordonne aux esclaves chretiens de se soumettre a leurs
maitres, alors que Col 3, 22 et Eph e, 5, emploient le verbe
IwiaKonew (obgir) dans leurs exhortatjons aux esclaves.
.. ourbase d'une mterloretatmn judeo-heéllenistique du verbe
UtoxacooOlj.ai, E. Kamlah propase une nouvelle approche
exegetique du dit verbe dans les Haustafeln (Codes domesti-
ques) du NT, et plus precisement dans 1P.A son avis, lorsque
I'epitre parle de moxanoopai, il sagit de I'numilitg, et il le rend
par shumilier. A l'appui de cefte interprétation, il cite des pa-
ralleles du NT. Dans Je 4, ess, il y a une citation explicite de Pr
3,34 (LXX), fondement de I'exhortation a 'humilité devant Djeu
qu'on trouve dans Je 4, 7. Cette citation des Proverbes revient

BF. Refoule, «Bible et éthique sociale. Lire aujourd’hui 1 Pierrex,

"1 C. Spicq, Les épitres de saint Pierre, 101. o
(197%))3F680v0n, «Foi chrétienne et religion populaire», in ETRel 53
2L G. Delling, «n0Taaoo», in GLNT, 229,

469
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aussi dans 1P 5, 5. Ici, elle est aussi insérée dans un contexte
parenetique d'exhortation a 'humilité des uns envers les autres
et devanf Dieu2 _ _ o

Quoiqu’il en soit, est-il possible de preciser ce que l'auteur
de I'epitre entend par «soumission» dans 1P 2, 18-257 Est dit se
soumettre, «l'esclave qui <5suE),porte des peines» QU «des. coups»
donnés par le maitre en réaction a une action deja realjsee par
|'esclave (2 19,-20%. En termes narratifs, il s’a%lt pour I'esclave
d'accepter la rétri ution que le maitre lui attribue pour une ac-
tion deja realisée. Bref, l'action de se soumettre se manifeste ici
comme l'acceptation de la rétribution»23 Pierre se fait ainsi I'avo-
cat de la non-résistance comme conduite, normative vis-a-vis
de «ceux qui leur attribuent la sanction sociale, notamment une
sanction injuste, Mais la non-résistance qu'il conseille n'est pas
seulement le refus de la vengeance et la reception incondition-
nelle de la rétribution. Elle st aussi l'attribution du pardon a
ceux quijugent injustement, Dans ce sens au moins, 1a ligne de
conduite” que Pierre ?ropose aux destinataires face a la sanc-
tion - et notamment face a la sanction estimge «injuste» - n'est
pas la passivité mais une non-résistance qui va a 1a rencontre
de. celui 8'UI retribue dans le but de rétablir des relations de
paix. En d'autres termes, la non-resistance proposée par Pierre
est une non-resistance actives4 o

Ce comportement que prone l'auteur de 1P ne pourrait-il
pas étre vu comme conformisme et acceptation des comPro-
missions? La lecture «savante» de ['&pitre montre que son auteur
«est apparemment conscient du danger. En tous cas, il semble
vouloirl'écarteren d|st|n([;uant «'honfeur» gue I'on doit a «tous»
-y compris.au «roi» - ef la «crainte» de Dieu g 17). (...) En
effet, enincitant ses correspondants a craindre Dieu, Pierre les
exhorte a rester en %osmon de dépendance ou «d’obgissance» a
sa seule direction»

2 J. Cervantes Gabbaron, La_pa5|()n,_135. .
. B L, Miner, «La protestation sociale dans la Premiére lettre de
Pierre». in Social Compass 46 (1999) 533
2 |bidem, 534,
5 Ibidem, 534-535.
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~ Pour faire bref, disons que la soumission que l'auteur de
I'epitre requiert des esclaves ne se manifeste pas seulement par
la non-résistance a la sanction sociale mais aussi par la resis-
tance a la sanction sociale s'opposant plus ou moins explicite-
men&a_«la volonté de Dieu».
otl

La. connexion de #daxovte¢ avec le terme Précé_dent
dyaSojioiodivtec s'effectue simplement avec kou, Cette adjonc-
tion de Kod - qui n'est pas seulement consecutif - indiguerait
méme une sorte de simultaneite ou d’immediate succession
chronolggique. De |a que Ihomme_fait le bien, il est aussitot
soumis a de mauvais traitements. En d’autres termes, la souf-
france ne provient ni de la maladie ni de la separation mais
dune pratique.

NOaxov . . L
. nacY%ovtEC est participe présent, nominatif, pluriel, voix ac-
tive, du verbe rcaa%%g£tv. Sur 42 occurrences de ce verbe dans le
NT. 1a 1P en compte 12 dont 3 referes au Christ (2, 21.23; 4, 1)
et 9 aux croyants (2, 19.20: 3, 14.17.18; 4, 1.15.16.19; 5, 10
Clest frapparit que les références au Christ se trouvent dans les
mémes passages que celles aux croyants, et le verbe, bien que
se mouvant dans le contexte de la souffrance - mais signifje
jamais «mourir» - désigne celle subie injustement et qui agit,
de quelque fation, sur e saluf. . o

En 1P 2, 18s, tda%ety designe les mauvais traitements que
les esclaves chretiens subissentde lapart de leurs maitres «aca-
riatres» oko/uovg)Zﬁ Pour quelles raisons, ces esclaves sont-ils
aingi maltraites? Les souffrances quiils connaissent doivent-el-
les Etre expliquees 5|mFIem_ent parle mauvais caractere de leurs
maitres? Le verset 18 le [aisserait croire. Toutefois, le contexte
général de la lettre suggere une autre reponse. i

. Leparallélisme étroit de 2, 18-25 avec 3, 14-18 mérite d’Btre

mis en reliefZl. Le texte de 2,20: «Supporter la souffrance quand

& Dans son premier sens, il signifie courbe, sinueux, tortueux, eta
%ens meétaphorique un_comportement deloyal, faux et injuste. Cf.
ertram. «okoAi6e», in GLNT, XII, 541-555. .
27 W.J. Dalton, Christs Proglamation to the S_PIHIS. A Study of 1 Peter
3, 18-4, 6, Rome 1965, 110; J. Dupont, Les Béatitudes, t. 11, Paris 1973,
346-349.
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on fait le bien, c’est une grace aupres de Dieu» correspond a
celuj de 3, 17: «Mieux vaut souffrir en faisant le bien, si telle
est la volonte de Dieu...». Ces deux textes doivent étre pr
comme deux variantes de la beatitude des persécutes pour
{usuce de 3, 14a: «Au cas ou vous aurez a souffrirpour la jus-
ice, heureux tes-vous», Or, comme I'a soutenu J. Dupont, la
persécution dont parle 3, 14 ne vise pas seulement le nom' de

S

e

QD D»

chretien, «elle sattague directement a la maniere de vivre dan
laquelle la foi chrétienne se traduit et se trahit»28 Pour le dir
autrement, «il ne s'agit pas simplement d'une persécution «in-
juste», mais d'une persécution provoquée par la fidelite a
volonté de Dieu»2. 1l s'avere donc fort vraisemblable que les
Pemes endurées par les esclaves, ne sont pas explicatives par
le sale caractere de leurs patrons, mais elles doivent étre dues
a leur «honne conduite» Barce qu'ils etaient strs que telle gtait
la volonté de Dieu (v. 19). Souffrir selon la volonté de Diey
«recoit un premier sens precis dans le contexte immediat: |l
ne sagjt donc pas de ceux qui souffrent selon le jugement de
la société pour avoir été «meurtriers, voleurs ou malfaiteyrsy
(4, 15), mais uniquement de ceux qui souffrent pour étre chre-
tiens» Q) Jacques Schlosser I'a bien exprime : «Ce type d*host)-
lite du milieu ambiant resulte sans doute du fait que les ghre-
tiens ne participent plus aux debordements liés a la celébra-
tion des grandes fétes du paganisme (4, 35); ils contgstent ainsi
non seulement la religion traditionnelie mais aussi I'grdre so-
cial. Bref, ils derangent et leurs compatrigtes le leur font sen-
tir, il y a discrimination sociale»3L En d’autres termes, c'est
precisement parce que les esclaves chrétiens menent une vie
droite conforme aux enseignements du Christ, qu'ils ont a en-
durer de la part de leurs maitres souffrances et peines. On note
alors un lien de cause a effet entre écya0O7totonvTEC (faire le bien)
et raxoxovteg (Souffrir) au v. 20. «Par 'souffrance subie en fai-

jab)

J. Dupont, Les Béatitudes, 349.
Ibidem, 251, - , L .
et F. Refoule, «Bible et éthique sociale. Lire aujourd’hui 1 Pierre,

"3 J. Schiosser, «Premiére épitre de Pierre», in D. Marguerat (6d.),
Introduction au Nouveau Testament. Son histoire, son écriture, sa théologie.
Geneve 2000, 422
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sant le bien', Pierre n’entend pas seulement, commente Albert
Vanhoye, une peine infligee injustement a un innocent, mais
une peine a laquelle I'nnocent repond en rendant le bien pouy
le mal»3 Nous rencontrons la méme pensée dans 1P 4, 14 ou
OveiiCeoBe (faire des reproches injurieux) est suivi parév ovopcm
(beatitude): puisque les chrétiens Se separent de lavie du monde
décides dé vivre pour Dieu, ils sont objets de haine, d'insulte et
de persécution, «Leurngn-conformisme est, ohserve Miller, une
source de conflit potentiel ou effectif. Plus ou moins consciem-
ment, les destinataires protestent contre ce que la population
P_a|enne atteste. En tant que protecteurs de la stabilité norma-
Ive et de la cohésion sociale, les paiens pratiquants doivent
resister a la déviance et au separatisme chretiens. I doivent
s'opposer au non-conformisme des destinataires par les moyens
mis a leur disposition et, si nécessaire, faire intervenin3
" Quelle est la nature de ces peines? Les mauvais traitements
qu'evoque 7ido%eiv seraient des imprecations, des offenses, des
coups, . des mauvais repas, etc., mais le parallélisme avec
K9L0<<j)ICOp£VOI (soufflet, coup) fait pencher plutdt vers le sens
d’&trepuni. Quoiqu’il en soit, nous préférons conserver a tda%etv
le sens. de «patir», «souffrir», Nous rencontrons cette méme
acception dans 4, 15; (Que nul d'entre vous n'ait a souffrir
comme meurtrier, voleur ou malfajteur ou comme se mélant
des affaires dautrui). Ce verset présente le cas d’un chretien
qui devrait étre punt par les autorites pubJiques compeétentes
comme voleur, assassin, etc. et, etant donné que 4, 16 doit gtre
Interprété a Ia lumiere de 4, 15, méme I'expression ei 5 oog
Xpicraavoc doit se référer a une condamnation et a une peine
autrement'publique. Cependant, il n'est pas exclu la possibilite
qu'il s'agit, comme en 4, 19 des souffrances de tout genre aux-
guelles Dourraient étre exposes les chretiens de I'epoque de la 1
; menaces, mauvais traitements, persécutions, mauvais salai-
res, injures, etc. L \ o
Cette souffrance immeritee permet a l'esclave d'identifier
sa propre situation avec celle du Christ, dont est rappelee au v.

2 A Vanhoye, «L P au carrefour des Théologies du NT», 123
Pierrgg L53MOiIIer, «La protestation sociale dans la Premiére Lettre de
», 93U,



434 VALENTIN NTUMBA KAPAMBU

20b a l'aide d'un terme KO?'[&FDICGU.EVOt (percevoir des coups) qui
relie probablement les souffrances.des esclaves a la passion du
Nazaréen3 peut-gtre dans la tradition plus antique, celle qui
nous est conservée pay [‘evangile de Marc: «Quelques-uns se
mirenta cracher surlui, a lur couvrir le visage, a lui donner des
coups et a lui dire: «Fais Iefrosphete!» Et les serviteurs le recu-
rent avec des gifles» (Me 14, 65; cf. aussi 1P 2, 20).
YTiopevette S , _
. “vttougveTxe est le futyr indicatif du verbe buTtopEvco. Celui-
Ci agparan 17 fois dans le NT. Il signifie: (1) rester en arriere
&Le C43: Ac 17, 14): (2) tenir bon, ténir ferme (Mt 10, 22;: 2 Tm
12: Je 1 125 11); (3) supporter, souffrir, en urer(i, Co 137,
Hb 10, 32: 12, 2.7). Ce Verbe exprime une attitude qui consiste
non pas a restituer le mal supi, mais a l'accepter. Dans notre
Fassa?e, subir les mauvais traitement est le sort des oikexcxi que
esaufeurs traduisent genéralement par esclaves. En 2, 18, I'ex-
pression olKExat Fen contraste avec oouXot) met en_ﬁarde, de voir
ces esclaves seulement comme des travailleurs, iflettres. Lex-
pression signifie «gens de maison» et elle sapplique. aux escla-
ves qui soccupent du menage des familles riches et ils peuvent
étre méme en.charge de I'education des enfants.

Le verbe I0TOgEvette (supporter, endurer), a lactif, indique
une attitude vis-a-vis du soutfrir ﬂzta%uoxovxﬁi) qui est au pre-
sent. Le temps futur exprime I'action momentanée de suppor-
ter reférée a I'avenir comme une action durable. Si les esclaves
ont causé eux-mémes cette endurance, punis a cause des man-
quements, il n'y a certainement pas de gloire (2, 20a), mais au
cas contraire il'y a «grace aupres de Dieu» (v. 20hc).

Touxo %aptctapa Ofce

Touxa , - : : .

Ce pronom démonstratif xotxo constitue le sujet explicite
de 20b et il désigne le comportement decrit précédemment;
ayaoOtototaxEe K atTtowxovxEgmopEVELXE. D& mEMe au V. 19 xoiixo
designe >io<cpEf xtc Amac Tidaycov aduccog. Touxo est un mot-
crochet qui remplace, faire'le bién et tenir ferme dans une situa-
tion de souffrance injuste. Donc, ce n'est pas seulement le faire

3 Le verbe KOAa%CEiv apparait daps la tradition synoptique de la
Passion de Jésus (Mt 26, 27, Me 14, 65) que I'auteur de’ lepitre évoque
comme exemple de conduite chrétienne’dans la souffrance.
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le bien et souffrir, comme qsent Iaffirmer certains auteursd qui
constituent une grace aupres de Dieu mais tout I'ensemble: faire
le bien, souffrir &t supporter, Ce n'est pas n'importe (iuelle_souf-
france qui est %dptc, mais bien la souffrance supportée injuste-
ment, el dans la perspective de 2, 19, la souffrance a cause de
Dieu3: Oia anvEiSgoiv Qson. Lon est devant une expression uni-
que dans le NT ou le terme ouyElOriai¢ est rattaché a Oeoc. Ce
terme <xuveior/Otc, mot-clé de I'&thique neotestamentaire, appa-
rait dans une formule complexe et dense. Il s'agit de la cons-
cience relige a Dieu, c’est-a-dire illuminée et souténue par Dieu.
n z/uv£|o,r|a|%_est un mot qui provient du verbe composeé anv -
0i0a qui signifie «savoir avec, tre de connivence, avoir cons-
cience de, avoir sur la conscience» 3. Dans la traduction de 'ex-
Pressmn grecque_ onvaSriaiy 0£on, il faut une intégration pour
arendre Intelligible: conscience (liee) a Dieu, conscience (illu-
minee) par Died, conscience (soutentie) par Dieu et conscience
(quipart) de Dieu. Parmi ces possibilites, I'on opte pour la pre-
miere parce quelle traduit de maniere parfaite le sens specifi-
que du terme cruvEtorien et elle rend mieux le sens de I'expres-
sion cuvEiSrjoiv Ofou dans son ensemble3d Lexpression «cons-
cience liée & Dieu» démontre %HI y.aun lien intrinseque entre
|'8tre humain et Dieu. Bruno ,alg?,mm ecrira; «La conscience
(...) apparait comme une realite vraiment complexe ou
Interagissent Dieu, 'homme, lindividu, la communaute, |a
fidelité, la nouveaute, la tradition, I'aujourd'hui»3. Etant liée

D «La gréce chrétienne est, de fait, définie {...): «faire le hien et
souffrirs (a.vanhoye, «1 Pierre au carrefour des Theolo?_les du NT», 124).
«Por eso |a relacion existente entre hacer el bien y sufir constituye ung
9%cpic rapix ©eoi» (J. Cervantes Gabarron, La Pasign, 164); «La grazia di
soffrire Ingiustamente» (E. Bosetti, | Pastore, 101). ,

3 Selon les uns «a cause de la conscience quil a de la présence et de la
volonté de Dieu». Pour les autres, «a cause de la conscience qu'il a de ce qui
plaita Dieu»; ou «a cause de la capacité qu’il a de voir et d'agir selon Dieu».

3 M. Carrez, F. Morrel, Dictionnaire grec-frangais du Nouveau
Testament, Geneve 1984, 235. o .

109 3B M. Mazzeo, Lettere di Pietro. Lettere di Giuda, Milano 2002, 108-

~ 3 B. Maggioni, «La conscienza nella Bibbia», inR. Rossi, La conscienza
cristiana. Attl del convegno dei moralisti italiani (21-24 febbraio 1971),
Bologna 1971, 38.
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a Dieu, la conscience est le lieu de I'&tre humain ou Dieu, lui-
méme se révele et se manifeste. Dans AT, I'on emploie le
terme_«ceur». Le mot «conscience» y est utilisé rarement
(3%,17, 10; Qo 10, 20; Si 42, 1,8%. Dans le NT, par contre, a
COTé du terme «cceur» (employé 156 fois), l'on rencontre p.lu-
sieurs fois le mot technique anve{sr|oic (Canscience) (30 fois),
surtout dans la littérature paulinienne ou il revient 21 fois.
Dans 1P, leterme «conscience» revient encore 2 fois et il est
toujours accompagné d’un a%Jectlf qui le détermine comme
«conscience bonne» (1 P 3. 16.21). 1P 2, 19 constitue la pre-
miere occurrence du terme dans la lettre. 1l apparait dans
une exhortation aux esclaves a souffrir «a cause de Dieu. ]
est question d’une souffrance a cause d’'une nouvelle identité
de chrétiens.

Xapt¢Ttapu 0ed) | = | ) L,
" {_e_ terme a été diversement interprété au cours de

istoire.
- Beare, Best, Kelly, Schutter et Achtemeiro
. Ces.commentateufs estiment que %apic n‘a pas ici son sens

theologique obvie et habituel d\qu_race divine. Elle désignerait
plutdt quelque chose clm plait a Dieu.

- Bigg, Michaels et Selwyna _ .

Ces auteurs trouvent unparallele a I'emploi de %apic dans
Le 6,32-35 ou revient, par trois fois, I'expressionoia ry|P|v Y%apic
ecmv (quelle grace faveur). . o

Fort de ce qui précede, Bigg traduit %aPtg par «thankwor-
thy» qui signifie digne de reconnaissance, gloire, faveur.

4) FW. Beare, The FirstEpistle o fPeter: The Greek Testwith Introduction
and Notes, Oxford: Blackwell 1970, 147; E. Best, 1 Peter, London 1971,
118; R. H. Gundry, «Verba Christi in | Peter: Their Implications concerning
the Authorship of I Peter and the Authenticity of the Gospel Tradition,
NTS 13 (1967) 341, J.N.D. Ketty, A Commentary on the Epistles of Peter
and ofJude, London 1969,116: w.1. schitter, Hermeneutic and composition
in | Peter_Tubingen: Mohr 1989, 48: P.J. Achtemeier, 1 Peter. A Commentary
on First Peter, Minneapolis. AugEsburg Fortress 1996, 196. _

4 Ch.Bigg, A Critical and Exegétical Commentary on the Epistles of
St. Peter and ft. Jude Edmburgh: & T Clark 1946, 143: J.R. Michaels, 1
Peter, Waco 1988, 135, 139: E.G. Setwyn, The First Epistle of St. Peter,
London: Macmillan 1955, 9.
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- Bosettia

Pour elle, les souffrances injustes auxquelles sont sujets les
esclaves chretiens sont une grace pour une douple raison.
D'abord, parce que le binome “«faire le bien et souffrir» trans-
cende Ia logique de Iinterét, du calcul et du do ut des. D'un bien
en vue dun Interét sont capables méme les pecheurs et les paiens
(cf. Le e,,32-342, tandis qu'il y a gréce la ou J'on fait gratuite-
ment le bien, a titre exemplatit aimer I'ennemi et rendre le bien
pas le mal. Cette gratuite provient de Dieu qui est bienveillant
méme envers les ingrats et les mauvais. Ensuite, la dite souf-
france est ?race parce que la situation impossible humainement
parlant est rendue possible par Dieu. La souffrance en raison
de la nouvelle identité religieuse, ou bien «a cause de la cons-
cience de Dieu» gcmwxovﬁtormv Oeou, 1P 2,19), estpercue comme
situation favorable et signe concret de lI'appel au salut.

- Cervantes Gabarrons . _

|l souhaite que le terme %ap|?_30|t entendu dans son plein
sens. Faire le bien et souffrir constitue une grace parce qu'il ne
se fonde pas sur yng motivation humaine, mais bien au con-
traire sur-une experience de Dieu, sur son don et sur ung expe-
rience divine (2, 19.20.21), en suivant 'exemple du Christ.

- Moffatta o

Pour cet auteur, le terme %dptg signifie merite.

- Schelkles o o

Pour ce hibliste, le terme %apic revét le sgns paulinien de
«pure gratuite», de don. La puissance de la grace rend Fossmle
I'endurance des souffrances injustes. Autrément dit, l'esclave
ne d0|St nas cette endurance a ses propres forces.

- Spicqs

Spl%g %e pose la question de savoir comment doit étre en-
tendu Y%dpic. Et il observe que «toutes les explications ont été

D E. Bosetti, «Beati voi, se soffrite ‘)er la giustizia (1 Pt 3, 14)», in
Parola. S?lrlto e \ita 2 E1996) 230: 1dem |1 Pastore. Cristo & la Chiesa nella
Prima lettera di Pietro, Bologna 1990, 102. , ,

], Cervantes Gabarron, La Pasion de Jesucristo en la Primera Carta
de Pedro. Centro Literarioy Teologico de la carta, Valencia 1991, 164,

M ). M offatt, Grace In the Néw Testament, New York 1931 324,

5 K. H. Scherkre, Le Lettere di Pietro. La lettera di Giuda, Brescia
1981, 146-147. X o ,

i C. Spicq, Les Epitres de Saint Pierre, Paris 1966, 109.
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proposées» et celles-ci vont du «don de Dieu» (cf. Jn 1, 16)jus-

u'a celle de «merite» ou de «bienveillance» aux Yeu_x de Dieu.
I retient que %ocpicn’a pas ici une acception theologique, mais
le 5|m]gle sens du grec classique; «une belle action.

- Traduction Ecumenique de Ja Bible (TOB) _

Le mot %apt%peut Btre interpreté de deux fagons: «une atti-
tude agréaple a Dieu» (cf. Ac 2, 47) et «une conduite due a la
grace de Dieu». Albert Vanhoye ecrita ce propos: «il est probable
que Ie\s/deu_x interprétations Sont a adopter [une avec l'autres 47,

- Vannis

Dans «Novissima versione délia Bibbia», Ugo Vanni rend
Y%apic par «titolo di benevolenza divina». (titre de hienveillance
dlvmef. Cette traduction parait deja une interpretation. La souf-
france est dite /apic parce que, loin d'étre un acquiescement a
une injustice sociale ou une recherche masochiste de la souf-
freintce, elle associe directement le chrétien au plan geénéral du
salut.

L'¢tude du mot %apic dans 1P 2, 19-20, on le voit, n’est pas
un parent pauvre. D'apres les études passees en revue, on l'en-
tend soit au sens d'une attitude agreable a Dieu, soit au sens de
faveur, soit au sens de bienveillance, soit au sens de dop, soit au
sens. de mérjte, soit au sens de belle action. Ces exégéses ne
seraientvalables (i.“e si le texte de 1Pierre lui-meme nots orien-
tait vers lune ou ['autre de ces interprétations.

Faudrait-il attribuer a %aptc en 1P 2, 19-20 toutes ces ac-
ceptions? Rien dans le contexte ne permet de l'affirmer. Un pas-
sage des epitres de saint Pierre dont I'on pourrait eventuelle-
meént rapprocher 1P 2, 19-20 est 1P 5, 12 ; ¢’est le texte ou
Pierre declare que «sa preoccupation a eté précisement d'eclai-
rer les chretiens sur ce qu'est lavraie grace de Dieu (tauten einai
alethe charin tou Theou%et de les encourager a sy tenir (eis hen
stete)»*9. Et lesw. 19 et 20 du deuxieme chapitre Correspondent
«de plus pres a cette déclaration d'intention»5) Un autre indice
litteraire plaidant aussi en faveur de ce rapprochement est ce-

&1 A Vanhoye, «L Pierre au carrefour des Théologies du Nouveau
Testament», 125. . , , o ,

8 U. Vanni, Lettere di Pietro, Giacomo, Giuda, EP: Novissima Versio-
ne della Bibbia 1974, 48-49.

19 A Vanhoye, <1 Pierre au carrefour, 124,

9 Ibidem.
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|ui qui a été relevé par Brox5L en 2, 19.20 et en 5, 12 %apic est
précede par le pronom démaonstratif «touto, Xamrjv», =~
. Le mot %aptc est un des termes théologiquement significa-
tifs ut|I|sesOPar jerre et qui semblent provenir du monde de
Paul. 1l est donc lie au corpus paulinien'qui compte 100 occur-
rences sur les 155 que comprend I'ensemple du Nouveau Testa-
ment. C'est dire clue la plus (t;rande majorité des passages ou
revient ce concept se troyvent dans ses crits et dans celx des
auteurs sacres qui ont subi son_mfluen_ced(Luc, Epitres de Pierre).
Le terme Y%dptc apparait de fait 10 fois dans la Premiere Lettre
de Pierre. Dans 2, 19-20, il revient deux fois.
Aen croire G. Trenkler le terme %dpic revét, dans le Nou-
veau Testament, ces diverses significations: 1a volonte salvifique
2Tm 1 9 Rm 4, 16; 11 5; Egh 1 7): I'tvénement du salut
m2 TRmb 15:dn {17 1P 1 10-11: 2 Co s, 9: Ga 2 21): le
bien du'salut (Eph 1, 6;Rm 5, 2; 1P.5, 12: Ac 13, 43); la force
salvifique. Nous retenons cette derniére acception dans notre
passa([q_e. I s'agit alors d'une force qui soutient et opére dans la
vig intime du Chrétien. Il est dit d’Etienne qu’il «&tait rempli de
grace et de puissance» (Ac e, 8). Le caractere dynamique de la
grace est particulierement évident lorsque Padl parle de lui-
méme. «Ma grace te suffit» estlareponse qu'il recoit de Dieu; et
il est dit encore: «car ma puissance se deploie dans la faiblesse»
(2 Co 12 98. Cette force de Dieu en Paul n’est pas restée infruc-
tueuse (1 Co 15, 10): elle I'a poussé a I'apostolat au milieu des
Pa|er)s «de cet Evangﬂeg_e, suis devenu ministre par le don de
a g]race que Dieu,m‘a Confiée en y deployant sa puissance» (Eph
3, 7). : on peut separer du
donneur. Yoici une ¢hose que I'on doit avair sous les yeux: le
terme «gréce» signifie que cest Dieu qui agit. Au sujet des cha-
rismes, 1l est dit:” «Mais tout cela, c'est le Seul et méme Esprit
qm I'opéere distribuant ses dons a chacun en particulier comme
il entend» (1 Co 12, 11). 1l n'y 4 pas_non plus une force déta-
chée de Dieu, «Celyi qui'avait agi en Pierre pour faire de lui un
apOtre_des circoncis avait pareillement agl en moi en faveur
des paiens, et reconnaissant la grace qui m’avait été departie

Mais la grace n'est pas ur don que

8 N. Brox, De erste Petrusbrief, [Z{rich]: Benziger, [1979], 132..
B G. Trenkler, «Yapic; nel Nuovo Testamento », In j. bauer, Diziona-
rio di Teologia Biblica, Morcelliana - Brescia 1965, 649-054.
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(..)» (Ga 2, 8). Affirmer %ue Jacques, Céphas et Jean ont re-
connu la ?race ui gvait ete accordee a Paul signifie qu'ils re-
connurent que Gelui qui qvait agi en Pierre, agissait aussi en
Paul. Le mot «grace» serta indiquer l'action salvifique de Dieu
au moyen des Rommes. _ _

.. Lemploi petrinien du terme %dpic sharmonise avec la ma-
niere dont il est employe dans le Nouveau Testament, laquelle
peut étre ainsi resumee: «Charis a toujours [lidee sous-jacente
d'un octroi daide par un acte d'une libre genérosite de quel-
qu'un. Cest pourquoi Aristote définissaitcharis comme ‘secours
envers quelquundans le besoin, non pas en retour pour n’im-
porte quelle chose’ni_que l'aide peut obtenir n'importe quelle
chosg, mais pour le hien_de la personne qui est dans le besoin
... Digu se donnant lui-meéme dans le Christ son Fils ... est | gvan-
gile de la grace de Dieu™»R .

Pierre affirme sans aucun, doute que la derniére source de
la grace est Dieu lui-méme. |l écrit; «Le Dieu de toute grace, ,ﬁm
VOUS a appelés a sa gflow_e,eternelle, dans le Christ, vous reta-
blira [ui-méme, vous Tortifiera, vous rendra inébranlables» (1 P
5..10), L'expression «le Dieu de toute grace» affirme que Dieu
|ui-méme est le fournisseur et la source de grace. Le confirment
les salutations des Lettres de Pierre: «Que la grace et la paix
vous soient en abondance!» (1 P 1, 2), et «que la'grace et |a paix
vous soient en abondancel» (2 P '1,2). La tournure «soient en
abondance» est la traduction de l'aoriste passif #Arjouvoeir|. La
voix passive entend indiquer quil s'agit d'un travail d'un aufre;
c'est Dieu q3U| accorde les bénedictions généreuses de sa grace.

En 1P 3,7, Pierre emploie une phrdse intriguante; /dptxog
Cooffc («la grace de la vie»). En parlant des rapparts entre maris
et femmes, Pierre fait cette exhortation aux maris: «Vous pa-
reillement, les maris, mengz la vie commune avec comprehen-
sion, comme aupres dun étre plus fragile, la femme; accordez-
|ui sa part dhonneur, comme cohéritiere de la gréce de la vie».
En insistant sur la verité que maris et femmes, comme c_roYants
sont cohgritiers de «la grace de la vie», Pierre indiquait le fait
que la vie chrétienne eSt une sphere de grace qui est héritee.

B F.R. House, «Gods grace in Peters Theolo?y» inBibliotheca Sacra
157 (Octobre - Décembre 2000) 433. Clest notre traduction.
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Ainsi, I'expression «|a grace de la vie» fait allusion a la vie chré-
tienne. Ceci s'accorde avec 1, 4 ou Pierre affirmait que, comme
coheritiers, les croyants ont «un héritage exempt de corruption,
de souillure, de flefrissure, et qui vqus est reserve dans les cieux»,

En 1P 4, 10, Pierre meten lumiere e fait que chaque croyant
a_recu un don spjrituel, un %apio|ta, un terme fermement dsso-
cie d %aptc, «qrace»; «Chacun selon la gréce recue /apiapa,
mettez-vous al service les uns des autres, comme de bons in-
tendants d’une multiple grace de Dieu». Paul emploie les deux
termes en Rm 12, 6 ; «Nous avons de dons différents (%apiajoa)
selon la grace (%apw) quinous a eté donnge». Ce lien entre%apic
et %apm%la reflete le fait que les dons spirituels proviennent dé
lagrce de Dieu. _ ) _

Unautre verset ou Pierre focalise sur a grace de Dieu dans
la communauté des croyants est 1P 5 5 «Pareillement, les
jeunes, soyez soumis aux anciens: revétez-vous tous, dhumilite
dans vos rapports mutuels, car Diey resiste aux orgueilleux, mais
ckstaux humbles qu il donne sa grace».

Pierre souligne aussi que les croyants affrontent la souf-
france a cause de la foi en Christ, Lapotre affirme que «le Dieu
de toute grace (...) vous rétablira lui-méme, vous affermira, vous
fortifiera, vous rendra inebranlables» QS, 10) au milieu de leyrs
souffrances. Ces quatre verbes decrivent I'ecoulement de la gréce
divine, En d'autres termes, ces verbes, virtuellement sxnona/-
mes, fournissent une frappante image de I'®tonnante grace de
Dieu en opération. Le premier vérbe, «rétablira», traduit
Kocxapxioel, qui veut dire «mettre en ordre, arranger, organi-
ser». Notons que ce méme verbe est employé en Me 1 19°ou il
est question des fils de Zebédée qui arrangent leurs filets dans
la barque au moment ou Jesus Ies apercolt. Le verbe suivant,
«affermiray, est la traduction deoxgpv"El, «fixer fermement, éta-
blir, fortifier. Suit alors aOevtuoei, un verbe qui est utilise uni-
quement ici dans le Nouveau Testament et il signifie «fortifiers.
Le_(T]_uatneme verbe «rendra inebranlable», rend GepeAtcoael, si-
8n| iant «fonder, hatir, donner un fondement». Lon voit que la

erniere consolation est accordee par l'auteur de toute grace
gu est Dieu. Ce dernier n'abandonne pas les siens sur le champ
e bataille. Il est l'auteur et le donneur de toute grace. Pour
cette raison, les croyants ne doivent pas,avoir peur. En derniere
instance, ils ne se confient pas en eux-mémes, majs dans la force
et le pouvoir de Dieu. Ce dernier qui les a appelés ne les aban-
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donnera pas a mi-chemin (Ph L 6). Le méme Dieu de la grace
présente et de la gloire futyre est l¢ Dieu de la force au moment
du combat (Ep s, 10). La faiblesse humaine est ainsi soutenue
parlagrace divine. =~ . ,
Un‘autre emploi de%apic («fqrace») enra gort avec les épreu-
ves et les violences de la vie'se frouve'en 1P 2, 19-20. «Car ¢est
une grace que de supparter, a cause de la conscience de Digu,
des peines que l'on souffre injustement. Quelle gloire, en effet,
a supporter_les coups si vous avez commis une ,aute’? Mais,si,
faisant le bien, vous supportez la souffrance, cest une grace
aupres de Dieu». Pour un chrétien, supporter avec dignité et
perséveérance les souffrances endurées «acause de la conscience
pour Dieuy FlaltAaux eux_de Dieu parce que cela est ung ex-
pression de la grace. En d’autres termes, l'esclave domestique
qui supporte les afflictions injustes est considéré dans une si-
tuation de %apic «grace» («don, bienveillance, condition de
grace»), parce que souffrir linjustice a raison de'la foi est grace
aupres de Dieu et sa souffrance est associée méme a la «gloire»,
dans le sens d'estime auFres de Dieu. La soumission, l'accepta-
tion des humiliations, I'endurance de la souffrance et la re-
nonciatjon a la vengeance constituent un présupposé humain
de la grace aupres de Dieu. . _ o
Confirmerait cette exegese le fait que xouxo %apic Ttaga. 0e©
serait l'abreviation de I'expressjon hebraique de Gn 18, 3s que
nous rendons par «sij'al trouve grace a tes yeux». La grace est
surtout dans les yeux de celui qui regarde. Dans le monde occi-
dental, I'on devine géneralement 1 disposition interieure de
I'autre a partir des traits du V|sa_(11e. Dans le monde oriental et
biblique, T'on est attentif aux attitudes des yeux puisque le fait
de donner et de recevoir la «gréce» sont conditionnés par le fait
que les interlocuteurs «se voient» au sens propre ou metai)horl_-
que. En Gn 18, 3, l'accent, plus que sur Ia protasis verbale («si
j'ai trouvex, est mis sur la source de la vision («a tes yeux»).

CONCLUSION

... Lexhortation de Pierre aux esclaves peut blesser les sensi-
bilites contemporaines. Majs, en ayant en memoire Ia structu-
ration de Ja societé antique, I'on sapercoit comment, méme dans
ce cas epineux, la lettre a sa logique ét sa cohérence argumen-
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tative. Autemps.de Jésus et de la rédaction de la premiere lettre
de Pierre, la societe antigue €tait fondée malheyreusement sur
I'esclavage. Autemps de 'empire romain, les esclaves formaient
la grande force de I'econgmie impériale. Ainsi I'ltalie romaine
etalt composee de 5-6 millions de cifoyens libres et de 1-2 mil-
lions d'esclavessd Chaque famille avaitun ou deux esclaves. Dans
un tel contexte social et culturel, 'on_comprend mieux com-
ment des chrétiens étaient des ex-gentils convertis, mais enco-
re des esclaves, comme en témoignent 1Co 7, 21-24; Eph 6, 5-9;
Col 3,22-25. Ces esclaves étaientComme des propriétes de leurs
patrons. Apremiere vug, |a premiere lettre de Pierre ne semble
pas mettre fin a cette réalité aberrante qui caractérise Inhistoire
de I'numanite en exhortant lgs esclaves non seulement a se sou-
mettre a leurs majtres acaridtres mais aussi a considérer I'en-
%urance de la souffrance injuste comme une «gréce aupres de
[eu».

. Cependant, la lettre ne fournit pas seulement une contribu-
tion propulsive, mais elle fait un bond en avant parce qu'elle ne
P_arle pas.uniquement d’eux, mais elle leur adresse une exhorta-
ion specifique. Dans les codes préchretiens, on ne parle jamals
a un esclave. Ainsi, la premiere lettre de Pierre manifeste non
seulement une solidarité envers les esclaves pour la situation
injuste dans laquelle ils se trouvent, mais elle les reconnait
comme des, personnes ayant droit a la justice. Pierre invite les
esclaves a lire dans leur propre condition une grace. =

Ce passage dit alors comment ['on doit viyre en chrétien la
condition d'esclave. Lesclave chrétien se voit gncourage par
I'aptre a faire ce qui estauste en, face de la souffrance injuste.
Mais, pour supporter cefte derniere, il faut la force de Dieu.
Soutenir que c’est Ia_fqrace divine qui aide a endurer les_souf-
frances injustes signifie que Dieu approuve une telle attitude.
Diailleurs, celle-ci permet a I'esclave chrétien de ressembler au
Christ qui a pris sur lui la souffrance, alors %U’H r)éy avait en lui
ni péche, ni fourberie QZ, 18-2la + 21b-25). L'Esprit ['arme
comme ilaarmé le Christ. Cette articulation entre la souffrance
innocemment subie par les chrétiens et celle du Christ «est va-

%1J. H. Eriote, | Peter. A new Translation with Introduction and
Commentarg, New York 2000, 514. Cf. K. Bradley, Slaves and Masters in
the Roman Empire, New York 1987.
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lorisée aussi, et de facon variée, dans des unités plus petites: Ia
souffrance non méritee doit étre acceptee parce que telle était
[attitude du_christ (3, 175); il |mPort,e d’avoir la méme convic-
tion_que le Christ pour accepter la necessite du passage par la
souffrance: surtout, et c'est ici que_ Pierre se rapproche Ie plus
de Paul (Ph 3, 103, les épreuves subies sont une «participation»
aux souffrances du Christ, et cette voie debouche dans la gloire
(4, 13) comme cela fut aussi le cas pour le Christ (4, 13; 5, )»%.

Les esclaves (pour la Bible de Jérusalem ce sont les «do-
mestiques», pour la TOB les «serviteurs») doivent donc étre
patien s,quand ils sont injustement traités, tout comme le Christ
a donne l'exemple en acceptant patiemment les insultes et la
souffrance. Lexhortation aux esclaves termine sur cette note:
leurs blessures,ont ete guéries, le Christ est le berger et le «gar-
dien de leurs d&mes». Le terme grec rendu par «gardien» “est
eittakOTtov et i] indique gue le Christ prend soin de’leurs dmes,
Un emploi préchretien de etugkotiog se rencontre en Jb 10, 12
(LXX) et Sq 1, s.

B J. Schiosser, «La premigre épitre de Pierre», 428,





