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EL GOBIERNO DIVINO
EN LA TEOLOGIA DEL MERITO
DE SANTO TOMAS DE AQUINO

EI' mérito de las buenas obras ante Dios ha sido uno de los
temas frecuentes en la catequesis y su estudio ha estado muy/Pre-
sente en los debates teolo?lcos_ del pasado. Hoy dia este capitulo
doctrinal atrae menos la afencion y, en cambio, habria (1ue decir
que su interés ha crecido, pues sirve de contrapunto al an roFocen-
trismo_extremo. En efecto, el mérito, a la vez que exalta el valor
de la libertad del hombre, que labra en el tiempo su destino eterno,
corrige cualquier intento de encerrarlo en la inmanencia, pues sitla
en primer plano nuestra radical dependencia respecto a Dios y el
caracter ingividual de la consecucion de ese destino eterno.

Los méritos son como los pasos del hombre que recorre su
camino hacia la gloria eterna. Una doble perspectiva admite el estu-
dio de este caminar. Cabe, de una parte, comenzar por el analisis
de la mecanica de este movimiento humano para descubrir su valor
de libertad y de proi/_eccmn, trascendente hacia Dios; pero cabe
también otra perspectiva mas radical, y a la vez mas clara: ver el
obrar humano desde lo alto, desde la cumbre del ?oblerno divino
ue conduce a toda la creacion hacia su meta final, cuando «sea

i0s todo en todas las cosas »* y hace participar al hombre con
especial dignidad en este gobierno, Esta es una perspectiva verda-
deramente sapiencial, que mira el obrar humano desde su causa
mas alta: Dios, que quiere introducimos en la gloria de su
intimidad2

11Cor 15 28.
28 Th. 1,0. 1 a 6¢ «llle sapiens dicitur in unoguoque genere, qui cop-
sideral (;au_samq a]ltlssmam |I_|I|us gnerls ) 1l |g|tuﬂ q&| ) S|3era|q 3|mpn_
citer altissimam causam totius uiversi, quae Deus est, maxime sapiens dicl-
tur: unde sapientia dicitur esse divinorum cogniti© »,

»
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. Es una perspectiva sapiencial de este género la que caracte-
riza la teologia del mérito de Santo Tomas de Aquino, especial-
mente en la Suma Teologica. El quicio de esta teologia se sitla en
la mocion divina. De ella proviene la condignidad de nuestras obras
con la vida eterna; todo merito humano se basa en el orden divino:
recibimos de Dios el desarrollo y perfeccion del germen de vida
sobrenatural que- El mismo ha depositado en nosotros, en la me-
dida en que obramos de acuerdo con la naturaleza de esa vida
nueva. Esta es la %ran dignidad del hombre, el que pueda hacer
suyo el plan de Dios para su salvacion, y que pueda recibir
como justa retribucion del buen uso de su_libertad lo que no es
mas que don gratuito de la misericordia divina. En lo sobrenatural
lacondicion del hombre no es la de quien se autorrealiza, sino la
de quien recibe. La teologia tomista del merito es el eco fiel del
Evangelio, que sitda al hombre frente a Cristo en la condicion de
discipulo; en la condicion de_quien recibe un premio, de quien
encugntra un tesoro que no tiene en él sy origen. .

En tres momentos aborda Santo Tomas la teologia del meérito
de modo mas completo y sistematico: con mayor amplitud, en el
estudio _del obrar humano, tanto en S. Th. I-Il,"qg. 21'y 114, como
en In Sent. Il dd. 27-29; de modo mas resumido, a proposito del
mérito de Cristo —en tres lugares: S, Th. 11, . 19; In Sent. IlI,
d. 18 g De Veritate, q. 29—, y del mérito de los' angeles, en S. Th.
|, g. 62, ¢ In Sent. 11, d. 5 g. 2. A estos articulos, que constituyen
una exposicion ordenadady de algin modo completa del mérito, se
suman un buen nimero de textos, en diversos lugares de las obras
del Doctor Angeélico, que son imprescindibles para una adecuada
presentacion de su doctrina.

La actividad de la criatura intelectual en orden al fin Gltimo

Se ha achacado a la doctrina catdlica del mérito el fomentar la
autosuficiencia del hombre que se gloria en sus obras. Esta fue
la acusacion de Lutero g en general, de todos los protestantes del
siglo_ de la reforma y de época posteriord A este reproche se ha
anadido, en tiempo reciente, el de que la predicacion tradicional
sobre las obras meritorias alimenta una concepcion individualista
del cristianismo. No es éste el momento de analizar las causas de
estas dos actitudes, Pero aludir a ellas sirve de contrapunto para
resaltar que la autentica teologia del meérito es eficaz salvaguardia

3 Basta comprobar las abundantes citas del articulo de J. Riviere, Mérite,
DThC, X, col. 710ss., que aln conserva integro su valor original.
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de la trascendencia_divina y del cristocentrismo de la vida cristiana.
La lectura desapasionada del capitulo 16 del Decreto De iustifica-
tione del Concilio de Trento lo manifiesta de sobra, y asimismo la
entera teologia del mérito del Doctor Comun. _ _

El punto de partida de Santo Tomas es ciue ninguna criatura
posee con su naturaleza la perfecta bienaventuranza; esto es ex-
clusivo de Dios. El fraccionamiento entre ser y obrar pertenece a la
condicion creatural. La criatura se perfecciona con su obrary
puede llegar asi a su maxima perfeccion y felicidad, que no posee
con el ser: cuiuslibet autem creaturae esse beatum non est natura,
sed ultimus finisd S

. Sin que desapareciera_la distincion real entre el ser y el obrar
Dios podria crear una criatura dandole con el ser la posesion del
finy, For tanto, la bienaventuranza. No lo ha hecho asi, sino que
todas las criaturas capaces de alcanzar el Sumo Bien, Dios mismo,
han de moverse hacia este fin, manifestando de este modo su con-
dicion creatural. Santo Tomas ve en esto una expresion de la sabi-
dur|a_d|_\/|na5£or tanto, una luz que origina en nosotros un recto
conocimiento del mundo y de Dios: que las criaturas no son el
Absoluto, s0lo Dios lo es, _

Los seres intelectuales, que son los capaces de alcanzar a Dios,
manifiestan su naturaleza en el movimiento hacia El. Los &ngeles
con un solo acto deciden su destino eterno; los hombres, con un
camino de acciones, que se hacen historia gersonal hacia la vida
eternab Los pasos de este camio son las obras meritoriasT.

A4S Th. 1, g 62 a 4c «Soli Deo_b?atltudo erfecta est naturaljs, (twla
idem est sibi esse et beatun}. £sSe, CU\Lglbet autem creaturae esse. beatum
non est natyra, sed ultimus finis. Quaelibet autem res ad ultimum finem per
suam %eratlonem ertmgn ». o ,
.S Tho I-ll,q. 5 a ¢ «Habere autem begtltudlne . naturaliter est so-
lius Dei. Unde solius Dei proprium est guod ad beatitudinem non moveatur
ﬁer aliquam operatio Fm praecedentem. Cum autem eatltugo excedat omnem
aturam creatam, nulla pura creatura convenignter beatitudinem consequitur
absque motu operationis, 9er quam tendit in Ipsam », _

S. Th. I-II,%. 5.2 7c_ Inmediafamente antes de las palabras citadas
en |a nota. anferior dice; «Posset enim Deus simul falcere voluntatem recte
tendentem in_finem, et finem consequentem; sicut quandoque sjimul materjam
disponit, et inducit fBrmam. Sed ordo divinae sa thhae EEIQHI ne hoc fiat:
ut enim dicitur in 11 De caelo, eorum _guae nata sunt habere bonum perfectum,
aliquid habet |Psum sine mota, aliquid uno motu, alquid #)Iunbus_».

6S Th. Il % 5 a 7¢ «Sed angelus, gui est uge_lor ordine naturae
quam _homo,  consecutus est earn, ex ordine ‘divinae sapientiag, uno motu ope-
rationis rr\entorlae ut in Primo  expositum est. Homines autem consequuntur
Ipsam multis matibus operationum, " qui merlt% icuntur ». _

S.Th. 1 g. 62, a5 ad 1 «Homo. secundum suam natur%m non statim
natua est ultimam’ perfectionem adipisci sicut angeIFs. Et ideo homini longior
via data est ad merendum beatitudinem (ﬂ_uam angeo». , o _

TIn Sent. H, d. 5 @.2 a 2¢c «Beafitudo habet rationem termini; meri-
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~Se equivocaria quien imaginase a Dios celoso de sus prerroga-
tivas, deprimiendo a las criaturas, como en un eterno reproche de
ue no son el Absoluto y que por si mismas no pueden ser felices.
| contrario, la posibilidad que Dios nos da de obrar con dominio
de nuestra accion para alcanzar el destino eterno nos convierte en
causa de este destino. Y asi _dira el Angelico: «Mas glorioso es
para el hombre tener por méritos la vida eterna, que no el alcan-
zarla sin meérito alguno; %ues lo que se merece, de algn modo se
tiene por uno mismo »8 Estamos llamados no solo a recibir, como
con una actitud pasiva, sino también a actuar: movetur autem ad
finem creatura rationalis, non solum patiendo sed etiam operando9
~ Nuestra accion gara Ilegar al «premio de la excelsa llamada de
Dios », como dice San Pablo1 es ﬁ_roplamen_te cooPeram_on. Dios
no es simple espectador de nuestra historia, sino protagonista, y la
dignidad ael hombre —también la del angel— es que pueda cooperar
con Dios. Pretender quedarse solo frente a Dios no es dignificacion,
sino exaltacion de la nulidad. . y
Dios nos conduce a la vida eterna y (1U|ere nuestra cooperacion,
de modo que —dice Santo Tomas— nuestras buenas obras, aqui en
la tierra, caen también dentro de la predestinacion divina; obras
que son _proPlamente ‘nuestras, es decir, con pleno ejercicio de
nuestra libertad u. Esta comentando Eph 2, 8-10: «De gracia habéis
sido salvados por la fe, y esto no os viene de vosotros, es don de
Dios; no viene de las obras, para que nadie se glorie; que hechura

turn_autem, cum sit tendens in aliud, habet rationem viag» _
. Iho I-ll, g 5 a7 ¢; «Homines autem consequuntur ipsam multis

motibus operationum, qui merita dicuntur», L

_ ent. HI, d. 20, 0. 1L a 1 s 2«Magis hommlglorlosum est_%uod

vitam aetemam ex meritis habeat, ~quamsi sine mentisad ear Bervenlr I

quia_ quod (ﬂus meretur, quodammodo. ex se habet, inquantum illud meryit »
ST 3¢ «lle r%muhabet a|IﬂUId per meritum gropnum,

Tho g, 19, a
habet %uodamm%do i”ud per sejpsu nde nopillus habetur id quod habetur
per meritum quam 1d quod habetur sine merito ».

9S.T{1. l, a9 ad L

to Phil 3,1

Lin Ep. ad E‘é)'h" c. 2 lect, 3: «Nihil enim. aliud est Praedestlnatlo, uam
8raegaratlo beneficiorum Del, Inter quae heneficia comﬁu antur e(ti,l sa pona
pera nostra. Dicitur autem Deus aliqua praeParare, | asuantum Jisposuit f_e
nobis daturum. Ps. LXIV, 10: Parasti cibum iltorum, etc. Sed n,T_ all% is_intelli-
gen,t hona ogera SIC esse,gobls raeparata a.peo, ut n|h|I ad ilia per. liberum
rbitrium cooperaremur, ideo subdjt ut i illis, ambulemus, quasl dicat: Sic
nobis ea prae aravit, ut ea nos l[C)SI nonis Per liberum arbitrium | Pleremu .
Del enim 'a |Ftores sumus, ut dicitur 1 Cor. |11, 9. Propter quod dicepat de
seipso Apostolus | Cor. ¢. XV, 10: Gratia eius In me vacta non fult, sed abun-
dantius_omnibus laboravi, non ego autem, sed gratia Dei mecum ». .

. In Ep. %d Rom., ¢. 9, lect. 2[ « Praedestinatio_jmportat 3oraeparatlonem me-
ritorum quibus pervenitur ad gloriam». Ctr. S. Th. 1, q. 23, a. "5 ¢.
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suya somos, creados en Cristo Jesls, para hacer buenas obras, que
Dios de antemano prepard, para que en ellas anduviesemos » La
eleccion divina mira no spio a la meta, sino también a los pasos
para alcanzarla. Porque Dios fimere conducir al hombre a la gloria
eterna, lo pone —justificandolo— al inicio, del camino que a ella
conduce, y esto por puro don gratuito; luego sigue en su compaiia,
pues tampoco da el hombre por si solo los pasos de ese sendero,
sino que siempre es llevado por Dios2 En Ia obra de |a salvacion
se_cumple necesariamente la Ie>{ general del gobierno divino de las
criaturas: Dios no solo les da los principios de su obrar, sino que
es causa primera de_esas operacionesl Causalidad que no anula
la de las criaturas, sino que la funda. La conclusion de Santo To-
mas son las palabras de Isaias 26, 12. Omnia enim opera riostra ope-
ratus est nobis. _ o .

La primacia del gioblern(_) divino sobre el obrar de las criaturas
resalta precisamente 1a dignidad del hombre, que participa de modo
superior de ese gobierno, no solo siendo gobernado, sino gobernan-
dose a si mismo¥ «Dios ha querido (zue seamos cooperadores
suyos, ha querido correr el riesgo de nuestra libertad » IS Ama tanto
nuestra libertad que se expone a que usemos mal de ella, porque la
capacidad de proveer a nosotros mismos nos da también el triste
privilegio de erigirnos en algo absoluto para nosotros, sucumbiendo
a la tentacion primordial, siempre al acecho, del «seréis como
Dios » 1 . _ o

~ Santo Tomés, al situarse en la perspectiva de la providencia
divina, no teme afirmar rotundamente, como en el espléndido capi-
tulo. 112 del libro tercero de la « Suma contra gentiles » que Dios
gobierna a la criatura racional por si misma, buscando su bien in-

Din Eﬁ)' ad Rom., ¢, 9 lect. 3: «Omne Dei_beneficium, (duod homini con-
fert ad salutem, est divinae praedestinationis effectus. Divinum autem benefi-
clum nop solym extendit é? mfumnem graUae, qua homo Iustificatur, se
etlam a I£1rat|ae usum». Cir. C. G I, ¢. 149, | )

Bin Ep. ad Rom., ¢, 9 lect., 3 «Sicut etiam in rebus naturalibus non
solum Deus causai |Bsas formas in rebus, sed etiam 1psos motus et operatio-
nes formarum, eo quod Deus est prmm?lum omnis motus, cuius ,OB ratione
cesaante movendo, ex formis nullus motus vel operatio sequitur. Sicut gutem
%e abet habjtus %ratlae vel virtutis in anima ad usum Ipsius, sic se habet
orma nauralis ad Suam ogera%onem. Et ideo dicitur Is. XXVI, 12 Omnia opera
nostra_operatus es In nobis, Domine ». o o _

. UGG I, e 13 « Part(bu?al lgitur rationalis creatura divinam providen-
tiam non_solum secyndum gu ernari; sed etla{n secundum gubernare: ‘gubernat
enim se in suis actibus propris, et etiam alia ». s ) _
197915nJ.1E1§criva de Bai.aguer, Es Cristo que pasa. Homilias, 16a éd., Madrid

« Gen 3, 5.
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se refiere exclusivamente al término final de la gloria, sino también
dividual, sin subsumirlo en la colectividad. «Por eso, aunque todas
las cosas estan sometidas a la providencia divina, no obstante las
Sagradas Escrituras le atribuyen un cuidado especial de los hom-
bres » ¢ COomo no recordar aqui las palabras de la Enciclica Re-
demgtor hominis 7. «El objeto de esta premura (de la Iglesia) es el
hombre en su Gnica e irrepetibile realidad humana, en la (1ue per-
manece intacta la imagen y semeéanza con Dios mismo. EI Conci-
lio indica esto ﬁremsamente cuando, hablando de tal semejanza,
recuerda que el hombre es en la tierra la Unica criatura que Dios ha
%uerldo por si misman. EI hombre tal como ha sido guer_ldo por

jos, tal como El lo ha elegido eternamente, llamado, destinado a
la gracia y a la gloria, tal es precisamente cada hombre, el hom-
bre mas concreto, el mas real » 8

Accion «factiva finis » y accion «meritoria finis »

~ El bien tiene razon de fin, y en el movimiento de la criatura
intelectual hacia su consecucion advierte el Doctor An.?élllco una
diferencia radical entre la operacion factiva finis y la meritoria finis.
Es efectiva del fin, cuando este se consigue como termino inmediato
del despliegue de la_virtud operativa, como la mesa es producto
de la accion del carpintero y el conocimiento de un idioma es resul-
tado del ejercicio y aplicacion del que lo aprende, Cuando el fin al
que tiende Ia accion no se(joroduce como término inmediato de esta,
sino que ha de recibirse de otro, entonces es meritoria finis 19 asi
el salario es merecido por el jornalero. _
Respecto al fin Ultimo la criatura intelectual es radicalmente
receptiva: su operacion no es factiva finis, sino meritoria finis. San-
to Tomas toma esto como una verdad de fe indiscusa, que consti-
tuye un punto de partida de su teologia del mérito. Verdad que no

17 (,\ionlsgt, past. Gaudium et spes, n. 24,

« . 3

9S Th. 1,962 a9 ad L «I\/Ierer_l est eius quod movgtur ad finem. Mo-
vetur autem ad’ finem_creatura ratipnalis, non solum patiendo, sed etiam ope-
rando. Et si ﬂ_uld_em finis 1lle. subsit virtuti rationalis creaturae, operatio illa
diceretur acquisitiva illius finis, sicut homo lnedltando acgumt scientiam: s
vero finis noh sit In potestate eius, sed ab alio exspectetur, operatio erit me-

ritorja _finis ». R o
LTh | % 62, a é_c: « uperatlo, in finem ducens, vel est f?ctlva finis
quando _finis non. " excedit virtutem eius quo oloe,ratur I]%)ropt_er_ inem, _sicut
medicatio est Jacnva samt?_tls: vel e&t meritoria fr}ls,. quando finis excedit vir-
tutem operands, propter finem, unde expectatur finis ex dono alterius ».
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a su incoacion en los dones de la gracia y las virtudes infusas, res-
ecto a los cuales la accion humana solo” es meritoria, no efectiva.
e ahi la diferencia radical de causalidad de nuestros actos respecto

al aumento de las virtudes adquiridas y de las infusas: respecto a

las primeras son verdaderamente efectivos, no asi respecto a las

infusas A Si en el orden natural, con muchos limites, puede darse
la figura del hombre que se realiza a si mismo, en el orden reli-

%I,OS_O una actitud de este género es un completo fracaso, pues «toda
adiva preciosa y todo don perfecto, de arriba viene, como que des-

ciende del Padre de las luces »2L

Mérito humano y justicia divina -

La diferencia entre accion factiva finis y meritoria finis P_e_rmite
alcanzar una primera nocion de meérito, aunque todavia insuficiente.
Santo Tomas no deja de ofrecer definiciones mas completas. Varias
las encontramos en el «Comentario a las Sentencias », todas equi-
valentes. Meritum secundum se est operado eius qui iustitiam patitur,
secundum quam facit suum id quod sibi reddendum est2ZLl Es ac-
cion del que recibe justicia en contraposicion a la del que hace
justicia, que da al otro lo suyo2 . _
Encontramos otras definiciones del mismo tenor en escritos de
madurez, como la «Suma Teoldgica » y el De virtutibus in communi,
siempre insistiendo en que el _mérito se dice en orden a la retribu-
cion segun justiciaZd Santo Toma@s es constante en afirmar esto:

AlIn Sept. 1,4, 17, 0. 2.a 3¢ «Neuter autem actus (el informado por la
caridad y el que la pre_cedeg ordinatur .ad habendam vel u'%;ment ndam can-
tatem) ;t) r mogum_alicuius. éfficientiae, sicut actus nostri ad habendum habitus
acquisitos ». Cfr. De virtutibus in communi, ¢. un, a 2 ad 18

ac L 11 . :
21n Sent. 111, d. 18 q. L a 4, s L1 Otras definiciones equivalentes en el
Comentario_ son: . o . .
. .IIA, .18, 0. 1 a 2 c. «Patientis autem Aust tiam acti groprla est tacere
sibi debitum quod est ei per iustitiam reddendum: et hot proprie mereri

est »,

i, d.30,.q L.a 5 c «Meritum proprie dicitur quod aliquis exhibet ad
hoc quog %acugl ahgmd suu(Fn, ql!wd, ers)t raemium . m(e]nnd»., | .

IV, d. 15 0 1a 3. s 4 «Meritum proprie dicitur actio qua efficitur ut

scilicet faciens lustitiam, atiens iustitiam. Facientis ‘autem ustitiam, red-
dere_upicuique quod suum_est, actio est propria». _ , ,
A4S, Th. -1, q. g a. 3 ¢ «Meritum et demeritum dicuntur in ordine ad
retriputionem ﬂua it secundum  justitiam ». _ . N
De virtutibds i communi, . un.,, a 1 ad 2 «Mereri dupliciter accipitur.

, A
ei Ul ‘aglt St lystuy 2liquig- dar) »
q,%lngSent. Ilﬁ H] 18 %tl,ga._z»c:, «In iustitia duae personae requiruntur,
3¢
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el acto de Dios que retribuye por los méritos es acto de justicia.
Asi como la_oracion se apoya en la liberalidad y misericordia de
Dios, el mérito por su parte se apoya en la justicia

Dios mismo nos ha revelado que premia_las buenas obras —o
castiga las malas— con arreglo a justicia. El Doctor Angélico no
introduce un elemento extraiio a la Revelacion, sino que toma el
mismo tenor de las expresiones biblicas. Tanto en el Antiguo como
en ¢l Nuevo Testamento se anuncia que Dios remunera a cada uno
segn sus obrasa su juicio es justo, como proclama el angel del
ApocalipsisZl. Especialmente San Pablo se complace en prometer la
retribucion divina con arreLg)!o a un justo juicio. «Todo esto es
prueba del justo juicio de Dios, para que seais tenidos lpor dignos
del reino_de Dios, por el cual padecéis. Pues es justo a los ojos de
Dios retribuir con tribulacion a los gue os atribulan, y a vosotros,
atribulados, con descanso en campafila nuestra en la manifestacion
del Sefior Jests desde el cielo con sus milicias angélicas »B «Ya me
esta preparada la corona de la justicia, que me otorgara aquel dia
el Sefior, justo Juez, y no solo a mi, sino a todos los que aman su
venida »& - o

Los Protestantes rechazan el mérito y les parece una impiedad,
como si limitara la absoluta soberania de Dios. Una actitud de algtn
modo similar se ve en autores, recientes que silencian el merito,
porque’ les suena a una concepcion juridicista de la justicia divina,
que favoreceria un amor interesado.”

Hemos de responder que justicia y amor no se contraponen.
Santo Tomas advierte que en Dios la justicia presupone la razon
de bondad. Dios obra en las criaturas por su bondad, para hacerles
participar de ella. Es su bondad la fuente de toda comunicacion
de bienes, y aqui es donde entra la justicia, que determina el modo
de esta comunicacion, en cuanto responde a una regla de igualdadd)

Uno _modo_p,ro;t)rle; et_sic nihil aliud est quam facere aliquam actionem unde
aliquis sibi ‘uste agquwat mercedem », -

5 1n sent. 1V, d. 45 % 2, a1 s L «Actus noster dupliciter valere potest:
uno modo per viam mekjti, alio modo _ger viam orationis, Et estdifferentia
Inter 1stas duas vias, ut dlct_%m (ist; quia meritum innititur Iustitiae; sed orans
Hn]Petratlll{)egt%m X sola liberalitate els qui oratur» Lo mismo en S. Th.

) AR a ' .
26qur. Ps 61, 13 Prov 24, 122 Eccli 16, 15; Mt 16, 27.
Z2[ Cfr. Apoc 16, 5-7.
Bl Thess 1 5
A1 Tim

Tim 4, 8

QIn Sent. IV, d. 46, q. 1 a 1 s 2 «lustitia praesypponit rationem honi-
tatis in Deo, Bonitas emrﬂ importat_jn Deo ratloﬁem HR& In quo est pienis-.
sima perfectio; finis autem m \aet efficientem ad agendum; unde et honifas Dei
movet quodam modo Ipsum ad operandum, non " quidem ut ipse bonitatem
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El Angélico explica como se mide esa igualdad. La justicia, que en
Dios se identifica realmente con su voluntad, le aiade algo en nues-
tra razon: un orden en los efectos del querer divino, de modo (1ue.
se adeclen proporcionalmente entre si. Por eso decimos que algo
es justo no simplemente porque querido por Dios, sino porque es
debido a una criatura, segun que eso que es justo dice orden a esa
criaturadl Cuando no se trata de los dones de Dios, sino de El
mismo que se da a la criatura espiritual, parece que falta ese orden,
pues no hay relacion real de Dios a las criaturas, aunque si de las
criaturas a Dios; nos encontramos entonces con la raiz de la con-
dignidad —la veremos mas adelante—, que no puede ser otra que
Dios mismo: la mocion del Espiritu Santo, como dice Santo Tomaés.

El amor es la raiz de la justicia y no hemos de temer escuchar
a Dios en la Revelacion, cuando nos dice que quiere ligarse con los
hombres a titulo de justicia, porque eso mismo resalta la magnitud
de su benevolencia con nosotros. Nos sirven, para entenderlo mejor,
las analogias del amor humano, que expresa su intensidad y entrega
precisamente en ligarse a amar a titulo de justicia. Es el caso del
matrimonio: los esposos sellan el amor que surgio y crecio en el
noviazgo, entregandose mutuamente y haciendo de ese amor un
objeto de justicia; y si los novios no quieren cotraer matrimonio,
nadie cree en la autenticidad de ese amor que dicen tener. También
es el caso de la adopcion: el padre adoptivo, al adoptar, compro-
mete su amor hacia el nuevo hijo a titulo de justicia. De ambas
analogias —matrimonio y adopcion— se ha servido Dios para ense-
fiarnos como quiere ligarse con nosotros. Esta alianza tiene su ori-
gen en la absoluta liberalidad divina, pero el modo que Dios deter-
mina para dar sus dones es el de premiar necesariamente al hom-
bre, si éste mantiene esos lazos de justicia.

acquirat, sed ut honitatem aliis communicet (..) Divina bonitas est primum
grl cipium communicationis éOtIUS, a Deus. Perfectlones_creaturls argitur.
ed iustitia determinat qélem am modum In istis communicationibus, in
tum_ scilicet commun&can 0 agqualitatem servat». . . .

1 1In Sgnt. IV, d. 46, %1’ a. 2, S. L «lustitia eﬁ_ vo_Iduntas in Deo idem
sunt secundum rem; sed secundum rationem fustitia aliquid supra volyntatem
aFdIt_; scilicet  ordinem divinis effectibus convenientem, secundum  quod unéjm
alteri ror;])grtlonallter adaequatur,. Est enim n rebys creatis, duplex ordo:
unus secundum quem creatura qrdinatur ad Deum; alius secundum quem una
creatura dependet ab alia. Nomine igitur volyntafis non exprimitur nisi ordo
|I% %u est creaturae ad creaturam. “Sicut eglm |gn|,|n,tal| natura. constituto
epetur ut sit sursum, considerato rerum ordine ad invicem; ita etiam culpae
debetur ut pupiatyr secundum ordinem eumdem. Unde ?_atet quod non- ex
goc_ tantum. "aliquid dicitur esse Iustum quia est a Deo volifum: sed rg}ma %s}
ebitum, alicul rei creatae secundum ordinem creaturae ad creaturam. Nihi
enim alicul rei potest esse debitum nisi ratjone suag naturae vel conditionis.
Naturae autem T't Egroprletatls rel causa est divina voluntas; et ideoi totus ordo
lustitiae originaliter ad divinam voluntatem reducitur ».

uan-



82 ANTONIO M {RALLES

Nosotros conocemos_la justicia al considerar las relaciones in-
terpersonales en el ambito humano y descubrimos en ella diversas
especies, pero no todas podemos afirmarlas |gi_ualmente_ de Dios.
Santo Tomas repetidas veces sostiene que en sen |do|£)rop|o no_pode-
mos atribuir a Dios la justicia conmutativa, pues El no recibe de
nadie, sino que todas las criaturas reciben de El. Asi argumenta en
las dos Sumas® En el «Comentario a las Sentencias » concluye lo
mismo, pero fijandose en ciue. no puede salvarse la razon de justo
propia de la justicia conmutativa en lo que el hombre logra devolver
a Dios por los bienes recibidos: es imposible cualquier equivalen-
cia, de modo semejante a como el hijo no puede recompensar equi-
valentemente por [o que ha recibido de su padred _

. En cambio, si podemos afirmar de Dios en sentido propio la
Lustlma distributiva —aunque analogamente respecto a la justicia
umana—, en cuanto que Dios distribuye sus hienes Eroporuonal-
mente segun la condicion y dignidad de cada uno3 En este caso
Dios da lo debido, si hien no se constituye en deudor de las cria-
turas, pues el orden entre éstas depende del orden de la sabiduria
divina. A este dar lo debido segun la naturaleza y condicion de cada

2C G I, ¢ 9 «lustitia quar] um_ad. commupnicationjs actum Dgg com-
etere non potest: cum Ipse a_nullo aliguid accipiat, Unde Rom. 11, 35: Quis
rior ded.t illi, et retribuetur T_I? et lob 41, 22 Quis ante. dedit minhi, ut reddam
17 Per silimitudinem tarnen aliqua Deo dare dicimur, m;i,uantum nostra data
Deus acceptat. Non 1gitur sipr competit commutagiva lustitia, sed solum distri-
butiva ». Lo mismo ugde leerse en S. Th. I, (ﬂ 2 a 1c _

_ BlnSent, IV, d 46, g 1 a ls L «In éuma ergo, scilicet commutativa
iustitia, requiritur aequalitas quantitatls, ut scilicet tantum q_%lsqms acciplat
quantum  dedit secundum valorem; et ideo inter illos in quibus non pofest
esse_quaptitatis aequalitas, non potest gro rie esse c?_mrn tativa_ lustitia, sicyt
est in" illis. quorum’ unus nor], otest recompensare aliqu ﬁe ujvalens benefi-
CIs Tacc_eptls ap alio; sicut filius non potest recompensare aliquid aequivalens
beneficlis patris, 3. quo, esse. et nutrimentum acc?_En etf d|sce{)lmam; et 1deo
quantumcumaque retripuat P_atl'l in_ohsequiis, non. Tit perfecta e(ﬂ_allt_as; unde
nec . ,ropn? salvatur bl ratio commFtatl ae justitiae; .sed tarpen aliquis modus
lystitiae salvar). potest, inquantum fillus retanut patri secundum modum suum
sicut Pater deait secundum_modum suum, ut loco aequalis quantitatis sumatur
aeﬂua Itas p[’OPOfIIOﬂIS ) Sed lustitia commutativa, rP]er quam aequalitas
constiturtur inter Deum dantem et creaturam recipigntem, Deo competere non
R}ote_st secundum propriam  acceptionem, quia beneficia Del semper excedunt
eritum. creaturae» = o o _

A Ibidem: «Sed iustitia distributiva non re%umt ﬂuanntatls aequalitatem,
sed ﬁ)rogortlorals tantum. Non enim OPortet ut distribuens omnipus agqtua Iter
distribuat, . sed unlc,uu%_ue proportionalifer secundum suum modum. SI _f_rgo
ratio distributivae 1ustitiae Deo. proprie convenire é)otest, inquantum scilicet
aequalitatem proportionis servat "in-communicationé bonorum suorum, ~dans
unlcua%u%,p_ropor lopaliter secundum suum mocum, Unde Dlonﬁlus dl_%lt In 8

cap. Ivin, Nomin,, quod. lustifia ?a atur in_Deo Inquantum omnibus se-
cuﬁdum dignitatem H|str%uu ., %r. S, % l, 0. 21 a 1%.
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rto pertenece la_retribucion por los méritos®y

~ Nos hemos fijado en la retribucion del mérito por parte de
Dios como obra de justicia. Por parte del hombre ha?/ que subrayar
que el mérito comporta una_accion; mas aln, en fas definiciones
citadas anteriormente, Santo Tomés llama mérito a la misma accion
meritoria, pues merecemos por nuestras obras, no por nuestras
capacidadesd Lo enseio el Sefor en la parabola de los talentos:
se premia la multiplicacion de los talentos, no su conservacion in-
fructuosa, que es castigadad. Por eso, decimos que los méritos son
los pasos del viador hacia la vida eterna. Pasos que le acercan a
ella, o dicho con lenguaje mas técnico: acciones que hacen que sea
debido al hombre lo que antes no le era debido, bien sea ahsoluta-
mente, como por el primer acto de caridad se merece la vida eter-
na; bien sea en tanto grado, como cuando crece la caridad; bien
sea en pago de obras, como en el caso del nifio bautizado, al que
era debida la vida eterna por la incorporacion a Cristo y, cuando
llega al uso de razon la merece con sus obras buenas®

_ BS. Th |, ﬂ 2, a 1 ad 3 « D?_bnum ttendi potest dupliciter in opera-
tigne. divina: aut secundum guod aliquid debetur eéJ; aut secgg.dum quod
allcwlld depetur rey creatae. Et utrogue modo Deus debitum reddit. Depitum
enim est Deo, ut Lm;tJleatur in_rebus 1d quod eius sapientig et voluntas_habgt,
et quod suam bonitatem manifestat: et secundum hoc justitia Del respicit de
centigm Ipsiys, secundum quam reddit sib qgo,d sibl debetur. Depitum etiam
est aljcul rer creatae, quod habeat id quod ad ipsam ordinatur; sicut homini,
9uo habeat manus, (ft guod el alia animalia ée viant. Et sic etiam. Deus olsJe-
atur 1ustitiam, c}uan_ 0 dat uniculgue quod el debetur secundum ratjonem suae
naturdaeb et cond|donls. Sed hoc debjtum dependet ex primo: quda .noc unicul-
ue debetur, quod est ordinatum ad 1psym ‘secundum ordinem divinae sgplen-
tlag. Et licet Deus hoc modo debitum” alicui det, non tamen ipse est debitor:
ula ipse adalia non ordmattér, sed potius alig ad ipsum. Et ideo lustitia
uandoque dicitur in Deo condecentia ‘suae bonitatis; “quandoque vero retri-
butip pro m?rms » _ e
In"Sent. IV, d. 46, 9. L a 1 s. L «Assignantyr dug' modi divinae. iustitiae.
Unus, inquantum reddit pro merifis: hoc enim ad justitiam distributivam. per-
tinet, culus est distribuere omnibus, proportionaliter secundum suam digni-
tatem. Alius modus, secundum quod facit '1d quod decet syam honitatem; sicut

eflam éiicn r ustus In eQ quod peccatoripu Earcn ﬁma decet eum». Para
el esty 'o (#Je I_% razon dedus Ic1a en_el merito sequn Santo Tomas sique siendo
muy util el libro de P. De Letter, De ratione meriti secundum Santtum  Tho-

mam, Romae, 1939, sobre, todo pﬂ. 147. De _todas formas, no aparece suficiente-
mente probada su opmign de quo Santo Tomas, deslpues de naber n_e%ado_ la
{ust cla conmut Hva en Dios no solo en. el « Comenta |? a las Sentenﬁla » §ino
amoien Sn S Ih 1 % 21, a1 posterigrmente, en -1, q%. 21y 114, acude a
razones de rstlma conmutativa y no distributiva (cfr. p. 52. ,

3 De malo, 9.2 a,2,ad 9 “«Nullus meretur nec demeretur pro habitu,
sed £r8 racmt»zc r. o Sent. 11,d. 29, q. 1, a 4°¢.

CBC%r. In" Sent. T1I, d. 18, q. 1, a 5¢; De Veritate, . 29, a 6, ad 3
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La libertad, presupuesto del mérito

_ Dios, al quererse ligar a los hombres con titulos de justicia, no
solo nos revela la firmeza y magnitud de su_amor benevolente, sino
también nos da a conocer el aprecio que tiene a nuestra libertad,
De algin modo quiere recibir algo de nosotros, pues —advierte el
Doctor de Aquino— «se retribuye a alguien con arreglo a justicia,
porque éste obra en provecho o dafio de otro »3 Mas,  que puede
recibir Dios de los hombres ?. Unicamente la manifestacion de su
bondad4) Al damos una participacion de su gobierno, que nos per

,

mite incorporarnos a él “activamente, gozamos de la facultad de
hacer que brille en nosotros todo el esplendor de ese gobierno por
el reconocimiento y aceptacion del orden divino; aunque también
somos capaces de resistirnos a guardar ese ordendl Santo Tomas
saca la consecuencia: todo acto humano bueno o malo tiene de
sUyo una razon de mérito o de demérito ante Dios, puesto que todo
lo"que el hombre es, puede o tiene, debe ordenarlo aElL

Esto nos hace ver que para Santo Tomas la libertad mas que
autonomia de eleccion, es dominio del propio obrar; e insiste en
ese dominio como requisito de cualquier mérito& En-el querer,
cada hombre es nremFIazab,Ie,_y de la calidad de su guerer obtiene
su dignidad. Por eso, los martires encadenados en prision eran mas
libres™ que_sus carceferols:. querian lo mejor y nadie podia quitarles
suamor. El Doctor Angélico es consecuente y sostiene decididamente
que la obligatoriedad no sustrae mérito a la accion; para eso pone

DS Th L1 g 2L a 3¢ , _ o

0S. Th. I-], Q. 1&4, a. 1 ad 2 «Deus ex bopis nostris non (ﬂ,uaerlt utilj-
tatem, sed gloriam, hest mamfestaélonem Sliae bOﬂI_ﬁq&*lS:_ quod etiam ex suls
(I)Eper,l us quaerit. Ex hoc autem quod eum colimus, nihil ei accrescit, sed nobis.
t ideo meremur aliquid a Deo, .non cLua5| ex_nostris operibus aliquid er ac-
crescat, se maluantum propter eius gloriam operamur »..

AS Th, I-I,qe.21, a. 4 ad L«Per acturp] hominis Deo secundum sg
nlhﬂ gotest accrescere vel deRerlre: sed tarnen homo, quantum |H_se est, all-
lélus IHé)ttlliﬂflltlt Deo, vel el exhibet, cum servat vel non servat ordinem quem

»,
S.Th. I-II, q. 2, a 4 ad 3. «Totum quod homo est, et quod \P?test et
naBet, ordinandum’ est ad Dgum: et ideo omnis aetis hominis bonus vel malys
agt est rationem meriti vel demeriti apud Deum, quantum est ex Ipsa ratiorie
us,», . . L
R De Veritate, q. 26, a,.6 ¢; «Cum autem mereri respectu mercedis  dica-
tur, proprie mereri est _allqdmd sibi magis acquirere pro- mercede; quod qul-
dem non fit nisi cum aliqui damus%uod est condignum el.qsuo mereri dicl-
mur. Daré autem non possumus nisi id quod nostrum est, cuius domini sumus.
Sumus autem domini nostrorum. actuum per. voluntatem: non golum illorum
Suumme llate ex Voluntaté eliciuntur, ut diligere et velie, sed eorum qui a
olintate_imperantur ger alias potentias eliciti; ut ambulare, loqul, et huius-
modi». Cfr. q. 22, a. 6¢; In Sent. 111, d. 18 ¢ La2¢ d 3 ¢ Labec
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el ejemplo del que da a otro lo que le debe. Eso que da no es suyo,
pero si es suya la voluntariedad y el querer el bien justou.

Otra aplicacion concreta termina de perfilar el pensamlento del
Angélico. Por querer ser feliz nadie merece, pues se trata de una
apetencia natural, ;0 que no determina la’ naturaleza es en qué
consiste la fehmdaé El mérito se da cuando el hombre, movido
Bor la gracia, quiere la vision de Dios, al que conoce por la fed

odemos afiadir que es entonces cuando la libertad despliega més
completamente su virtud, pues el hombre la usa para alcanzar su
destino eterno.

El mérito de condigno y el mérito de congruo

Hemos visto que el mérito se dice en orden a la retribucion
segln justicia. Esto nos obliga a considerar la division entre mé-
rito de condigno y de congruo, pues lo dicho hasta ahora no parece
aplicable a este Ultimo, y asi es.

Solo el mérito de ‘condigno se apoya en la justiciad La expli-
cacion mas exhaustiva se encuentra en €l «Comentario a las Senten-
cias » Mérito de condigno es el acto del que resulta un debitum re-
cipiendi en el que lo realiza. Cuando se e retrlbu?/e se cumple la
justicia en sentido propio4 y hay equivalencia entre lo que se da

et4r4|nl Senst i ﬁqcﬂen aI sazij ] SE t#ﬁmmer?gtderndﬂ %UOdeder?wet rFaee
ur  aliqui [ Iqul U ur | V)
[audabqls a ud hommes onstltu?tur APctus autem 1ustitiag est auda%alls 5|cut
et aligrum |rthum unde etiam actus Iustitiae meritoriys est uamvis_quj-
dam hoc quondam. negaverunt) et tamen actus |ust|t|ae In re |one eb |t|
etiam quod homini debetur, consmHt quamvis enim 'éj quod
debltum est alter1, suum non sit; njhifominus tamen modus peratloms m quo
fundatur, et 1us merendl et laus, ipsius reddentis est, qui voluntarie et prop-
ter Z%OS |ust|t|ae reddit »,

e Ventate, g, a 7 ¢; «Homini_inditus est appetitus ultimi finis sui
in commum ut scmce appetat naturaliter se esse completum n honitate
SeF quo ista completip,. consistat, utrum. |g virtutibus, vel scientiis veI
g ectablllbus veI huiusmodi aliis, ngn. est ei determinatum a natura. P
0 ergo ex I’I% ratlone adiutus divina gratia, a ;tJrehen It alquod rE)ecm
bonum, ut ua eatltu inem,. In_quo vere sua beatitudo consistit, tunc me
Eetur non ex_hoc quod apE)etu beafitudinem uzi\m naturaljter appetil, sed

uod appeti hoc specjale guod non natu Iter appetit, ut visionem De|
In qu tame secun um re| ver Itatem sua eatltu 0¢ 5|st|t»

J—I lect, 3. «Duplex est mentum Unum quo[? innititur
|ust|t|ae Istu est mer|t|m| condigni; aliud quod soli misericordiae Inniti-
tur, quod |C|tur meritum Congrm»

Pn Sent, IV, d, 1501 a 3, f 4. «Mentum ro r|e ICItPI’ actio
efficitur_ut ei qui agit sit Iustum aliquid d r| Sed us Itia ulp cifer dICI
Uno _modo . proprie, (}uae scilicet respicit debitum ex garte ectp|en is;
modo quasi SI ilitudiriarie, quae respicit debitum ex parte dantis (. Et se
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ﬁor el acto meritorio y la retribucion que se recibed Lo que da el
ombre es gloria a Dios guardando el orden por El establecido. Mas
adelante veremos como puede haber equivalecia con el premio de la
vida eterna. o o . .
. La equivalencia exigida por la condignidad no quiere decir
simple igualdad; Santo Tomas la excluye entre el acto virtuoso y la
vida eterna, en cambio, le parece suficiente una igualdad de “dos
Proporcmnes: la que guarda el premio de la vida eterna a Dios con
a que gluarda el acto virtuoso al hombre que lo realizad ,
_Enla «Suma Teoldgica », al tratar de la condignidad del mé-
rito, adopta otra perspectiva, gue le lleva a excluir el mérito de
condigno cuando solo hay igualdad de proporcion y no_simple |%ual-
dad entre la obra y el premio%) ; Ha cambiado de opinion ? No hace

g}lﬁldum hoc. etiam meﬁit

m dicjtur duplicter. Uno modo actus per quem
conc(Jqui ut ipse agens ageat (Jelntum ?emplendl; etn}]oc vocaturp meritum
»,

BDe Veritate, .q. 26, & 6¢: .«Cum autem mereri respectu mercedis dica-
tur, ?_roRn_e mereri est aliquid sibi magis acquirere pro mercede; gquo _(imdem
non fit nisi cum aliquid damus %uod st condignum’ el quod. mereri dicimur ».
. Blh Sen(J. I, d.2/ g 1 a 3¢ «Dicitur” autem alqms mereri ex con-
d|gﬂno, quando invenitur aequalitas Inter praemium et meritum, secundum rec-
ta ,aestlmatlonfm (2 Est enim du(PIex aequalitas, scilicet af,(ﬂualltas quan-
fitatis, et aequalitas proportionis. Secundum quantitatis aequalitatem ex “acti-
bus virtutum' vitam aetémam ex condigno nbn meremur: non enim tantum
onum. est in quantitate actus virtutis, quantum |oraem|um loriae, quod est
nis_eius, Secundum autem aequalitatem” proportlonis. ex co(iﬂgno f.remur
vitam aetemam. Attenditur enim éiegvalltas proportionis, quando™aequaliter se
habet hoc ad illud, sicut aliud ad alterum. Non autem maiys est Deo vitam
aetemam tribuere, (wam nobis actum virtutis exhibere; sed sicut hoc con-
9run huic, ita illud 1lli: et ideo quaedam ?ropo tionis aequalitas Invenitur in-
er Deum ,;t)raemlantem et_hominem merentem (... IL13t|t|a commugativa respi-
cit aequalitatem arithmeticam, quae tendit in aequalitatem quantitatis: iysti-
tia vero. distributiva,  aequalitate resgnmt_ geometricam, quae est aequalitas
grop_ornoms. In redditione, autem praemii ‘ad merita magis servatur’ forma
Istriutionis, cum Ipse umcune secundum opera sua readat, quam commu-
tationis, cum Deus a nobis ninll accipiat» = . .
_ EOF_. Th, |-, q. 114, a 3¢ «9 s me,ltorlur]q homml)s. dupll(ilter cop-
siderali potest: uro secundum quod’ procedit ex libero arbitrio;” alio” modo
secundum quod procedit ex gratla Spiritus Sancti. SI consideretur secundum
substantiam dp,perls, et secundum ﬂuod procedit ?x libero Sar Itrio, ,%IC non Ipo.test
Ibi esse con |gn|tas, ropter maximam jnaequalitatem. Sed est ibl congruitas,
ropter guan. am aegualitatem e_ro ortionis: videtur enim congruum ‘ut h?-
inj_operantl Secundum suam Vvirtutem, Deus recompenset secundum excel--
entiam’ suae virtutis» | ) ] ,

No ha p?sado madverﬂ?a_esta diferencia entre el « Comentario a las Sen-
}en_c;as »ly a «Suma Teologica »_J. H. Nicolas la mterlp_reta COMo  una evo-
ucion del” pensamienfo de Santo Tomas_respecto al merito de condigno (Les
Hrofqndewrs de la ggace, Paris 1969, p. 550, nota 139). Como, veremos “a conti-
uacion, la lectura de In Sent. IV, d. 46, q. 1, a 1 s 1 ayuda a entender esta
diferencia sin recurrir a un cambio de opinion en’ el Doctor Angélico.
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ninguna advertencia en este sentido, por eso hay que proceder con
cautela antes de admitir tal cambio.

Como he dicho, la perspectiva adoptada es otra: en la Suma
considera el mérito mas desde lo alto, desde el Bunto de vista de la
mocion diving, que, como veremos, permite hablar de equivalencia
entre el principio y el termino del meérito. Pero no parece que haya
habido un cambio radical de opinion, porque al final del «Comen-
tario a las Sentencias » en el articulo primero de la distincion 46
del libro 1V, ofrece una amplia explicacion que satisface a esos dos
pasajes citados, a primera vista opuestos entre si. Estd hablando
de la justicia en Dios, y en ella descubre dos modos. Uno en cuanto
retribuye por los meérifos, cosa que pertenece a la justicia distribu-
tiva, que oton};a a_cada uno en proporcion a su dignidad. Lo justo
en ella se determina de acuerdo con una igualdad de proporcion.
Tal razon de justicia distributiva se puede decir de Dios propiamente,
El otro modo pertenece a la justicia conmutativa, pero no en el
sentido propio, que implica una igualdad entre Dios que da y la
criatura que recibe, pues los beneficios de Dios siempre sobreFasan
los méritos de las criaturas, sino en el sentido en que sé salva la
justicia entre desiguales. Este es el caso del hijo respecto a su
padre: por mucho que le obsequie no puede recompensar en igual-
dad los beneficios que de el ha recibido; pero si puede llegar a una
iqualdad de proporcion: dar lo que esta de su mano en cuanto
hijo, asi como su padre le dio tantas cosas comportandose como ver-
dadero padre. De manera semejante, hay una igualdad entre la pro-
porcion de Dios respecto a lo qué da segun la sobreabundancia de
su bondad y de la criatura respecto a su carenciail La bondad di-

S1n Sent. IV, d. 46 ¢. 1 a 15 L1 véase el texto de las notas 33y 34
ue ée completa con. las palabras ﬂue mguen L «Servatur etiam proportionis
uaedam a%%%a Itas inter Deum %a tem Bt creaturam recipientem, inquantum
scilicet se gt ad stiam superabundantiam, sicut creatura ad jd quod corn-
P_e’[lt ei secundum suam parvitatem. Et sic etiam quidam modus. commuta-
Ivag . ustitiae mven(Jtur In"Deo respectu naturae, sicuf .invenitur inter patrem
et filium; et secundum hoc assignantur duo modi. divinge [ustitiae. Unus, In-
quantum- reddit. pro merm%: hoc enim_ad _iustitiam  distributivam. pertinet,
Cl1IUS est. distribuere omnibus pro.gortloraallter secundgm_suam dignitatem.
Alius madus, secundum quod facit 1 quod decet suam ponitatem; sicUt etiam
dicitur 1ustus 1n eo quod peccatoribus. parcit, quia, decet eum. Hoc aufem
Pertmet ad_modum commutativae iustitiae, non Quidem secundum, ae(iual,lta-
em quantitatis servatae, secundum quod r?qumt r in commutativa fusfitia
Propne icta, sed servaéae secundum. ae ualatefm _[pI‘OPOI'tIOHIS; ula scificet
ta 'se pahet Deus ad I1d quod ?,uperabun anter facit, sjcut _?_reatu,a ad 1d In
uo deficit; et secundum. aequalitatem _[proportloms; 9U|adscl icet 1ta se habet
eus ad 1d quo super%bun anter facit, sicut creatura ad 1d in quo deficit;
et secundum hoc superabundare in beneficiis dicitur el iustum inguantum est
el proportionatum ».
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vina colma la indigencia de la criatura; esto es justo, porque es
justo que brille la misericordia de Dios, pero nos encontramos ya
con lo que es propio del merito de congruo, como veremos a con-
tinuacion, y no con la razon de la justicia condigna.

Con lO_dI(_:hO hasta ahora parece que no llegamos aln ala raiz
de la_condignidad, y asi es. La equivalencia entre la proporcion del
Bremlo a Dios y del acto virtuoso al hombre resulta dificil de esta-

lecer Bor carencia de punto de contacto, como si dijeramos: haga

el hombre por su cuenta lo que pueda, que Dlos(frem;ara seg]un U
grandeza. Asi se vaciaria de contenido el dogma del mérito y la dis-
tincion entre natural y sobrenatural: todo obrar recto_en lo humano
seria un paso efectivo hacia la vida eterna. Santo Tomas es muy
consciente de este peligro y afade una advertencia de capital im-
portancia: la igualdad entre [as dos proporciones —de Dios al pre-

mio y del hombre al acto virtuoso— se da a condicion de que la
obra'meritoria sea del mismo genero %ue el premio, de manera que,

si el premio es la vida eterna, el mérito_ha de ser por una obra en

la que brille la bondad del habito infundido por Dios para realizarla:
la qrama y virtudes® Esto si que nos introduce de lleno en laraiz
de la condignidad respecto a la vida eterna, pero antesveamos el
merito de congruo. _ _ _

En el mérito de congruo, a diferencia del de condigno, no se
cumple la razon de justicia en sentido propio. Santo Tomas lo
define como el acto del que resulta un debitum dandi en el que pre-
mia_en conformidad con su buen @&nimo, pero sin_que se dé un
debitum recipiendi en quien ha realizado tal accion® Solo atafie a
la justicia en el sentido impropio en que se habla de justicia con-
Sigo mismo. . _ . .

La perfeccion del premiante —Dios, en el mérito que considera-

_R1n Sent. I, d. 27, % 1,a. 3 ¢ «Quaedam proportionis aeﬂuahtas inve-
nitur Inter Deum praemjantem et homjnem merentem; dum tarnen paemium
{eferatur ad idem genus In quo e(sjt meritum; ut s ﬁ]raemlum est quod omnem
acultatem humana® naturae excedit, sicyt vita aetema, merjtum etiam Sit. per
talem actum in quo refulgeat bonum illius habitus qui divinitus infunditur,

Deo_nos consignans ». - s o

PIn Sent. 1V,.d. 15 0. 1 a. 3.5 4 «lustitia dug_llclte[ dicitur. Uno moda
E_rop_ne, ,ﬁua_e scilicet” respicit %e_ itum ex Parte recipientis; alio. modo quasl
im |I(§ud| arle, quae respicit debitum ex ﬁat dantis. Aliquid enim decet dan-
tem dare, quod tarnen non habet recipiens debitum recipiendi; et sic lustitia
est de essentia divinae bonitatis, sicut Anselmus dicit (in Proslag., cap. 10),
quod Deus 1ustus esé_c_um geccat_orlbus parcit, quia_eum decet. I?F_cundu
hoc etlam meritum dicitur dupliciter. Uno modo” actus per quern efficitur ut
Ipse agens habeat debitum recipiend|: et hoc vocatur meritu condlgnl. Alio
modo, per,d%uem efficitur ut al _debitum, dandi in dante secundum dcentiam
Ipsius; et ideo hoc meritum dicitur meritum congrui».
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mos— 4 la qiié conviene el que retribuya puede ser la amistad, la
simple liberalidad, la misericordia. Segun ‘esto, el mérito de. con-
gruo admite diversos grados de proximidad a la razon propia de
mérito. Para el Doctor Angélico, aunque ningln justo, salvo Jesu-
cristo, puede merecer de condigno la gracia para otro, sino solo
de con(?ruo, hag en este caso mayor razon de merito que en las
obras del pecador que se prepara a la justificacion % EI justo goza
dé la amistad de Dios y, si cumple la voluntad divina con el deseo
dé que su accion redunde en gracia divina para otro, es congruente
con ese amor de amistad el que Dios cumpla ese deseo Pero la
amistad no genera necesariamente obligaciones de justicia; no todo
lo que hace el amigo en favor del amigo obliga a éste a correspon-
der a titulo de deuda. En cambio, quien no es amigo no puede in-
vocar a su favor ningun titulo para los dones gratuitos de Dios,
pues se halla fuera de la primera y mas profunda razon de toda
donacion: el amor. Solo le_queda la liberalidad divina, que no deja
que caiga en vacio cualquier obra buena. De este modo las obras
buenas realizadas sin caridad merecen de congruo el premio de bie-
nes temporales y de la ayuda divina para disponerse a la gracia.
Pero inmediatamente Santo Tomas afade una advertencia: como
este mérito no lo es con propiedad, resulta mas verdadero decir
que estas obras no son meritoriasa.

% 1n Sent. I, d, 27, (I] l,a6c _«Imp?rfe_ctlo actus potest esse duplex:
aut 1ta quod actus sit extda qenus talis pergctlonls uae erltulgn causat, sicut
sunt actus giratlam, praecedentes; ef hoc modo qicitur quod actibus talibus non
meretur. quis gra_ham sibr ex condigno, sed solum ex congruo: aut est mnge-
nere talis perfectionis, quae tamen propter suLgarvnatem nop sufficit ad me
rendum; et hoc modo dicg. quod. actus habentj gratlﬁm se habent ad_acqui-
rendam grat(ljpm alterr: sufficit enim graHa ad hocC ¥t omq per. earn. sibl Jpsi
mereatur; sed quod alter] mereatur, &d hoc non sufficit, nisi sit perfectissima

%ratla, quae ﬂuoda modo. In alios redundet: eﬁ ropfer hqc dicitur, quod
hristus, de cuiys plenitudine omnes accipimus, loan. 1,(?mn|bus ex con %no
meruit; sed nullus’ alius, alteri ex. condigno  meretur, se ruo;

solum,ex_c_onfg |
Ita tamen quod est hie Plus de ratione meriti quam quando aliquis dicitur sibi
mereri gr% 1am. ex con% uo », _ _ o _ _
o S7Th |- g 113 a6 ¢ «Merito congrui potest aliqujs alteri mereri
Prlmam gratiam. Quia enim homo_ In gratia” constitutus |mBIet, Del volunta-
em, congryum est, iecundum amicitiae “proportionem, ut Deus impleat homi-
nis voluritatem in salvatione alterius ». , .

Hin Sent. 1V, d. 15 ¢ 1 a 3 s 4 _«Cum,a_litem in 0 mtf_us_nlls qu_%e
8r%t|s dantur, [pnma ratio, dandi sit amor; impossibile est quod aliquis tale 'sibi
ebitum faua,_(ima amicltia caret: et ideo cum ?mnla bona e temEoralla
et aeterna.ex div Pa liberalitate nopis donentur, nullus acquirere poées deb-
tum recipiendi aliquod illorum, nisi per caritatem ad Deum; et Ideo opera
extra cz1 itatem . Tacta, non sunt meritoria ex,condlgno n% ue aeterni neque
temporalis ahcmus_ boni apu _Deun}. Sed ﬂnma divinam_ bonitatem decet "ut
ubicum T_e Jispositionem. invenit, perfectionem adiiciat; 1deo ex m;rlto congrul
dicitur aliquis mereri aliquod bonum per opera extra caritatem facta. Et” se-
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EI' orden y la causalidad del gobierno divino, fundamento de
todo merito

Hemos, visto que el mérito_de condignd encierra una razon de
verdadera justicia respecto a Dios. Sin embargo, entenderiamos mal
a Santo Tomas si no congsiderasemos un presupuesto basico que él
mismo establece nada més comenzar la cuestion referente al mé-
rito, que_concluye las cuestiones sobre la gracia en la |-l de la
«Suma Teologica». Me refiero a que solo hay meérito ante Dios
presuponiendo el orden por El establecido.

~ El razonamiento que lleva a este presupuesto es claro. Todo
bien que el hombre posse le viene de Dios: totum quod est hominis
bonum est a Deo. Luego lo justo entre Diosy el hombre no se puede
medir en igualdad, pues cualquier obra meritoria, siendo del hom-
bre, no es exclusivamente suya, sino también de Dios, como Causa
primera. Al mérito, por el que el hombre hace suyo el premio que
debe recibir, le precede siempre una anterior donacion de Dios por
la que puede realizar tal accion meritoria: en primer lugar la do-
nacion del ser, y con ¢l de todo lo que le permite obrar® Ni la
creacion ni la re-creacion por la g_ra_ma son pago de méritosH

¢ En qué consiste el orden divino, presupuesto necesario de
todo mérito ? Es el orden del gobierno de Dios ?_ue conduce a las
criaturas racionales al fin dltimo. La rectitud y eficacia de este go-
bierno exigen que, si los hombres guardan tal orden, Dios les con-

cundum hoc %peéa ista valent a triglex bonum: scilicet ad temgoralium con-
secutionem, ad dispositionem ad gratiam, et ad_assuetuéﬁnem_ onorum ope*

rugw. (%ma tarnen 0ﬁ meritum non proprie. meritum didtur, ideo magis con-
ce ten m est quod huiusmodi opera non sint alicuius meritoria, quarh quod
sint », : .

5. Th. I-ll, g. 114, a 1c; «Meritum hominis apud Deum esse non po-
test_nisi secunrljlum praesuppositionem divinae ordinationis ».

BS_Th. I-II, g, 114 ab . ad 3 «Homo omnem virtutem benefaciendi ha-
bet a Deo, non autem ab homine. Et i ?o a.Deo non )Jootest homo abquid

mereri n|si per donum. eius: quod Apostolus signanter exprimit, dicens: Quis
pnog9 %edét é:)lf et retrlbueturcﬂllljl?_»= P J Primit, oleens. 2

G I ¢ 28 «Cum lustitiae actr_s sit reddere unicujgue . (tw_odsuum
est, acfum iustitiae graece_dlt_ actus quo aliquid alicuius suum efficitur, sicut in
Be us humanis pat t:.all%ls enim. | b?ran 0 meretur suum_effici ﬂuod retri-

ytor per_actum iustitiae sibi reddit. [lle |gf|_tur actus quo primo allquid suum

alicuius, efficitur, non potest esse actus Iustitiae, Se 'pe _creationem Tes creata

Bponggdljtnmplt aliquid™ suum habere. Non igitur creatio ex debito Iustitiae
», -

In Ep. ad Eph. c. 2, lect. 3 «Secundo, gertl,ne,t ad  rationem gratlae, ut
non Sit_ex operibus praecedenélbus, eh_ ho? xgnmﬁur in goc ?.u d subgit
creati. Est enim. creare, élll uid ex .nihilo facere, unde quando alqms ustifi-
catur_sine meritis praecedentiug, dici potest creatus, quasi ex ninilo factus »
Cir. S, Th. -1, g. 110,08, 2 ad 3.
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ceda el bien sumo al que son destinados, y si no lo guardan, que
les castigue con la exclusion del fin@) Por eso, Santo Tomas afirma
con nitidez que lo que principalmente hace la ley divina es ordener
al hombre hacia Dios, que es su fin6l ) _ .

¢ Este orden divino es solo norma extrinseca, simple objeto de
conocimiento, como sucede con la ley humana ? No faltan quienes
lo conciben asi y parecen dar fundamento a la_acusacion de_juri-
dicismo dlrlgl!da contra la doctrina del mérito. Por el contrario, el
Doctor Angelico concibe el orden divino de manera que configura
intrinsecamente a la criatura. Sus palabras son claras: «no hay me-
rito. del hombre ante Dios, si no es presuponiendo la ordenacion
divina, de modo que el hombre consigue de Dios como retribucion
de su obra aquello para lo que Dios le otorgo la virtud de obrar »&

Entramos aqui en el nucleo de lo que he llamado precedente-
mente persFectlva sapiencial de la teologia del mérito. Dios no se
limita a dotar al hombre de las perfecciones que le permiten obrar,
para luego permanecer como espectador hasta el final, cuando otor-
gue el premio. Como repetidas veces afirma Santo Tomds, nuestro
obrar necesita siempre el auxilium Dei moventis ad agendum@
Pues bien, el Angelico sitia la razon del mérito en la mocion divina
que conduce a la criatura libre hacia el fintt

En la concepcion tomista, la mocion divina no se presenta
como una especie de energia indefinida que obtendria su especifi-
cacion por parte del hombre; algo asi como la corriente eléctrica
que se obtiene de un enchufe y que puede servir para hacer fun-

@0 C G i, ¢ 10 « Delﬁ autem mposmé.actlbus hominum ardinem alé-
quem. In, res[rJectu ad . finem boni, ut. exdprae ictls patet. OP(?_rtet |?_|tur quod,
s ordo ille recte positus est quod incedentes per 1llym_ordinem finem ‘honi
consequantur, quo ﬁst praemiari: recedentes autem ab ilio ordine per pecca-
tum, a_ fine boni excludi, quod. est puniri ». o
C6LC GO, ¢ 115 «Lex, sicut dictum est, est quaeéiam ratio _dlvmae,gro-
videntjae, ulierngntls I’aIIOHf’;ﬂI ergaturag Pro osita. . Se ubernatAo rO\ﬂ en-
tis Del singula ad proprios fines ducit, Per legem igitur divinitus datdam homo
ad suym finem praecipue ordmatur, Finis autém humanae ereaturae est adhae-
rere Deo: In hoc ?,mm felicitas eu#]s consistit, sicut suBra ostensum est. Ad
hoc |gS|tur principaliter lex divina hominem d_lr,lglt, ut Deo adhaereat »,
@3 TQ. I-II,’g. 114, a. 1 ¢ «Meritum hominis apud. Deum. esse non potest
nisi secundum Braesuglposmonem divinae ordinationis: ita scilicet ut id homao
conseguatur a Deo suam operationem quasi mercedem, ad quod Deus el
virtutem _operandi eoo tavit ». o , , ,
3. Th. I-11, 0. 109, a. 1 ¢: «Actio mtellgctu,s, et cuiuscumaue entl% creati,
dependet a Deo uantu[n ad duo:. uno modo, Inquantum ab psp habet for-
mam per %uam agit; alio. modo, _inquantum ab 1pso moyetur ‘ad agendum ».
Cfr. | q.%S, a 5 C G Il c 67 De Potentia, §.3,a /. . N
64S."Th, I-ll, 8 114" a. 6 ¢ «Opus nostrum' habet rationem meriti ex
gUObUS. Ppmo (]7UI em, ex vi motionis divinae: et sic meretur aliquis ex con-
igno ». Cfr. a. 7c.
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cionar una maquina de afeitar, un televisor, o una estufa, a ?usto
del usuario. La mocion divina mira a un término determinado, tanto
(ltimo _como_ intermedio. El gobierno divino alcanza no s6lo la
meta final, sino también cada uno de los pasos hacia ella. La cria-
tura racional, al cooperar con Dios secundando su mocion, que pone
en ejercicio la natural libertad y el don sobrenatural de la gracia,
merece entonces el progreso en el camino: cae bajo el mérito no
solo la gloria final, sino el aumento de la graciat Es un progreso
que acrecienta el premio final. Se podria comparar a la ascension
siguiendo una curva de pendiende progresiva, pues los grados de la
gloria corresponden a los grados de la gracia, .

Algunas consecuencias que saca Santo _Tomas del primado de
la mocion divina ayudaran a entender mejor su doctrina. En pri-
mer lugar que, nadie, sino solo Cristo, puede merecer de condigno
la_gracia para otro. La razon es que el mérito no se extiende mas
alla’ de lo que mira la mocion divina, y cada uno de nosotros es
movido por la gracia para _(aue él alcance la vida eterna. En cambio,
el Alma de Cristo es movida por Dios no solo para que posea la
vision beatifica desde el primer instante de la Encarnacion, sino
también para llevar a otros a [a vida eterna@ o .

Se verifica aqui el principio general del gobierno divino: Dios
no ordena el acto de una cosa a algo que exceda desproporciona-
damente la virtud que es principio del acto6l Los demas hombres
reciben de Cristo _una gracia particular, que no es perfectisima
como la de Cristo® Solo Cristo es nuestra Cabeza: ningn hombre

%S. Th I, Q 1(114 a. 8¢ «lllud cadjt sub merito condlgnl, ad Qu%d
motio gr?t_lae se’ extendit. Motio autem alicuius moventis non sofum se exfef-
dit ad “ultimum terminum motus, sed. etiam ad totum progressum In moti.
Terminus autem motus gratiae est vita afterna; progressus autem in Hoc
moty_ est_secundum aui;mentum caritafis vel gratiae» , _
@S, Th. -1, ﬂ 114 a6 (i] «Merito condigni nullus Rotest mereri alteri
rimam gratiam nisi solus Christus. Quia unusquisque .hostrum movetur a
£0 per. (inum ratiae Ut Ipse ad vitam aeternam perveniat; et ideo meritum
condigni ultra hanc motjonem non se extendit. Sed anjma Christl mota est a
Deo per gratiam non solum ut ipse Bervemret ad gloriam vitae aéternae, sed
ftlam ut alios in earn adduceret, mg ntum. est ca u} Ecclesiae ef Ayctor sa-
utis humanae »_La mocion de] Alma de Cristo para la propia vision beatifica
se refiere al 'orlmer Instante de su concepcion: “cir. Ili, %! 3 adc .
_60S. Thy ]I, % 114, (?.2 ¢ «Actus autem cyiuscumque réi non. ordinafur
divinitus ad aliquid excedens proportionem virtutis quae ‘est principium actiis:
Uior%ut%nrhm est ex Institutione” divinae providentiae, ut nihil “agat ultra suam
P
éﬂ S. Th. Ili, qé_19, a. 4, ad 2 «Ali de Plenltudlne_ Christi ,gcmplunt, non
quidem fonten}1 tiae, se _qtuandam gartjcu arem gratiam. Et ideo non opor-
tet quod alii_homings possint alis mereri, sicut Christus »
I Sent. I, d 27, 0. 1 a 6 ¢ «Imperfectio actus potest esse duPIex:
aut 1ta quod actus sit extra genus talis perfectionis quae meritum causat (...
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es santificado por Dios de modo c‘ue,sea constituido cabeza de
otros en orden a la salvacion, La teologia tomista del mérito es ple-
namente coherente con su cristocentrismo soterioldgico, pues no en
vano_son del Doctor Comdn las siguientes_palabras, que constituyen
la afirmacion méas neta de este cristocentrismo: Ipse est principium
quodammodo omnis gratiae secundum humanitatem, sicut Deus est
principium omnis essem. Consecuencia inmediata es que el mérito
de Cristo se halla en la raiz de todos los meritos de los hombres,
que reciben de el su_eficaciall . o
También acude Santo Toméas al primado de la mocion divina
Eara mostrar que_la perseverancia en el bien hasta el final de nues-
ra vida no es objeto de mérito. Sabemos por la fe que no podemos
tener certeza absoluta de recibir el don de la perseverancia final,
y asi lo definio el Concilio de Trento7l EI Doctor de Agumo excluye
este don del objeto de mérito, porque depende solo de la mocion
divina, que inclina al hombre al bien hasta el final, y{zla mocion
divina es el principio de todo merito y no su_término
Otra consecuencia del primado dela mocion divina es que los
rados de la gloria corresponden en definitiva al querer eterno de
10sB En el vertice de los bienaventurados se halla la Humanidad
Santisima de Cristo, unida hipostaticamente al Verbo; luego, cada

aut.est in genere talis perfectionis, .quae tamen propter .Sui parvitatem non
sufficit ad rﬁ rendum:. etphoc moJ]o _@0 uo actu_ﬂw entis 8r tlam se rHabent
ad .acquirendam graﬁam alteri: sufficit enim gratia ad hoc Ut homo per eam
sibi_ ipSI mereatur, sed quod alteri me,reatT_r, ad hoc non sufficit, nisj’ sit per-
fectis |m% %ratla quae uodam‘nodo in alios redundet; et Hrogter hoc dici-
tur, ﬂﬁo hristus, de cuius  plenitudine omnes  accipimus, ‘loan. 1, omnibus
ex condigno meruit »,
® De” Ventate, ¢. 29, a.5c. , o , ,
. NiIn Sent. I, d. 27, 0.1 .a. 6 ad 2. «Merjtum Christi est sicut radix om-
nium meritorum, a quo omnium merita efficaciam trahunt »
7L Cfr_ can. 16 de iustificatione: Dz. 826. ) ) .
n IL [-11, g 114, a. 95: «Cum homo. naturaliter Pabeat liberum arbi-
trami flexipile ad bonum et ad malum, dupliciter potest aliquis Eersevera,nt,lam
In bono obtinere a Deo. Uno Suldem modo, per hoc (Luod [iherum arbitrium
determinatur ad bonym _Eer_ ? atiam consymmatam; (i od erit in gloria. Alio
modo, ex garte motioni gwnae, %uae, (Hmnta*n |n%| at ad bonum usaug
in finem. Sicut autem exdictis patet, illud cadtsub humano . merito, (I]] 0
comparatur ad motum liberi arbitrii directi a Deo movente, sicut terminus:
non autem id quod comparatur ad aPraedlctum,motum sicut principium. Unde
R}ate,t quod perseverantia gloriae quae est ferminus ?raedlcu motus, cadit sub
erito:. perseverantia autém viag nop cadit sub merito, qdua dependet solum
ex motiong dlvmq, lae est . TIHC{PIU mnis. meriti. Sed Deus™ gratis perse-
verantiae_ponum largitur, cuicumague illud largitur» = ,
S.Th 1,0 62.a 9c <gUnagHaeé1ue creatura rationalis % Deo Herduutur
ad finem beatitudinis, .ut etiam etermmatum gradum eimtu Inis Per-
ducatur ex praedestinatione Del. Unde consecuto ilio gradu, ad ulteriorem tran-
sire non potest »,
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uno de ios santos de la gloria, ordenadamente segun la predestina*
cion divina, con una diferencia entre los angeles y los hombres: los
angeles recibieron una determinada medida de gracia para merecer
la gloria hasta cierto grado, y en correspondencia a estos grados
fueron creados segln una erargma de naturaleza; en cambio, los
hombres poseen una naturaleza de la misma especie, no creada para
un determinado grado de gloria, sino que su altura en el Ccielo
correspondera no a la naturaleza, sino solo a los meéritos y podra
tener en cada caso a angeles por encima y por debajo7 De hecho,
inmediatamente después de Cristo, por encima de todos los biena-
venturados, se encuentra la Santisima Virgen Maria. o

Los grados de la gracia, y consiguientemente de la gloria, tie-
nen como causa proxima la correspondencia libre de la criatura
intelectual, pero no es ésta la causa adecuada, pues la docilidad a
la_ mocion divina es tamhién efecto de la bondad de Dios. La causa
primera, adecuada, de esta diversidad de grados es Dios mismo,
gue gmere esta variedad, porque asi brilla mejor el orden y belleza
el Cuerpo Mistico De Dios provienen la ‘gloria, la gracia y la
preparacion a la gracia. .

Para concluir este apartado valgan estas sabias palabras —en
sentido estricto de sapienciales— del comentario tomista al De Divi-
nis Nominibus: «Es propio de la justicia divina el que establezca
un orden en las cosas; que a cada una le determine un término
que no sobrepase; que conserve sin confusion tal orden y término;
y que ulteriormente, con este orden y limites, afiada a cada cosa
mas dones con arreglo a la dignidad” recibida de Dios » 7

Tin Sent. Il d. 29, . 1, a 4, ad 4 «Angelis enim data est gratia ad_ de-
tﬁrmmatum radum, secundum ,?etermlnatum ordinem, promerendUm; et ideo
ulterjus praemium per %raflam illam mereri non J)ossunt. Homfo autem cum ex
conditione naturae. ad nullum ordinem dfeflermm tur, sed indifferenter ad om-
nes se habeat. accipit gratiam etiam inditferenter ordipatam ?]d Ioromerendum
gradum CLhuusllbet ordinis secundum_ genus, suum ». Cir. S, Th, (i 62, a b

S Th. I-1 g 112, a. 4 ¢ « arte _SUbIE?'[I, ratia pcites suscipere
magis vel minus: prout scilicet unus perfectius illustratur a lumine gratiae
quam alius. Cuius 'diversitatis ratio quidem. est aliqua ex Frte raepdrantis
se ad gratiam: qui enim se magls ad gratiam pra Parat, enlorem _gratlam
accipit. “Sed ex hac ,gartel non P% est accipi prima ratio hulus diversitatis: quia

ragparatio ad gratiam non est hominis nisi- jnquantum liberum arbitrium €ius
raeparatur a edp Unde prima causa huiug diversitatis accg%lenda est gx QardLe
siys Del, qul diversimode suae grafiae d?na dispensat, ad hoc quod ex dI-
ersis ag adibus pulchritudo et perfectio. Ecclesiae c?nsur at: sicut etiam diver-
s0s_gradus rerum Instituit uﬁ esset Unlversum,rﬂer ectu». N o
. ™1In De Div. Nom,, c. 8, lect. 4 «Ideo enim praemissa ad divinam iusti-
tiam pertinent, quia justitiag proprium est cﬂuod ordinem In repus . statuat:
et qu _umcuO,q e rel terminum praefigaf, ultra guem non E,rogredlatur; et
quod huiusmodi ordinationem et terminationem ab que_confu jone conservat;
et quod ulterius, rebus sic ordinatis e&,termmatls,_ un cmgue donet de superve-
nientibus donis, secundum propriam dignitatem sibi praestitam a Deo».
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La raiz de la condignidad

La teologia tomista del mérito no se agota, ni mucho menos,
con lo dicho hasta ahora, aunque he procurado poner de relieve la
perspectiva gue. adopta el Angélico al considerar el mérito desde
el gobierno divino. Pero quedaria incompleto este trabajo, aun den-
tro de los limites de su objeto, si no incluyera el estudio de la raiz
de la condignidad; sera éste el apartado conclusivo._ _ .

La mocion divina que conduce a la criatura libre hacia el fin
—razon Ultima del mérito— presenta una doble faceta, que consti-
tuye la raiz_de la condignidad. En primer lugar, esta mocion se
atripuye al ES{)IHIU Santo, que inhabita en el alma. La accion del
Paraclito en el hombre justiticado no es esporadica: Santo Tomas
encuentra en las palabras de lo 4, 14: Fiet in eo fons aquae salien-
tis in vitam_aeternam, la explicacion de ese actuar constante del
Espiritu Divino en el alma, cuyos efectos —Ilas obras a que mueve—
llegan a la vida eternaf _

~ También acude el Doctor Comdn a Rom 8, 14y 17 Quicumque
enim Spiritu Dei aguntur ii sunt filii Dei (..) Si adtem filii, et hae-
redes. Las obras meritorias las realiza_el hombre movido por Dios,
conforme al plan de la predestinacion® Comentando Rom 8, 14, re-
salta la primacia de la mocion del Espiritu Santo sobre la libertad
sin que esta quede excluida: al contrario, su buen uso proviene dei
mismo Espiritu® Ahora resulta clara la equivalencia entre el prin-

7S Th |-, q. 114 a 3 ¢ «Si autem loguamur de opere meritorio se-
cundum quod ﬁroce,dlt ex gratia Spiritys Sancti, SIc est meritorium vitae aeter-
nae ex ¢ ndlg 0. Sic_enim’ valor "meriti attenditur secuqdu wrtuiem Spiri-
tus, Sancti m veqtls nos In vitam aetemam; secundum illud lo. 4, 14 Fiet in
eo fons aquae salientis In vitam aeternam ». _ _ , ,

In Ep. ad Rom., c. 8, lect. 4 «Si considerentur huiusmodi passiones in-
quantum’ eas aliquis voluntarie sustinet IJorop_ter Deum ex._ charifate, quam In
nobis Spiritus facit, sic_ex.condigno per hujusmod| passiones .homo meretur
wﬁam agternam. Nam SR}IFI'[US netus est] ons cuiuS aquae, id est effectus,
saliunt In_vitam aeternam, ut dicitur lo. 1V, 14», _

BIn Ep. ad Rom., c. 4, lect, 1. «Alio m?do gssunt considerap secun-
dum suum " principium, prout scilicet ex impulsu Del aguntur secundum pro-
Eosnu Dej’ praedestinantis; .ef secundum noc eis _deb&tyr merces prae |cha
ecun Hm debitum, uw#, ut intra VII1, 14 dicitur: Qui spiritu Dei aguntur, hi
sunt Tl Der; si autem filil, et haeredes ». o _

M.n Epf. ad Rom,, ¢. 8 lect. 3 «Homo spiritualis non quam .eX_ motuy
g(_opn e voHntatls rlnc%a lfer sed ex msémctu Semtus Sanct ‘ncllnatur ad
iquid agendum, secundum tllud Is. LIX; 19: Cum Venerit quasi fluvius. violen-
tas’ quem” spiritus Der cogit; et L?. [V, 1 quod Christus aqebatur a spiritu n
deserto. Non tarnen ger hoc exclyditur quin viri s |f|tua £s J)eT V0 untgtem
et liberum arbitrium Operentur, quia [psu motqu oluntatis et liberi arbitri
Sglrltus S n_ctus,ln els ce}usat, secundum illud Phil. 11, 13: Deus est qui ope-
ratur 1n nobis veile et perficere ».
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cipio de la obra meritoria y el premio, porque son el mismo Espiritu
Divino. Dios es el que introduce al hombre al que ama en la inti-
midad de la vida trinitaria8 . .

Junto con la mocion del Espiritu Santo, Santo Tomas sitia la
gracia santificante en la raiz del mérito de condigno. La obra buena
recibe de la gracia un valor superior que la hace proporcionada a
la vida eterna; por eso el Doctor Angélico refnte con frecuencia que
las obras_meritorias estan informadas por la gracia, y esta forma
0 perfeccion consiste justamente en que sean meritoriasél ; De qué
modo ? Por la gracia el hombre es hecho hijo de Dios, y si actua
como tal, recibird la herencia divina, esto es, la riqueza paterna
que no es otra cosa que Dios mismo. Dios mira las obras del
hombre en gracia como las obras de un hijo querido, con la medida
que_ da el carifio; por eso, es distinto el pago que se_da al hijoy
al siervo: a este se le retribuye segun su trabajo; al hijo se le hace
participe de los propios bienes® = o

Asi pues, la gracia otorga eficacia meritoria a las obras, por-
gue_ hace grata a Dios a la persona que las realiza® La aceptacion
ivina recae primero sobre la persona y, luggo, sobre sus obras:
prius homo acceptatur a Deo, deinde actus eiusé Tanto es asi, que
—explica Santo Tomas— la caridad, supuesta separada de la gracia,
no bastaria para merecer el bien de la vida eterna, pues el"amor

S. Th. I, q 114, a 3, arg. 3etad3: A la objecion: «Nullus achus

8raesent|s_V|tae Qtest agguarl vitae. aetern ?,», responde: «Per gratiam In (f

Itat hominem  Spiritus Sanctus, %m est surficiens causa_vitae aeternae: unde
et dicitur_esse plﬁnus hereditatis nostrae, I ad Cor. 1, 22». .

8 In Sent. "I, d. 26, g 1,a 5ad 4 «Liberum_arpitrium ml?lstrat sub-
stantiam actus, et a _gratiaest forma_ per quam_meritorius est ». Cfr. d. 29, .
,a. 2 ad 2 a 4¢c; De Ventate, q. 2/, a. 5, ad 5 _ _

@S Th I-lI, d. 104 a. 3¢ «Attenditur_etiam pretium OEEFIS se(fundum
dignitatem gratiae, ‘per quam homo consors factus divinae naturae, adoptatur
In"fillum Dei .cyl\_debet r_hereditas, ex Ipso iure adoptionis, secundum' illud

om. 8, 17 Si ftli, et heredes », o _

In Ep. ad Rom., c. 8, Ieg_t. 3 «Bonum autem (PrmmPalﬁ_ uo Deus dives
est, est Ipsemet. Est enim dives per seipsum, et non per aliquid aliud, quia
extrinsecorum_honorum non indjget, ut dicitur in Ps. XV, 2. Unde ipsum Deum
adipiscuntur filii Dei pro haereditate » _ o

In Sent. I1,d. 27, 0. 1 a. 4c: «Nullus enim meretur nisi id quod se-
cundum suamconditionem I%otest_ eum cgnt_mgere; sicut servus non meretur
a domino ut in hereditatem filiorum admittantur, sed ut mercedem suam

reciplat ». L . .

%Mn Sent, 11, d. .26, (%.1 a. 5 ¢ «Distinctio gratme operantis et coope-
rantis Br?.prle acu?ltur_ antum prout Opolertmet ad stafum vitae raesentl%:
unde dupliciter. dist ngm Eotest._ no modo. ut per gratiam o eJan em sjgnifl-
cete Ipsa gratia, prout esse divinum In anima operatur, secundum quod gra-
tum facit hapentem; et ,Fer, ratiam cooperantem mﬂnlﬁ,ce,tur Ipsa ratézé_se-
cundum quod, opus meritorium causat, prout opus Rominis gratum- reddit ».

& De Ventate, q. 27,a. 5¢.
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del hombre de por si no es digno de tanto premio, a no ser que
se presuponga que el hombre es grato a Dios por la (};ramaﬁj

Visto desde Dios el meérito es fruto simultaneo tanto de la
bondad como de la justicia divinas: de la bondad que antecede
todo bien de las criaturas y derrama_sus dones sobre ellas; de la
justicia, ?ue marca un modo en la distribucion de tales bienes. El
amor inefable de Dios le impulsa a ligarse a nosotros con vinculos
de justicia —Videte qualem caritatem “dedit nobis Pater, ut filii Dei
nominemur et simus8—; de donde resulta que la actitud mas autén-
ticamente cristiana es Ia del que intenta en todo cumplir la voluntad
de Dios sin buscar el pago inmediato de sus obras, pues no es
asalariado, sino hijo, que sabe que su patrimonio es el de su Padre:
Fili, tu semper mecum es et omnia mea tua sunt&®

Antonio Miralles

& De Vertiate, 0, 27, a. 2, ad 4 «Caritas non sufficeret ad merendum. ho-
nPn1 aeternug1 nist ﬁraesueposna idoneitate merentis, qgae est per gratiam;
alt%% enim_dilectio nostra ron esset tanto praemio condignan
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