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BUND IM ALTEN TESTAMENT:
GABE UND AUFGABE

Berit, ein Bedeutungsfeld

Wer es bei dem heutigen Stand der Dinge unternimmt, iber den
Begriff berit zu sprechen, wird wissen, dass er sich nur mit Behut-
samkeit der Sache nahern kann, was aber nicht bedeutet, dass er auf
weiteres Fragen verzichten solite. So kdnnte das Aufnehmen eines
bisher zu wenig beachteten Ansatzes einen Beitrag zur weiteren
Forschung liefern.

Einer der Grinde, weshalb man nicht zu einem prazisen Erfassen
mancher biblischer Begriffe vorgestossen ist, dirfte die Tatsache
sein, dass man z.B. auf Grund etymologischer oder phraseologischer
Wahrnehmungen versucht, eine so?. Grundbedeutung eines Begriffes
herauszu.arbelten]f welche dann fir alle Verwendungsfalle gelten
muss. Dieses Vertahren kann leicht zu Fehlinterpretationen fihren.
Vielmehr als mit einer sog. Grundbedeutung wird damit zu rechnen
sein, dass ein hebrdisches Wort ein Bedeutungsfeld hat, das verschie-
dene Bedeutungsnuancen, die mit einander in Zusammenhang stehen,
in sich blr%t. Welche Nuance des Bedeutungsspektrums eines Begriffes
in einem Dbestimmten Text ‘gfemelnt ist, geht nur aus dem Jewelllqen
Kontext hervor, Vom Treffen oder Nicht-Treffen der geforderten
Nuance kann die Interpretation einer ganzen Texteinheit abhdngen,
vor allem dann, wenn der zu erkldrende Begriff in der Texteinheit
eine Schlisselstellung innehat.

1Zyr Kritik am etymologischen Verfahren vagl. vor allem J. Barr, Some
%96{]71‘3%'0 zl;)lgées on the” Covenant, In: Festschrift “tur W. Zimmerli, Gottingen
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Aus einer_Untersuchung Gber Ps 26 z.B.2 erhellte, dass die Be*
deutung der Eingangshitte softeni in der allgemeinen Bestimmung
«ein Handeln durch das die gestérte Ordnung einer (Rechts-) Ge-
meinschaft wiederhergestellt wird »3 — was von den Objekten des
spt aus betrachtet «verurteilen » oder «Recht verschaffen'» bedeutet
— nicht emgefa_nglen werden kann. «Verurteilen » und «Recht ver-
schaffen » — mit letzterem Ausdruck wird softeni in Ps 26, 1 meist
Ubersetzt — sind nur zwei Nuancen des spt. Daneben, wie aus oben
gemeinter Untersuchung folgt, birgt das Bedeutungs_feld dieses Be-
riffes auch die Nuance «unterscheiden », «beurteilen » in sichd
etztere ist die flr die Interpretation des softeni in Ps 26, 1 ge-
wiinschte Nuance. Damit stellt sich heraus, dass die geldufige Inter-
Eretatlon des Psalmes als «.Kla%ellled » oder als «Lied eines bedrdng-
en Unschuldigen » unmdglich beibehalten werden kannd
Wenn die yorl;eﬁende Untersuchung Gber den Begriff berit han-
delt, so stellt sie sich nicht zur Aufgabe, alle bisherigen Ausserungen
R_evue_,oass_leren zu lassen und sie einer Diskussion zu unterwerfen.
Sie will vielmehr aufzeigen, dass damit zu rechnen ist, dass auch
berit ein Bedeutungsfeld hat, das mindestens zwei Nuancen in sich
blrgi, ndmlich 1 der Akt, wodurch die berit ins Dasein kommt und
2. die berit als Status — Gemeinschafte An Hand von Texteinheiten,
die von der theologischen berit reden, soll dies herausgearheitet wer-
den. Vollstdndigkeit kann im Rahmen eines Artikels wie diesem nicht
beansprucht werden. Es wird hier eine Wahl getroffen, ndmlich Gen
15, 7-21; Gen 17: Gen 9, 117, 2 Sam 7ém|t verwandten Texten) und
Ex 24, 1-11 Es ist damit zu rechnen, dass bei einer grgsseren Aus-
wahl von Texten Gber die beiden genannten Nuancen hinaus noch
weitere auftauchen wirden. Das soll fir eine weitere Studie auf-
gehoben bleiben.

Eine Uberlegung grundsatzlicher Art ist den folgenden Ausfiihrun-
gen vorauszuschicken, Bei aller Ahnlichkeit der Formen, die zwischen
profaner und theologischer berit bestehen kann, wird man sich damit
zufriedengeben missen, dass die theologische berit letzten Endes ana-
logielos ist. Das AT sagt verschiedene Male expressis verbis, dass

zer% abets, Wandeln in Liebe, und Wahrheit. Ps 26 kein Klagelied, in:

Ephemerides Carmeliticae XXX, 1979, pg. 320, , .
3% Liedke, th, in: E. Jenni . Westermamn, Theologwches Handwor-
terbuch zum Alten Testament Q: THAT) [1, Munchen 1976, Sp. 999-1009, 1001

4 G. Habets, a.a.0. p. 8,

5G. Habe%s, aa.0.p. 22 . i i

b Der Verfasser dIeSEé Artikels nahm ein Anregun% auf von W. Zim
». Die Aussagen iiper dig Jahwe-b«ni In Ex

rli,
ungen. zum «Bund».
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Gott nicht einer unter anderen ist. Die differentia specifica, wodurch
Gott sich von all dem, was nicht Gott ist, unterscheidet, drickt Hos
11, 9 treffend aus mit den Worten: «Denn Gott bin Ich, und nicht
Mensch; in deiner Mitte heilig». Wenn im AT von Gottes Giite,
Treue usw. die Rede ist, so handelt es sich dabei immer um Ter-
mini, die ein Verhdltnis zwischen Gott und Mensch implizieren, also
um _korrelative Aussagen. Die HEI_|I|E|]keIt Gottes jedoch ist Gottes
ureigene Identitdt, wodurch Er sich von jedem anderen Wesen un-
terscheidet und die keine vorhergehende Relation bendtigt. Sie meint
zundchst Gottes ontische Heiligkeit, d.h. seine schlechthinnige Unab-
hangigkeit, die in nichts verglichen werden kann mit dem Kreatir-
lichen und so von diesem getrennt ist. Indem Gott «heilig» ist,
ist Er der «Ganz Andere » Die Unmdglichkeit einen Vergleich an-
zustellen kommt besonders pragnant zum Ausdruck in der deutero-
jesajanischen Polemik gegen die Gotzenbilder. Die Frage des heili-
gen Gottes: «Mit wem wollt ihr mich vergleichen? » im Disputa-
tionswort Jes 40, 18-26, V. 25, ist dahin zu beantworten, dass Jahwe
der Heilige kat’ exochen ist7. Von der dussersten Antithese zwischen
Gott und Mensch weiss auch der Passus Ez 28, 1-10, das Gerichtswort
Uber den Firsten von Tyrus, dessen dberhebliche Anmassung gott-
licher Wirde eine Verkehrung von Gott und Mensch ist. Was der
Mensch, wenn er mit dem allein wirklich heiligen Gott konfrontiert
wird, erfahrt, besagt der Ausruf 1 Sam 6, 20 — die &lteste Stelle im
AT, welche Jahwe das Pradikat «heilig » beilegt —: « Wer vermag vor
dem Ar\}\(];esmht.Jahwes, dieses heiligen Gottes, standzuhalten? » Mit
diesen Worten ist die Reaktion des menschlichen Empfindens in der
Beqegnung mit_dem unnahbaren helllqhen Gott programmatisch for-
muliert. Von dieser G.eﬂen$atzentsprec ung von gottlicher Majestat
und nichtiger Kreatlrlichkeit zeugen dann In spaterer Zeit eine Reihe
von anderen Stellen. Wenn Jesaja in seiner Berufungsstunde (Jes 6)
den heiligen Gott inmitten seines Hofstaats mit eigenen Augen sieht,
lasst diese Erfahrung ihn in ohnmdchtiger Hilflosigkeit ausrufen:
«Weh mir, ich bin verloren! » Wenn Gott sich in der Theophanie als
der Heilige offenbart, erfdhrt Ezechiel seine kreatirliche Geringheit
und sinkt zu Boden (Ez 1, 28). Wenn Gott vom Sinai Israel entgegen-
tritt, zittert das Volk (Ex 19; Num 17, 10; 20, 6% Elias verbirgt sein
Gesicht in seinem Mantel als Reaktion auf die Prasenz des Heiligen
(1 K& 19, 13; vgl. Ex 33, 20-23). Die kaungl, die das Visionserlebnis
auf Daniel hat, ist, dass er von Angst erfillt wird (Dan 7, 15) und
zusammenbricht (Dan 10, 15). Die Heiligkeit Gottes, der gegeniiber

7Vgl. K. Eiliger, Deuterojesaja (Jes 40, 145, 7) (BKAT XI/1), Neukirchen
1978, p." 87.
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der Mensch seine Nichtigkeit bis zur dussersten Grenze erleidet, ist
die innere Realitdt, vor dem Hintergrund derer alles andere, was im
AT von Gott ausgesagt wird, zu sehen ist. Das gilt somit auch in
Bezug auf seine Aktionen dem Menschen gegendber, somit auch fir
die theologische berit.

A Im Kapitel Gen 158 begegnet der Terminus berit in der
dewendung krt berit, welche den Akt meint, durch den die berit
zustandekommt, V. 18. Fir die Deutun? des Begriffes berit in diesem
Kapitel ist es unerlasslich, den Kontext von V. 18 zu beriicksichtigen.

Man wird nicht fehlgehen, wenn man Gen 15 aus zwei ehemals
selbstandigen Erzéhlungen zusammengesetzt sieht, die erst nachtrdg-
lich miteinander verbunden wurden:” VV. 16 und VV. 7-219 Zum
Zwecke dieser Kombination wurde V. 7 einer geringfiigigen Ande-
rung unterzogen: aus «Und Jahwe sprach zu Abram » wurde «Und
Er Sprach zu'ihm » Der Grund, weswegen beide Erzahlungen mitein-
ander kombiniert wurden, war offensichtlich die Tatsache, dass es
sich inhaltlich in beiden Fallen um eine Verheissung handelt, wobei
die zweite Verheissung an das Objekt der ersteren ergeht. Die erste
Erzahlung umfasst die VV. 1-6 und hat die Verheissung eines Sohnes
und einer zahlreichen Nachkommenschaft zum Thema; die zweite,
ab V. 7 bis zum Ende des Kapitels, garantiert die Zusage des Lan-
des, und zwar an eben die in den VV. 16 dem Abram verheissene
Nachkommenschaft. In dieser zweiten Erzéhlung begegnet der Aus-
druck berit und so bietet sie den unmittelbaren Kontext, innerhalb
dessen sich der Be%rlff erklaren ldsst. S

Die VV. 7-2L hilden keine urspr[}nghch_e Einheit. Die VV. 13-16
fallen aus dem Kontext heraus. Sie sind zwischen V. 12 und V. 17ff.
— welche gut zusammenpassen D— nachtréglich eingeschoben u. Fir

8 Eine s i e Bibli qra hie findet sich ei C. Westermann, Ge-
nesis (Kap, E? BKAT 1/2), NeuKirchen_ 1981 pﬁ. 241-250: Ders. Genesis (Kap.
3750 BJEA 113), 198%, . 291-293. Zur Forschu Osgest ichte vgl. H, LoRfink;
Die Lahdverheissung als Eid. Eine Studie zu Gen 15 (SBS 28)Z Stuttgart 197,
rmann, Genesis (BKAT 1/2), pp. 253-255. “Zur Ko tr?verse
rage der ntfiehun szeit und der ueIIenzu%hon keit val. vor
llem L. Perlitt, Bundestheologie im Alten. Testament E MANT 36§ NeuKirchen
9699 gg ' rg%i77dgp d % r\év SIteae annt’JrsG ?\re"FSISseiBGAT ellh ’usgh 2551% ; omposition
s Ul 5 Bt B ol Bk, S 10
%6, p. 3 Derachtet Gel 15 a,Ps Eine. EInell ’
gisches Worterbuch zum Alten’ Testament (= ThWAT) 1, Stut

1"So auch H.D. Preuss, :s" in: GJ. Botterweck — H. nggﬁ?lgsgeoslg

Re-
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das Verstdndnis von berit in V. 18 kdnnen sie hier unbertcksichtigt
bleiben. Sie bilden lediglich ein Summarium, das eine ?eschlchtstheo-
logische Reflexion in der Form einer Gottesrede enthdlt, welche sich
nicht auf die Verheissung des Landes, sondern vielmehr auf deren
Erfillung bezieht. Dieses Zwischenstick will verstdndlich machen,
weshalb “die Erfullung der Verheissung so lange auf sich warten
liess22 So verbleiben “als Kontext fiir ‘den zu erklarenden Begriff
die VV. 7-12 und 17-21. Von daher erhdlt der Begriff berit seine Deu-
tun%, sowohl was die Form, als was den Inhalt anbelangt. Die Ver-
bin un% zwischen dem Ausdruck krt berit (V. 18a) und dem was_ im
Kontext folgt, wird hergestellt durch lemér, inf. constr. + le Diese
Konstruktion hat den Wert eines Doppelpunktes mit explikativer
Funktion. Damit bezieht sich krt berlt syntaktisch also auf den Satz:
«deinen Nachkommen natattl dieses Land » Der Inhalt der berit
ist die Zusage des Landes. In Bezug auf den Kontext, der dem Aus-
druck krt berit vorangieht, ist die "Schlusselstellung des Terminus
bajjom hahi zu beachten, Dieser hat den Wert eines temporalen
Adverbs 3 mit der Funktion, das gll_elchz_e|t|_ge Eintreffen zweier Be-
gebenheiten anzudeuten. Bekanntlich indiziert der Begriff jom
nicht nur das oppositum zur Nacht und hat nicht nur die
spezifische Bedeutung von «Tag» im Sinne einer Kalendereinheit
von 24 Stunden, sondern steht auch, wie cet, fir ein_Ereignis,
das in einem bestimmten Zeitabschnitt (\;lsschleht, ja_mit diesem
zusammenfdllt, bajjom hahi hat so den Wert von: _«bel(}.ener Ge-
legenheit » Welche sind nun die beiden Gegebenheiten, die durch
bajjom haht koinzident werden? Der Terminus schafft die Verbin-
dun? zwischen der Aktion krt berit (V. 18a), jlenem Ausdruck fir das
Zustandekommen der berit, und der in V, 17 beschriebenen Hand-
lung, und erklart diese als identisch. So wird in V. 18a n.achtra(lzll_ch
festgestellt, dass mit der in V. 17 vollzogenen Aktion die berit ins
Leben gerufen ist. Bei dem, was in V. 17 berichtet wird, ﬁeht es um
die Form, in der die berit zustandekommt. Es handelt sich um einen
Ritus, der eine Analogiehandlung darstellt und aus dem zwischen-
menschlichen Bereich stammt. Im ausserbiblischen Schrifttum findet

735-(8;22, 804, VV%I. auch R.E._Clemens, ’brar)"m, in:_ TAWAT 1, 1972, Sp. 53-62,
# i e0n a(t:jch e\?\}erzn?rfawrr]#éﬂ?eqesll\?lo BK/I-\ZTZ : brgham * Ziircher Bibelkommen
e ! Ty Il u I -

tare AT 1 2 Ziirich 1976, pp. 48 ung 56-575. ,
_BlIn etwa auch G.von Rad, Das erste Buch Mose, Genesis (ATD 2-421,
g.o,ttmgen 19729, |R< 1457. V. guch J. Van Seters, Abraham ‘in History ‘and Tra-
ition,” New Ao nlghs' he26
. Mu

BVvgl. PA M Expression bajjom hahi’. Is it an Eschatological
Termings Technicus?, Oslo 1936,pp. g ol d
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er einen Beleg in einem Staatsvertrag zwischen den Konigen Bar~
g.a"na von KTK und Mati el von Arpad (8. Jh.)% Im AT Ist er ge-
sichert durch Jer 34, 18-20. Nachdem einige Tiere zerstiickelt wurden,
%eht der sich verpfiichtende VertragsEartner_ durch das so entstan-
ene Spalier hindurch. Es handelt sich dabei um eine hypothetische
Selbstverfluchung. Der Sich-Verpflichtende ruft das Schicksal der
Tiere auf sich herah, fir den Fall, dass er die Abmachungen nicht
einhalten wird. In einem gewagten und einmaligen Anthropomorphis-
mus ist dieser Ritus der hypothetischen Selbstverfluchung®b zuhil-
fegenommen und appliziert, um die berit-Gabe Gottes an Abram zum
Ausdruck zu bringen. Nachdem auf Geheiss Gottes — welches die
Antwort ist auf Abrams Bitte um ein die Verheissung (V. 7) bestati-
endes Zeichen (V. 8) — die Zubereitungen von Abram gemacht sind
z_\vv. 9-10), versetzt das geheimnisvolle néchtliche Nahen des Ganz
ndern den Abram in Grauen und Schrecken. Wahrend Abram an-
gesichts der sich manifestierenden Gegenwart Gottes in einen Tief-
schlaf sinkt, fahrt Gott wie «ein rauchender Ofen und lodernde
Flamme », dh. in einer Art Feuertheophanie, durch die gehdlfteten
Tiere hindurch. In dem Augenblick, da Gott den Ritus vollzient, ist
das Land rechtlich im Besitz der Nachkommen Abrams. Das Zustan-
dekommen der berit erhdlt seine ganze Bedeutung nur von Gottes
Handeln her und %eschleht_ nur aut dessen ureigene Initiative hin.
Es werden dem Abram keine Konditionen gestellt; von etwaigen
vorhergehenden Leistungen, die Abram hétte erbringen mussen, ver-
lautet nichts. Der Kontext l&sst also berit als eine Setzung Gottes
verstehen, welche die Gabe des Landes zum Inhalt hat, das Abrams
Nachkommen zuféllt in dem Moment, da Gott den Ritus des Durch-
schreitens der zerstickelten Tieren vollzieht. ES sei hier noch darauf
hingewiesen, dass die mittels baJAO'm hah durchgefihrte Identifi-
kation des Ausdrucks krt berlt und der in den VV. 9-10.17 heschrie-
benen Handlung nicht am Verb krt hangt, Fir das Zerschneiden der
Tiere und das «Schneiden » der berit wird zwar in Jer 34, 18 das
gleiche Verb krt gebraucht, Gen 15 17 verwendet aber btr. Das krt
In der Redewendung krt berit ist a||geme|n gebraucht im Sinne von
«eine berit machen, herstellen »

“vgl. H. Donner — W, Rblligr, Kanaandische und dAragqéische Inschriften,
B%. I: g%e&te, Wieshaden 1966, NY. 222A, pp. 4142 und Bd. II: Kommentare,
19 4,]5pG

en 15 17-18 unterscheidet sich stark von jenen Stellen, die besagen
dass Jahwe das Land d%n Vatern eidlich, zu ?schwohen habe. In Gen 15 -21
taucht der Terminus shc (ni) nicht auf, Vgl. auch G. Giesen, Die Wurze
she «schwdren». Eine semasiologische Studie” zum Eid im Alten Testament
(BBB 50), Bonn 1981, p. L
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Es I&sst sich zum Schluss noch eine Beobachtung machen, wel-
che in Bezug auf die Landgabe das Gewicht der berit-Setzung im
Unterschied zu einem einfachen Versprechen herausstellt. In der
Genesis ist mehrmals von der Zusage des Landes die Rede, aber nur
in Gen 15, 18 (und Gen 17, 8) ist diese Inhalt einer berit-Gabe. Dies-
beziglich ist auf den Modus des Verbes, womit die Gabe ergeht, zu
achten. Gen 12, 7 zB. lautet: «Deinen Nachkommen ‘etter dieses
Land». Das imperfectum bezeichnet die Handlung als noch nicht
vollendet. Es handelt sich um eine Verhelssun_%, welche zu einem
nicht ndher bestimmten Moment in der Zukunft ihre Erfiillung finden
wird. Gen 15, 18 jedoch lautet: «Deinen Nachkommen natatti die-
ses Land » Das perfectum deutet die Handlung als abgeschlossen.
Néherhin handelt es sich um ein perfectum declarativum: mit der
berit-Setzung ist den Nachkommen Abrams das Land schon rechtlich,
und zwar mit unmittelbarer Wirkung, zuteil geworden &

Bis L(letzt wurde die berit als momentaner Akt ins Auge gefasst,
als eine Handlung, welche von Gott in einem bestimmten Augenblick
ges_etzt wird. Dass der Bedeutu_n%sumfang des Begriffes sichjedoch

arin nicht erschopft, ergibt sich aus dem gleichen Kontext. Wenn
Gen 1518 als Adressat der berit-Gabe «deine Nachkommen » nennt,
ist damit angegeben, dass berit sich nicht auf die in V. 17 beschrie-
bene Zeremonie heschréankt. Berit hat ebenso den Aspekt des Status;
sie bleibt dauernde Wirklichkeit in der Folge der Geschlechter.

B Die priesterschriftliche Version der berit an Abraham findet
sich in Gen 17, dem wlchtll?sten Kapitel der Abrahamsiberlieferung
des P17 Dieses Kapitel hildet eine literarische. Kpmposmon, die
verschiedene Teilsticke enthdlt, welche die wichtigsten der der
Priesterschrift iberkommenen Elemente der Abrahamsiberlieferung
verarbeitenls. Dabei ist mit_einem «sukzessiven Zusammenschluss
verschiedener priesterlicher Traditionen » Bzu rechnen. Was P hier zu
sagen hat, ist jedoch nicht nur die Summe der ihm vorliegenden
Uberlieferungen. P hat dem ihm Gberkommenen Stoff sein eigenes
Geprage gegeben, Eigenes zugefigt und das Ganze unter dem beherr-
schenden” Leitbegriff berit zusammengestellt.

B.H, Gunkel: Genesis (Gottinger Handkommentar zum Alten Testament I,
) i R R s o
Bp. _136-1% unJ 301-303. Was d?e %u?eh(’jri?ﬁ;{eit £s Kap?t’els ur! Prﬁesterschn?t’
etrigf\t} Ie\S/toerhtaIImmdeSrEFol{/ISCEgQ ueE nTSHem Na{?raetlltve Style of the Priestly Writer
(AB"50) ‘Roma. 1671 B, TR y y

G, von Rad, Genesis (ATD 24), p. 15
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Der Redaktionsprozess bewirkt, dass die Teilsticke VV. |-3a, WV.
3p-8, V. 9-14 V. 22 und VV. 23-27 in ihrer Abfolge eine ausgewogeng
literarische Komposition bilden. Diese lag als abgeschlossene Einheit
vor, als der Abschnitt VV. 1521 eingefugt wurded (s.U.). .

Ein doppelter Rahmen grenzt das Kapitel deutlich von seiner
_Um\gebung ab. Ein erster Rahmen ist gzegeben durch die Altersangabe
in V. laA: «Abram war 99 Jahre alt..» und die im Ausgang des
Textes: «Abraham war 99 Jahre alt, als.. » (VV. 24 ff_.z 2 Innerhalb
dieses genealogischen Rahmens findet sich ein zweiter, und zwar
erzdhlender Rahmen, der %eformt wird durch V. laB: «Da erschien
Jahwe dem Abram » und dem korrespondierenden V. 22: « (Als Er
seine Rede beendet hatte) fuhr Gott auf und verschwand vor
Abraham », o . _ .

~ Eine erste Teileinheit Iasst sich unterscheiden in den VV. Ib-3a.
Dieses Stiick setzt sich zusammen aus einer kurzen Rede Gottes
und der Reaktion Abrams darauf. Die Rede Gottes umfasst die feier-
liche Selbstvorstellungsformel « Ich bin El Schaddai» und ein Wort,
mit dem Gott sich direkt an Abram wendet. Dieses Wort an Abram
zergliedert sich in der Aufforderung: «Wandle vor mir, so dass Du
ganz bist» und der Verheissung einer berit-Gabe, welche eine (iber-
aus reiche Nachkommenschaft zum Inhalt hat (VEl. Gen 15, 1)
Mit einer Proskynese bringt Abram zum Ausdruck, dass er Ver-
heissung und Weisung anzunehmen WI||I% ist. Mit dieser Reaktion
Abrams kommt der erste Passus zum Abschluss. Die Kombination
der Elemente, aus denen die VV. la-3 aufgebaut sind — Weisung,
Verheissung und nachfolgende Reaktion —, ist schon beim Jahwisten
in anderer Formulierung zu finden (vgl. Gen 12, I-4a)2 Mit der
Redeerdffnung V. 3b erfolgt ein neues Teilstick, welches sich bis V.
8 erstreckt. Der Abschnitt ist eine Rede Gottes. Sie enthélt die Ver-
heissung einer berit, dieses Mal mit dreifachem Inhalt: Mehrheits-
verheissung (VV. 4-6), Verheissung des Landes (V. 8a) und Verheissung
des Gottseins év. 7und V. Sb;. In beiden ersteren hat P die Tradition
von Gen 15, 1-b resp. Gen 15, 7-21 aufgenommen; letztere ist P's eigene
Prégung. Eine neue Eroffnung, V. 9, leitet eine weitere Gottesrede

2 Gegen S,E, McEvenue, 2.2.0,, pp. 145-178; S.R. Killing, Zur Datierung der
«Genesisgs.-StUcke », namentlﬁ:ﬁ desppKa J5te(s GHESI}§ XV?I Kampen 1964%J p8.
2. C. Westermann, Genesis. 17 und die Be eutuna von berit, In: ThLZ 101

50-262; C.
1976)," Sp, 161-170: Ders, Genesis (BKAT 1/2), pp. 303-328.
% ph % Das Uber(heferun séesgﬁlfht?c%e Problem .des Penta-
le Altersangabe auf eine spatere
k'[IOP 7urickz fuqr

ch R Rendtor
tReeug s,?BZAW" 147}‘, ,Beglri]n 1976, p. 133 1s
V%' W. Zimmerli, T Mose 12-5, p. 69. Auch C. Westermann, ThLZ 101,
Sp. 161-163.
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ein, welche die Welsung_der Beschneidung als Zeichen der berit zum
Inhalt hat, VV. 9-14. Die Umdeutung der Beschneidung und deren
Verblndu_nt}; mit berit geht nicht auf eine vorherige Tradition zuriick,
sondern ist P's eigene Scho fun%._Dle Komposition der Abschnitte
VV. Ib-3a, VV. 3b-8 und VV. 914 ist in klarer Weise durchgefiihrt,
Durch die Hervorhebung der Personalpronomina am Eingang «Ich »
SV. 4) und «Du» (V. 9b) sind die Redeeinheiten VV. 30-8 und VV.
-14 deutlich aufeinander bezogen. Weiter ist zu heachten, dass die
Komposition derart angelegt ist, dass V. Ib korrespondiert mit VV.
9-14 (Welsu_ng% und V.2 mit VV. 3b-8 &Verhe!ssung), so dass sich
als thematische Reihenfolge herausstellt: Weisung — Verheissung,
Verheissung — Welsunﬁ.“ Die chiastische Konstruktion will die ge-
dankliche Zusammengehdrigkeit der korrespondierenden Glieder un-
terstreichen 3 Das Verhdltnis der unterschiedlichen Abschnitte ist
s0, dass die VV. Ib-3a das Anliegen des Kapitels sowohl nach Form
als auch nach Inhalt in nuce enthaltend Was in VV. Ib-3a pro-
grammatisch zusammengeballt ist, wird in VV. 3b-8 und VV. 9-14
Inhaltlich naher spezifiert. An V. 14a schliesst V. 22 direkt an: mit
der Anordnung der Beschneidung ist das, was Gott dem Abraham
U sagen hat, beendet und « Er fuhr auf ». Die Ausfihrung der in den
VV. 9-14 angeordneten Beschn.eldur{}; foI(_Lt konsequenterweise un-
mittelbar in~den VV. 23ff. Diese Verse korrespondieren mit der
Reaktion Abrams in V. 3a. Die VV. 1521 sind als Einfigung zu
bewerten (s.u.). . . .
~ Es ist jetzt der Frage nachzugehen, was mit dem Leitwort berit
in diesen Abschnitten gemeint ist.

In dem fir die Ha_u[)ttene VV. 3b-8, VV. 9-14 und VV. 23ff, pro-
grammatischen Abschnitt VV. Ib-3a ist berit zundchst eine unilaterale
und unkonditionale Gabe Gottes. Darauf weist das fir P — in Kom-
bination mit berit — typische Verb ntn hin, wie auch das dem
Begriff berit anqehangte Possessivsuffix der 1 Person; Gott gibt
seine berit. Inhaltlich bezieht sich die Gabe auf eine grosse Nach-
kommenschaft. Indem jedoch berit naher gekennzeichnet ist, als
etwas, was «zwischen» Gott und Abram ist, wird in dieser pro-
%ram.matlschen Einleitung thematisch vorwqu.enommen, dass in dem

egriff Uber den momentanen Akt des Verleihens hinaus auch der
Aspekt des Status enthalten ist (s.u. VV. 3b-8 und VV. 9-14). .

In dem ersten Hauptteil, VV. 3b-8, begegnet der Begriff berit

dreimal, und zwar in den VV. 4a. 7a. 7b. Wenn auch in V. 4 die fir

ﬁonlder\?v ¢ 'Wr%setﬁlrimalmﬂ/losTehL%zzlsm’ Sp'6716/-1\-&gﬁ' C. Westermann, Genesis
BKAT da) . e B | !
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nyﬁlschen Verben, welche das ins Dasein bringen der berit aus-
driicken, fehlen, so .fassen das herausgestellte ‘ani am Anfang — noch
betont durch den diesem Personalpronomen zugesellten Aufmerksam-
keitserreger hinne — und das Possessivsuffix « meine » keinen Zweifel
daran bestehen, dass es sich um_eine berit-Gabe handelt, welche auf
gottliche Initiative zuriickgeht. Die Gabe ergeht zundchst an Abram
und konkretisiert sich darin, dass dieser zum Vater einer Menge
von Vadlkern wird. Mit dieser Mehrheitsverheissung ist die Umbe-
nennung «Abram» in «Abraham» verbunden, V. 5. Das Verspre-
chen, dass Konl?e von Abraham abstammen werden (V. 6b), setzt
die Verheissung fort und schmickt sie weiter aus. Konditionen wer-
den an Abraham nicht gestellt. Hatte in V. 4 die berit Abram als
Adressaten, so sind es in den VV. 78 auch dessen Nachkommen.
Der Inhalt ist zundchst die Verheissung des Gottseins: Gott wird
fir Abraham und dessen Nachkommen Gott sein (V. 7b). Diese
Verheissung wird in V. 8b wiederholt. Durch diese Wiederholung
ist erreicht, dass beide Satze den V. 8a, welche die Ubertragung des
paldstinensischen Kulturlandes zum Inhalt hat, umrahmen. Somit
%ehort_ die Landgabe mit zum Inhalt der berit. Die berit-Gabe des

ottseins wird «ewige » berit genannt. Entsprechend wird Uber die
Landgabe als Uber einen «immerwdhrenden Besitz» verfigt. In den
VV. -8 ist berit nicht auf die aktuelle Uberelgnu.nﬁ;1 beschrénkt,
sondern meint darber hinaus einen Status, der sich in die Zeit
erstreckt, Die einmal aufgerichtete berit bleibt bestehen als eine
berit zwischen Gott und Abraham, zwischen Gott und Abrahams
Nachkommen, durch die Generationen hindurch als eing immer-
wahrende beritS Mit dieser Bedeutung von berit ist der Boden
Belrlleltet fir die Interpretation des nun folgenden Abschnittes VV.

Mit einer Redeerdffnungi wird eine weitere Gottesrede eingeleitet,
welche die VV. 9-14 umfasst. Sie fihrt die Beschneidung als Zeichen
der berit Gottes ein. Der Abschnitt VV. 9-14 erscheint als KomPIe-
ment zum vorigen Teilstick. Sprachen die VV. 3b-8 vom Tun Gottes
«Ich » V. 4), so ist jetzt vom Tun Abrahams die Rede (« Du», V. 9).
oft «setzt» seine berit, der Mensch soll sie «bewahren » Wie
Abraham und seine Nachkommen die berit bewahren sollen, geben
die VV. 10-11 an: sie sollen die Beschneidung vollziehen. Im Vollzug
der Beschneidung bejahen Abraham und seine Nachkommen die
Gabe Gottes, bekennen sie sich zu Gottes berit, driicken sie aus, dass
sie Gottes berit annehmen und bewahren wollen. Der Ursprung der

5Vgl. W. Zimmerli, 1 Mose 12-25, p. 69. Auch C. Westermann, Genesis
(BKAT 1/2), p. 315,
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Beschneidurig braucht in diesem Kontext nicht zu interessieren.
Wichtig ist hier, dass P diesen schon seit &ltester Zeit getbten Brauch
(vol. Ri 14,3, 1 Sam 14, 6) in der Vatergeschichte verankert, ihn
als gottliche Einsetzung prasentiert und ihm einen neuen Sinngehalt
und eine neue Funktlon_glbt, ndmlich Zeichen der berit zu sein, V,
11b. Indem die Beschneidung von Generation zu Generation voll-
zogen wird, bleibt die berit stindige Wirklichkeit, ist sie ein Status
zwischen Gott und Abraham und dessen Nachkommen. Hier klingt
der Gemeinschaftsaspekt des Begriffes berit klar an. Wer die Be-
schneidung vollzient und damit die berit-Gabe annimmt, gehdrt der
durch die berit-Gabe initiierten berit-Gemeinschaft mit Gott an. Bei
aller Gegenseitigkeit drickt der Text FJedoch das Bewusstsein aus,
dass Gott der Initiator und der erste Partner der berit ist, sprechen
doch die VV. 9-14 von «meine berit hewahren», «mein Bund an
eurem Fleisch» Nach dem Vorhergehenden ist es vielleicht iber-
flissig zu bemerken, dass mit berit in V. 10 nicht das Beschneidungs-
gebot gemeint ist, wie es also auch nicht angeht «meine berit» zu
Interpretieren als eine von Gott auferlegte Verpflichtung, wie E.
Kutschd meint. Berit ist deutlich ein Status, welcher fortbestent,
indem die Beschneidung vollzogen wird. Jetzt ist auch die inhaltliche
Deutun% ?efunden fir die in der thematischen Einfihrung (VV. Ib-
3a) enthaltene allgemeine Weisung: «Wandle vor mir, so dass du
ganz bist » Indem Abraham die Beschneidung vollzieht, konkretisiert
sich sein Wandeln vor Gott. Indem er das Zeichen der berit als ein
Siegel am Lieb trégt, bleibt er «ganz »Z In den VV. 12-13 — wobei
V. 13a eine fast wortliche Wiederholung von V. 12b ist — hat P zu
seiner Zeit schon existierende Bestimmungen fir die Ausfiihrung der
Beschneidung iibernommendund in die Gottesrede inseriert. Sie
betreffen Termin und Personenbestand. Die Beschneidung soll — wie
Lev 12, 3 es vorschreibt — am achten Tag nach der Geburt durch-
gefuhrt werden. Der Personenbestand setzt sich aus allen méannlichen
ersonen der Hausgemeinschaft zusammen, Sklaven und Anders-
stimmigen inklusive. Der Abschnitt schliesst mit einer Strafankindi-
gung in" der Form eines Rechtssatzes (V. 14a). Es handelt sich um

] .K,utscf] Verheissung und Gesetz. Un‘ rsuchungen zum spgenannte

B o B S e SR o et B

%7\'/911. % W,csler’n?ann, T_i?l’_Z 101, g'p. 1A o P '

) ZBVegI. die Diskussion bei W. Eichrodt, Theologie des Alten Testaments .|,

Go_ttmg n. 19627, }g 83 (Anm. _190); H{( Hermisson, Sprache und Ritus im

altisraglitischen ylt (WMANT 19); Neukirchen 195 )Pp. 64-16: C._Westermann,
chmidt, Exodus (BKA
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eine haufig bege nende, ritualrechtliche Bannformel (vgl. Lev 7, 20.
21, 25. 27,719, 6; 23, 29 u.0.). Die Einzelperson, die im Gegeniber zur
Sippengemeinschaft den Vollzug der Beschneidung missachtet, soll
aus dem Sippenkultuskreis ausgeschlossen werden. Kurz und_bundl?
fol?t in V. 14b als Konklusion des Vordersatzes V. 14aA die Fest-
stellung, dass _derjenlge, der die Beschneidung nicht vollzieht: ‘et-
beriti hefar. Diese Redewendung wird aus Mangel an Besserem mei-
stens mit «er hat meine berit gebrochen » W|ederge(]1_eben. Bei der
Interpretation dieser Redewendung innerhalb des vorlleFend_en Kon-
textes ist zu bedenken, dass es zumindest unwahrscheinlich ist, dass
berit in V. 14b etwas anderes meint, als was das Wort sonst in der
Redeenheit VV. 9-14 bedeutet. Dann kann also «meine berit» in V.
14h nicht interpretiert werden als «eine von mir auferlegte Ver-
pflichtung » A Diese Bedeutung hat berit weder in V. 9, V. 10und V.
11 noch in V. 13. Wie oben festgestellt wurde, heisst berit in diesen
Versen zundchst berit-Gabe. Wenn diese Gabe mittels des Vollzugs
der Beschneidung angenommen wird und so bewahrt bleibt, tritt die
Gemeinschaftsnuance des Begriffes hervor. An dieser Gemeinschaft
kann jedes Individuum eben durch den Vollzug der Beschneidung
partizipieren. Der Ausdruck prr (hi.) berlt kann in diesem Zusam-
menhang dann auch nicht meinen, dass derjenige, der die Beschnei-
dung nicht vollzieht, mit der berit-Gemeinschaft bricht, aus ihr aus-
brichtd) denn der Gemeinschaft wirde er ja erst angehbren, wenn
er die Beschneidung hétte vollziehen lassen. Die Redewendung kann
in diesem Kontext nur heissen, dass das Individuum, das die
Beschneidung nicht vollzieht, die berit-Gabe nicht annimmt und so
das Partizipieren an der durch die_berit-Gabe intendierten berit-
Gemeinschaft fir sich selbst nicht Zustandekommen ldsst.

Mit V. 14 ist das, was Gott zu sa?en hat, beendet. An die Re-
deeinheit VV, 9-14 schliesst V. 22 sofort an. In straffem, gedrangtem
Stil wird berichtet, dass Gott, nachdem Er seine Rede an Abraham
beendet hat, von ihm aufféhrt. -

Es folgen die VV. 23-27, die in mehrfacher Weise mit den Ab-
schnitten VV. Ib-3a, VV. 3b-8 und VV. 9-14 mihelos verbunden sind.
In umsténdlichem Stil und mit juristischer Prazision wird berichtet,
dass alle mannlichen Personen ‘im Hause Abrahams, d.h. Abraham
selbst, sein Sohn Ismael, alle hausgeborenen und alle fir Geld er-
worbenen Sklaven beschnitten werden. Konform mit V. 3a, wo
Abram auf Gottes Wort mit einer Proskynese reagiert, berichten die
VV. 23ff, dass Abraham unverziiglich — «an eben diesem Tag» —

2 Gegen E. Kutsch, vgl. Anm. 26,
3)VgP. 7B. Lev 26, 15;th 31, 16 Jer 11, 10; 31, 32
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die ihm aufgetragene Beschneidung vollzieht. Damit bejaht er also
die berit-Gabe und ist er mit seiner Hausgemeinschaft in die berit-
Gemeinschaft aufgenommen. -

Zum Schluss ist zu kléren, was es mit berit in den VV. 15-21
auf sich hat, Es dirfte sich nach oblgen Ausfihrungen ergeben haben,
dass die Teilsticke VV. Ib-3a, VV. 3b-8, VV. 9-14, V. 22 und VV. 23-
27 nach Aufbau und Gedankengang eine ausgewogene literarische
Komposition bilden. Anzunehmen 1st, dass diese Komposition be-
reits fertig vorlag, bevor der Abschnitt VV. 1521 eingefiigt wurde.
Diese Komposition enthalt die priesterschriftliche Bearbeitung aller
onrFeIegenen Abrahamstraditionen bis auf den in Gen 18, |-16a
enthaltenen Stoff. Vom Wunsch angeleitet, die Abrahamstraditionen
in einem Block vollstdndig zu haben, hat eine Redaktion den Abschnitt
VV. 1521 eingefligt. Dabei war ihr eine priesterschriftliche Bear-
beitung des in Gen 18, I-16a enthaltenen Materials schon Vorgelegen,
die sie unverandert Ubernommen und eln%efugt.hat. Nur so lasst
sich die Unstimmigkeit, welche die VV. 1521 in ihrem heutigen
Kontext verursachen, erkldren (s.ué). Das Thema des Abschnittes ist
die Verheissung des Sohnes (V. 16). Mit der Sohnesverheissung ist
die Namensanderung der Mutter verbunden (V. 15). Des fortge-
schrittenen Alters der Eltern wegen zweifelt Abraham an der Ver-
helssun? und lenkt die Aufmerksamkeit auf Ismael (V. 18). In der
Antwort Gottes (VV. 19-21) bahnen sich zwei Wege an. Ismael wird
zwar gasegnet und erhdlt die Zusage, dass er zu einem grossen Volk
werden wird, Gottes berit jedoch 8/ 21: waw-adversativusm) gilt nur
dem Sohn der Verheissung, Isaak. Damit ist — im Gegensatz zu V.
2 und V. 4, wo die Mehrheitsverheissung Gegenstand der berit war —
in dem Abschnitt VV. 1521 die berit sauberlich von der Mehrheitsver-
heissung getrennt. Die Mehrheitsverheissung geht in beiden SGhnen
weiter, das Weitergehen der berit ist jedoch beschrankt auf Isaak.

Wenn man nun den Text VV. 1521 auf den Inhalt von berit
befragt, muss man zundchst feststellen, dass TM ihn nicht angibt.

~ Mit der Einfigung von VV. 1521 ist Kapitel Gen 17 ein theolo-
gisches Kompendium Beword"en, das die Abrahamstradition als ganze
In sich enthdlt. Der Preis fiir die Vervollstandigung jedoch sind
Spannun?en, welche durch den Abschnitt VV. 1521 an seinem heu-
tigen Ort im Textganzen verursacht werden. Es ist schon bemer-
kenswert, dass es sich hier, im Gegensatz zu den Teilsticken VV.
Ib-3a, VV. 3b-8 und VV. 9-14, wo der Stoff der Abrahamserzdhlungen
jeweils in der Form einer Gottesrede konzentriert ist, eindeutig um
einen Dialog handelt3 Gott sprach zu Abraham (V. 15).., Abraham

3 Gegen C. Westermann, Genesis (BKAT 1/2), pp. 321-322
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dachte, lachte und sprach zu Gott (V. 17).. und Gott sprach (V. 19)..
Weiter weckt es Verdacht, dass die alten aussermasoretischen Text-
formen nicht unwichtige abweichende Lesearten hieten. Besonders
ist auf V. 19b zu achten. Einige. mss LXX verzeichnen in V. 1%
hinter «zur eW|gen berit » die Zufiigung lihgot 16 lelohim, «ihm Gott
zu sein », 90 MSS, Sam, LXX und Syr bieten (iBzar'd, «und seinem
Samen », eine Leseart, welche das «ihm Gott zu sein » offensichtlich
voraussetzt. Im Gegensatz zu den Abschnitten VV. Ib-3a, VV. 3b-8
und VV. 914 wo der Inhalt der berit Mehrung, Landgabe oder
Gottsein betrifft, gibt TM in den VV. 1521 keinen Inhalt an. Genannte
Textformen haben mittels ihrer Zufiigungen versucht, die VV. 1521 den
vorhergehenden Abschnitten anzugleichen. Dabei bot sich von den drei
Verheissungen die des Gottseins als den fir VV. 19-21 naheliegenden
Inhalt der berit an. Wenn man nun, von den eng zusammengehdrenden
Abschnitten VV. 3b-8 und VV. 914 herkommend, den Abschnitt VV.
1521 in seinem heutl%/en Kontext liest, so ist man gengtigt, « meine
berit» in V. 19 und V. 21 zu verstehen als die berit des Gottseins,
deren Zeichen die Beschneidung ist, was sie aber urspriinglich nicht
sein wollte. In dem_ heutigen _Zusammenhan? kann aber von der
berit des Gottseins die Beschneidung nicht getrennt werden. Gerade
im Vollzug der Beschneidung von Generation zu Generation, wodurch
die berit-Gabe Gottes bewahrt bleibt und zu einem Gemeinschafts-
verhdltnis wird, bleibt Gott dem Abraham und seinen Nachkommen
Gott. Und hier tritt die Unstimmigkeit klar hervor. In den VV. 9-14
hat die Beschneldunq.m ihrem Verhaltnis zur berit eine inklusive
Bedeutunﬁ.. Alle Mitglieder der Hausgemeinschaft, die die Beschnei-
dung vollziehen lassen, bewahren die berit-Gabe des Gottseins und
aehoren der berit-Gameinschaft mit Gott an. Der Abschnitt VV. 15
1, gelesen im heutlgen Kontext, besagt, dass die berit des Gottseins,
deren Zeichen die Beschneidung ist, exklusiv der Linie Isaaks ange-
hort; Ismael und seine Nachkommenschaft ist von vornherein davon
ausgeschlossen. Wenn nun in VV. 2327 Ismael unter_den Beschnit-
tenen erwahnt wird, so passt das vorziiglich in dem Ganzen VV. Ib-
3a; 30-8; 914 22, 23-27. Abraham fihrt eben Gottes Weisung aus
und er und seine Hausgemelns.chaftv\};.ehoren damit der berit-Gemein-
schaft an. Aber es bedeutet einen Widerspruch nach den VV. 1521,

C.. Ausser von einer berit an Abraham weiss die Priesterschrift
von einer berit an Noah. In der Fluterzhlung nach der priester-
schriftlichen Version taucht der _Be%nff in_dem Anfangsabschnitt
Gen 6, 9-22 und in dem Schlussteil Gen 9, 8-17 auf2 Obwohl Gott

2 Zur Literatur vgl. C, Westermann, Genesis (Kapitel 1-11) (BKAT 1/1),
Neukirchen 19762 pp. 615-632
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entschlossen ist, die Erde wegen der Pervertiertheit der Menschheit
zu vernichten, will Er sie jedoch nicht ins Chaos zuriickkehren
lassen. Aus der korrumpierten Welt wéhlt Gott den Noah aus, um
ﬁq ihn nach der Sintflut seinen Heilswillen erneut ankntpfen zu
dnnen.

Die Eingangsverse prasentieren Noah in seinem Verhdltnis zu
Gott und in einem Polarmerenden Gegensatz zu seinen Zeitgenossen:
«Noah, ein gerechter Mann, war tdmim unter seinen Zeitgenossen;
mit Gott wandelte Noah »3 Noah wird in Apposition als «gerechter
Mann» charakterisiert, d.h. er ist ein Mann, der sich der Ver-
antwort-lichkeit, welche sein Verhaltnis zu Gott, zu den Mitmenschen
und zum Leben im allgemeinen mit sich bringt, bewusst ist und die
daraus hervorgehenden Forderungen loyal erfullt3 Der Hauptakzent
in V. 9a liegt jedoch auf dem Begriff « famim ». In der Priesterschrift
%ehort dieser Terminus der Sakralsprache an und kennzeichnet dort

le Beschaffenheit eines Opfertieres als «vollkommeny, d.h. als
frei von Fehlern, Lev 22, 22-24a bietet eine Liste von neﬁatlven Eigen-
schaften, die ein Tier als Opfertier ungeeignet machen, wodurch
es nicht tamim ist. Nur ein Tier, das tamim Ist, ist geeignetes Mate-
rial fir ein Opfer. Die Priesterschrift appliziert das Adjektiv nur
zweimal auf Menschen, und zwar auf Noah und Abram (Gen 17, 1).
In Gen 6, 9 besagt tamim,dass Noahs Verhaltnis zu Gott «ganz »
ist, und dies im Gegensatz zu seinen Zeitgenossen. Weil er tamim ist
und sich eben dadurch von seinen Zeitgenossen unterscheidet, bil-
det er das geeignete «Material» woran Gott mit seinem Heilsplan
wieder anknupfen kann. Der Stichos 9b, «mit Gott wandelte Noah »,
charakterisiert Noah naher als einen Menschen, der einen gottgefalli-
?en Lebenswandel fihrt und der dariber hinaus mit Gott in ver-
rautem Umgang lebt (vgl. Gen 5 22)& Um seinen Plan zur Aus-
fihrung zu verhelfen, beauftragt Gott den Noah damit, eine Arche
herzustellen und gibt prazise Anweisungen fir den Bau (VV. 13-16).
Nachdem in V. 17 angekindigt worden war, dass Gott dabei sei (fu-
turum instans!), eine Flut Uber die Erde zu bringen, sagt V. 18, dass
Gott jedoch fir Noah eine berit aufrichten werde. Es st darauf zu
achten, dass das perfectum consecutivum wa.ha(f]lmotl von V. 18 das
futurum instans von V. 17 fortsetzt und damit futurische Bedeutung
hat. Das heisst im Kontext der Sintflutgeschichte am ehesten, dass

ur Satzkons&ruktion vgl. die masoretische Akzentsetzun? und LXX,
. AA Anderson, Thé Book of Psalms 1 (New Centufy Bible Com-
London 1981 gﬁ) 62-63. T

H._Gunkel, Genesis 5) 141 und F. Helfmeyer, hélak, in: ThWAT II,
Stuttgart 1977, Sp. 415433, 422423,
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Gen 6, 18 den Passus Gen 9, 817 praludiert: was in Gen 6, 18 ail-
gektindigt wird, findet seine Ausfihrung in Gen 9, 8-17. .

Im Kapitel Gen 9 lassen sich zwei Abschnitte unterscheiden,
ndmlich VV. L7 und VV. 8-17. Beide Teile sind mittels der Stilform
der Inklusion gerahmt® Im Abschnitt VV. 1-7 wird die Bestimmung
zur- Fruchtbarkeit und _Mehrun? des V. 1in V. 7 mit der fast
glelchen Terminologie wiederholt: dariber hinaus Gbernimmt der
chlussvers mit der imperativischen Redewendung «und herrscht
Uber sie »J den Inhalt der VV. 2-3 mitsamt deren Erweiterung in
den VV. 46. In den VV. 817 verweist V. 17b mit einer Inklusion
nach VV. 911, wo Gott ankiindigt, dass Er eing berit aufrichten
wird; |6IChzeI'[I8 greift V. 17b die Rede vom berit-Zeichen, VV. 12-
16, auf. Dass und wie beide gerahmte Abschnitte miteinander Zusam-
menhdngen, sollt unten gezeigt werden. .

Fir die Auslegun\9 des Terminus berit in diesem Kontext ist
zundchst das Stick VV. 817 ins Auge zu fassen. Der Inhalt der berit
ist die feierliche Zusage Gottes an Noah und in ihm an die gesamte
von ihm abstammende Menschheit, dass niemals wieder eine Flut
kommen wird um Erde und Menschheit zu vernichten. Damit hat
Gott seine Schopfungstat erneuert. Gott bequfn?t seine berit mittels
eines Zeichens, als das Er den Regenbogen wahlt. Die berit, die Gott
zu setzen im Begriffe ist (V. 9), erscheint als eine reine Zusage. Von
etwaigen im Voraus zu erfillenden Konditionen auf Seiten des
Empfangers verlautet nichts. Der Charakter der Gratuitat der berit-
Gabe wird noch bestatigt durch eine Reihe von Einzelbeobachtungen.
Erstens sei auf die fir P charakteristische Terminologie hingewie-
sen, mit Hilfe derer das Zustandekommen der berit zum Ausdruck
gebracht wird: Gott «richtet » die berit «auf » (qum hi.), Er «gibt »
sie (ntn). Diese Verben unterstreichen die freie Initiative Gottes.
Eindeutig ist weiter das dem Nomen berit an?ehangte Suffix der 1
Person F«melne» berit), welches sich nur aut Gott beziehen kann.
Auch der Modus der Verben ist zu beachten: die perfecta declara-
tiva unterstreichen den unbedingten Gnadencharakter und schliessen
etwaige zu erfillende Konditionen aus (vgl. VV. 13 und 17). Der
unilaterale Aspekt des gottlichen Aktes, welcher der berit das Dasein

B Vgl E. Testa, Genesi I(rLa Sacra Bibbi&), Torino-Romg 19772, p. 385;
%'un“geeésém‘&%?”ine 1eSh KAL) & A0y sy Bundgzgihep und
Stachowiak, Der Sinn der noachitischen Gebote, in: V@'Sﬂgpl XXXII %98115,
pp. 393-404, 400 , o o

3 Mit BHK, BHS und_ den meisten. Exe%eten Ist uredF statt drebl zu
lesen. Gegen J. Scharbert, Genesis I-11 (Die neug Echter Bibel), Wurzburg 1983

p. 9
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Verleit, wird des weiteren betont durch das futurum instans (hin-
weisende Partikel hinne + Partizip, V. 9), welches dem AngekUndlg-
ten den Charakter eines _volllgi_ Unerwarteten gibt und unterstreicht,
dass das Angekindigte sicherlich in Erfillung gehen wird, Schliess-
lich ist darauf hinzuweisen, dass das Zeichen der berit, der Regen-
bogen, ein Naturzeichen ist, welches vom menschlichen Willen unab-
hanglEg und fir den Menschen unerreichbar ist,
 Erfassten diese Wahrnehmungen berit als den momentanen Akt
ihres Zustandekommens, so lassen sich am gleichen Kontext andere
Beobachtungen machen, welche zeigen, dass berit ebenso den Aspekt
des Status hat. Die berit gilt nicht nur fir Noah, sondern ebenso
fir dessen Nachkommen, gilt also fiir die Dauer, ja sie soll eine
«ewlge berity ﬁvv. 12b und 16b) sein. Was Gott aufgerichtet hat,
bleibt aufgerichtet. Das der berit zugeordnete Zeichen ist ein per-
manent funktionierendes Zeichen, das den Willen Gottes, die Stabi-
litdt der kosmischen Ordnung zu garantieren, fiir alle Zeiten sichtbar
macht. Das Zeichen hat die Funktion, in Gottes Erinnerung die
berit-Gabe immer wieder wachzurufen; indem Gott der berit-Gabe
%eden”kt handhabt Er die berit auf Dauer. Der Abschnitt Gen 9, &
7 driickt also aus, dass die berit-Gabe Gottes eine Garantie fiir
Schapfungsbestand und Leben sein will. Indem Gott seine berit sta-
bilisiert und fur immer aufrecht erhalt, zeigt Er, dass Er auch
weiterhin mit der Schopfung zu tun haben, weiterhin Leben spen-
den und erhalten will. o
Obwohl die von Gott auf Dauer gegrindete Wirklichkeit nicht
vom menschlichen Willen abhéngt, so wird doch nun innerhalb des
berit-Status die Haltung des Adressaten der berit wichtig. Das Wir-
ken Gottes ruft nach emem Wirken menschlicherseits. Auf letzteres
beziehen sich die VV. 1-7. Wie oben gezeigt wurde, impliziert die
berit-Gabe an Noah keine vorhergehenden konditionalen Forderungen
und nicht als solche sind dennauch die in Gen 9, 17 enthaltenen
s0g. noachitischen Gebote zu verstehen. Man kann aber nicht sagen,
dass diese Gebote «véllig abgelost der Bundeszusage vorange-
schickt »3 seien, alsob sie nicht mit der Heilssicherung der berit in
Zusammenhang zu bringen waren. Im Gegenteil, die Redaktion, welche
die Stiicke V. 17 und VV. 817 zusammengestellt hat, wollte sie
sehr wohl aufeinander bezo%en wissen. Es wurde oben darauf auf-
merksam gemacht, dass beide Abschnitte mittels der Stilform der
Inklusion gerahmt sind. Es ist aber zu betonen, dass im Vergleich
zu V. 1 der abschliessende V. 7 — abgesehen vom Verb Gredi, das

197228pGe 6en W. Zimmerli, Grundriss der alttestamentlichen Theologie, Stuttgart
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den Inhalt der VV. 26 in.sich hineinnimmt — noch eine Differenz
aufweist, namlich insofern hier der anFeredete Noah und dessen
Séhne durch das Personalpronomen 'atfem (<g|hr»R betont hervor-
Gott, mittels ‘ai _(«Ich ») betont vorangestellt ist. Also: “ani von V. 9
noch in den V. 7 vorangehenden Versen, findet aber ihre Rechtfer-
tigung in dem nachfolgenden V. 9, wo das Subjekt der herit-Gabe,
Gott, mittels ‘anl (« Ich ») betont vorangestellt ist. Also: ‘i von V. 9
entspricht ‘attem von V. 7. Durch das gleichermassen Hervorgeho-
bensein der Personalpronomina sind beide Abschnitte in formaler
Hinsicht aufeinander bezogen. Dann liegt es auf der Hand, dass sie
auch inhaltlich miteinander zu tun haben.
V. 1 wiederholt fast wortlich den Schdpfungssegen des Anfangs
Gen 1, 28a%, der auch fir die Menschheit der nachsintflutlichen
elt ein Auftrag ist, den sie weiterhin ausiben soll; d.h. die Mensch-
heit soll sich nach dem Heilsratschluss Gottes weiterhin in Raum
und Zeit ausdehnen. Wie der Schopfungssegen, so wird fir die
Menschheit auch der Herrschaftsauftrag des Menschen Gber die Tiere
erneuert, VV. 23 Jedoch ist in diesem Punkt die nachsintflutliche
Zeit von der vorsintflutlichen zu unterscheiden. War die Herrschaft
des Menschen tber die Tiere in Gen 1, 28 eine friedliche, so soll sie
in der nachsintflutlichen Welt in einem Kriegszustand ausgetbt wer-
dend V. 2a. Neu ist in Gen 9, 3, dass, im Gegensatz zu Gen 1, 28-
29, mit dem erneuten Segen und Herrschaftsauftrag dem Menschen
das Recht eingerdumt wird, sich, nebst pflanzlicher Nahrung, auch
der Tiere als Nahrung zu bedienen. Jetzt ?eht es darum, das von
Gott dem Menschen Ubertragene Herrschaftsrecht in der richtigen
Weise auszudben. Nur dann™ kann der erneute Schopfungssegen
tatsdchlich ein Segen bleibend) Gerade das ist der Sinn des V. 4,
der nur_richtig interpretiert werden kann, wenn er im Zusammen-
hang mit VV. 1-3 gesehen wird. An sich betrachtet sieht V. 4 wie
ein Kultgesetz aus, das den Kultteilnehmern den materiellen Blut-
genuss verbietet. Als solches kommt es im israelitischen Opferritual
vor, gelegentlich verbunden mit dem Verbot irgendwelches Fett von
Tieren zu essen, vgl. Lev 3, 17, 7, 25-26; 17, 12 und 19, 26. Ihm liegt
die Vorstellung zugrunde, dass die Lebenskaft des Tieres in dessen
Blut ihren Sitz hat und dass das Leben Gott 8ehort_4l. Die Aufnahme
des alten Verbotes in den Kontext von Gen 9, 1-7 intendiert jedoch
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eine andere Aussage. Wenn V. 4 verbietet « Fleisch mit seinem Leben,
(ndmlich mit) seinem Blut zu essen » so enthdlt er V. 3 gegentber
eine Einschrankung, wie auch das_'ak am Satzanfang erkennen I&sst,
Der Mensch darf das Fleisch von Tieren essen (V. 3), jedoch mitsamt
dem Fleisch darf er nicht das Leben, das Blut, des Tieres essen
(V. 4). Schlisselwort in V. 4 ist der Begriff «Leben » dem als Ap-
Eosmon das Wort «Blut » angefiigt ist. «Blut » ist in diesem Kon-
ext also zu_interpretieren als Blut, «insofern und solange es das
Leben eines Tieres ist»42 m.aW. das Leben eines Lebewesens ist mit
dem lebendigen Pulsen seines Blutes identisch. Der Schutz des Le-
bens steht in V. 4 an zentraler Stelle. Den Sinn dieses feierlich for-
mulierten Verbotes hat B. Jacob deutlich gesehen, wenn er schreibt;
« Eating blood m% express a secret joy in kllllng and be an educa-
tion for murder»& Im Kontext von Gen 9, 1-7 bedeutet das; Blut-
durst ist eine Gefahr fir den Schopfungssegen und fir die richtige
Austbung des Schopfungsauftrags. Jetzt ist auch der Zusammen-
hang von V. 4 und V. 5 gegeben. Der kiinstlich aufgebaute V. 5 ist
offensichtlich anderer Herkunft als V. 4. Obwohl auch mit 'ak einge-
fuhrt, ist nicht auf den ersten Blick ersichtlich, inwiefern er eine
Einschrdnkung enthdlt. An sich betrachtet, drickt der Vers das
Herrschaftsrecht Gottes (ber das Leben des Menschen aus. Bei Ver-
letzung dessen wird Gott gegen den Tater einschreiten. Auch Tiere,
die einen Menschen gie;otet haben, sind hier angesprochen. Nach Ex
21 28-32 darf ihr Fleisch nicht verzehrt werden. Durch die Ein-
fuhrung des Verses mit 'ak ist erreicht, dass er in Zusammenhang
mit V. 4 gelesen wird: durch Blutdurst konnte der Mensch dazu
kommen, auch Menschenblut zu vergiessen, womit er erst recht seine
Kompetenz Uberschreiten und dem Schdopfungssegen erst recht zuwi-
derhandeln wirde. V. 6a unterstreicht das in V. 5 Gesagte. Dieser
feierlich formulierte Talionsspruch besagt, dass Gott, wenn der
Mensch das hinter V. 5 stehende Gebot «Du sollst nicht toten » 4
Uberschreitet, das vergossene Blut vom Tater zurickfordern wird;
der Téter muss sein Blut hergeben. V. 6b sieht die Begriindung fir
die in V. 6a gestellte Forderung in der Gottebenbildlichkeit. Beim
TGten des Menschen, dessen Leben auch nach der Sintflut als unan-

£ Formulier ei C. Westermann, Genesis (BKAT 1/1), p. .622. So schon
H. Junker, lé;lengsr}g fEclhter Bl e?, WUrzbur(i 1949( p. 3. Vg}. eiter H. Chrigt,
ggu(t)verale%%n im~ Alten  Testament, Basel 1977, p. 140 tnd L. Stachowiak,
" B'B. Jacob, The first book of the Bible, Genesis. abridged, edited an
grahnsl teg by EJ. Sggé[) ant W, Jaco , New vor 1|374, D. % Vgﬁ. auch J.
charbert a:a.0.,

#Vl. C. Wesr%'erm'ann, Genesis (BKAT 1/1), p. 624,
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tastbar gilt, wird das Urbild Gott in seinem Abbild ?etroffen; das
bedeutet einen direkten Einbruch in Gottes Herrschaftsanspruch.
Wie oben gezeigt wurde, will Gott mit seiner berit-Gabe Sicherun

und Fortbestand von Welt und Menschheit schenken (VV. 8-17i.
Schutz und Unverletzbarkeit des Lebens ist aber auch, wie sic
ergab, der Gedanke, der hinter den VV. 1-7 steht. Damit sind die
Abschnitte aufeinander bezogen; der Bezugspunkt der Aussagen ist
die Unantastharkeit und Erhaltung des Lebens, Dieser Gedanke wird
in VV. 817 indikativisch formuliert, und in VV. L7 imperativisch.
Das Wirken Gottes und das Wirken des Menschen verhalten sich wie
Indikativ und Imperativ. Die Gabe Gottes (VV. 8-17) zieht eine ent-
sprechende Aufgabe fir die Menschheit nach sich gvv._ 1-7). Wenn
beide Sticke auch vielleicht verschiedener Herkuntt sind, so will
die Redaktion, welche sie zusammengestellt hat, sie auf jeden Fall
aufeinander bezogen wissen. Mittels der Hervorhebun[q der Personal-
pronomina in V. 7 und V. 9 will also gesagt sein: «lch meinerseits
garantlere. mittels des Aufrichtens meiner berit den Schdpfungs-
estand, ihr, die ihr Stellvertreter meiner Herrschermacht in der
Welt seid, herrscht euerseits (ber das euch Geschenkte in der
richtigen Weise, so dass das Leben unbeschadet erhalten bleibt in der
Folge der Geschlechter »

D. In der sog. Natanweissagungi (2 Sam 7), welche den Hadhe-
punkt der gesamten Davidtradition bildet, begegnet der Begriff berit
zwar nicht, aber wegen der inhaltlichen Kongruenz mit Ps 89, 45.
21-29. 35-37 ist die Deutung der von lahwe an David gegebenen
Zusagen als berit durchaus gerechtfertigt, Wenn auch die Verheissung
in ihrer ursPrijngllchen Form nicht mehr greifbar ist und der lite-
rarische Entwicklungsgang des Kapitels als ziemlich kompliziert
erscheintg so ist doch auf jeden Fall deutlich, dass lahwe dem
David die Zusage macht, dass dessen Dynastie ewigen Bestand
haben wird, indem der Thron dauernd von einem Erben besetzt
sein wird, vgl. VV. 13.15.16. Das Verhdltnis lahwes zu dem jeweiligen
Gesalbten wird mit Hilfe des Kindschaftsverhaltnisses ausgedrickt:
per adoptionem wird der Thronerbe lahwe Sohn sein und lahwe
wird diesem Vater sein, V. 14, o .
Werden die Zusagen betreffs der Legitimation und der Festigung
des Kdnigshauses in 2 Sam 7 als hesed hezeichnet (V. 15), so erschei-

HVgl. G, von Rad, Theolo&;ie des Alten Testaments I, Miinchen 19624 Pp.
Widnchen 1008 n. sl . el G, Fonr ElNeitun I Gas. Ae Tesa:
ment Heiglel er p%ﬁgﬁl . 240, H.-P. I\'/I[]If)er, Ursprunge hd" strukuren ate-
stamentlicher Eschatologie (BZAW' 109), Berlin 1969, p. 186 (Anm. 44),

N
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fioii sie in Ps 89 expressis verbis als berit, vgl. VV. 4-5, 35-37. Ebenso
wird in den sog. «Letzten Worten Davids » (2 Sam 23, 1-5) die Zu-
sage der eW|%en Dauer des Kdnigshauses als berit bezeichnet. Vgl.
auch Jer 33, 20-21. _ S

In den genannten Texten ist der Akt, wodurch die berit zustan-
dekommt, auf die einseitig erwdhlende freie Initiative Gottes zuriick-
zufithren/wie denn auch nach der in 2 Sam 7, 18-29 enthaltenen
Tradition der staunende David sie als eine unverdiente Gnadengabe
betrachtet. Von irgendeiner Verpflichtung auf Seiten Davids ver-
lautet nichts. Vgl. das perfectum declarativum in Ps 89, 4. Der uni-
|laterale_Aspekt der berit-Gabe ist umsomehr betont, als die hinter
2 Sam 7, 14-15 stehende Uberlieferung ausdricklich besagt, dass auch
im Falle der Untreue seitens der Thronnachfolger deren Stellung
jedoch sichergestellt bleibt (vgl. Ps 89, 31-34).

Aus den gleichen Texten geht ebenso hervor, dass der Inhalt
von berit sich” nicht beschrankt auf den momentanen Akt der Set-
zung, sondern auch den .AsPekt des Status in sich birgt. Indem die
berit nicht nur fir David festgelegt wird, sondern auch fir seine
Nachkommen gilt, ja, indem ihr'von Gott garantierter ewiger Bestand
zugesprochen wird (vgl. Ps 89, 37-38; 2 Sam 17, 16), ist sie ein Sta-
tus, der dauernde Wirklichkeit bleibt in der FoIPe der Davididen.

Innerhalb des Status wird nun auch die Haltung der jeweiligen
Thronerben wmhhg. Wenn die Thronnachfolger innerhalb der berit-
Gemeinschaft mit Jahwe bleiben wollen, so wird von ihnen Loyalitat
verlangt. Sie sollen vor Ihm Wandeln, wie David vor lhm Pewan-
delt ist, vgl. 1Ko 8 25 Die Stelle 1Ko 9, 4 sBrlcht im gleichen
Zusammenhang vom Halten der Gebote Gottes Und seiner Rechts-
[eromulgatlonen, welche die Loyalitét spezifizieren, Vgl auch 1 Ko
4 und 1 Chr 28, 6-7.

E.  Ex 24, 1114 erscheint als eine Komposition verschiedener
Bestandteile, welche in einem verwickelten Prozess miteinander zu
einem Ganzen verbunden sind. Dass es sich um eine redaktionelle
Zusammenstellung handelt, ist in der Forschung fast opinio com-
munis 4 obwohl “die einzelnen Exegeten in der genaueren Abgren-
zung der Bestandteile differieren- — . .
~In der Hauptsache lassen sich in diesem Ganzen zwei relativ
einheitliche Abschnitte unterscheiden, ndmlich VV. 4b-88und VV.

% Zur Bibliographie vgl. B.S. Childs, Exodus,_ A Commentary (Old Testa-
ment Library), Condon 1974, pp.” XXI-XXV, 337, 497,

4 Eine Ausnahme Scheint U. Cassuto, A Commentary on the Book of Exo-
dus,. Jer,u?]a em 1%/ p\ﬁ. 310-315 zu- sein. ,

B Nicht VV. 3-8, Wie meist angenommen wird.
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0-11; beide sind in ihrer Art im AT einmaligd Dass es sich um
urspriinglich voneinander unabhanglge Einheiten handelt, fallt schon
sofort ins Auge, wenn man auf den Ort der geschilderten Szenen, auf
den jeweiligen Personenkreis und auf die Position, die Moses darin
einnimmt, achtet. In den VV. 911 ist der Ort der Handlung oben auf
dem Berg, in den VV. 4b-8 am Fuss des Berges. In den VV. 911
bilden Moses, Aaron, Nadah, Abihu und die siebzig Altesten den
Personenkreis; Moses, wenn auch in der Aufzahlung als erster er-
wéhnt, ist hier einfach einer unter vielen. In den VV. 4b-8 ist die
Rede von Moses und dem Volk; dem Moses obliegt die Funktion,
Mittler zwischen Gott und Volk zu sein. )

~ Beide Abschnitte sind eigens eingeleitet. Dem Stick VV. 911
ist V. 1zuaq]eorqnet. Dieser Vers gibt einige, wohl kaum zu_lésende
Rétsel aufs) Wahrend VV. 911 die Gottesbezeichnungen «Elohim»
und ‘elohe jisra'el verwenden, hat V. 1 den Gottesnamen «Jahwe» .
Weiter redet V. 1in der dritten Person von Jahwe, obwohl man es
doch sicherlich mit einer Jahwerede zu tun hat; von wem wirde
sonst die Einladung, auf den Berg zu steigen, ausgehen? Der Kemn
des V. 1 mit seinem Befehl zum Aufstieg wird urspringlich mit VV.
9-11 zusammengehort haben, schon deswegen, weil man sich die VV.
9-11 nicht ohne Eml_adun([] vorstellen kann. Der Vers ist an seinem
heutigen Ort redaktionell abgeéndert worden mit dem Ziel, etwas
Vorhergehendes fortzusetzen oder einen Anschluss daran zu errei-
chen, wenn auch nicht sofort einsichtig ist, was fortgesetzt oder
woran ein Anschluss erreicht werden soll. Wie dem auch sei, im
Kontext ist V. 1 als Einleitung zu den VV. 9-11 qemelnt:_ der Indi-
kativ «und sie stiegen hinauf » (V. 9) nimmt den mCPeratlv «steiget
hinauf » auf. Die genannten Personen in V. 1 sind dieselben wie in
den VV. 911 und "begegnen in der gleichen Position. Es liegt des-

. B0. Eissfeld, E|nIe|tunR in das Alte Tes(sament, Tu%ln[%en 1?]643, schreibt
(e s oo A T o)
e i e b B gF MO B e i
E ’und0 cﬁ]e W 3-23' ?_ICh ngcﬂ |1hm' Plerarl'sc_ V\{t dem,,BundesllJuc 20 ver-
binden. Nach W. Beyerlin, Herkuntt und Geschichte der &ltesten Sinaitraditjo-
nen,. Tibingen 1961, [%p. 2045 sind sowoh| die VV. 911 als au?h die VV. 38
eI0h|st|sch.dBe| ws«i Dissensus empfienlt.es .sich, vorldufig.auf eine Quellen-
zuwelsunlg er einzelnen Stlcke zu verzichten. .

X Zur Dis usalon val. L, Perlitt, a.2.0, pp. 18-184; E._Nichalson, The Inter-
pretation of Exodus XXIV 911, in: VI XXIV" (1974), pp. 71-9/, 78-8L_Ders., The
Ann%uny of the Tradition of Exodus XXIV 9-11 "in" VT XXV 19]51, Eg 6%
19, 78 "E_Ruprecht Edeus 24, %11 als, Beigpiel Iebtendgger Erzahltradition
aus .der Zeit des bag/omschen Exils, _in: FT_stschrl,,t r C. WeStermann,
Gottingen 1980, pp. 138173 138-130; W._Zimmerli, Erwdgungen zum «Bund»,
Die Alssagen uber die Jahwe-f>«nf in Ex 19-34, a.a.0., pp. 181-182
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halb kein Grund vor, nur V. la als Einleitung zu den VV. %11 zu
betrachtend, denn das «werft euch von weitem in Anbetung nieder »
(V. Ib) richtet sich an alle, die nach oben eingeladen sind, betrifft
also auch Moses2 Wehn man V. Ib unbedingt einer Redaktion
zuschreiben will, weil es ja befremdlich wirken konnte, dass in den
VV. 911 kein Rekurs genommen wird auf die Mahnung, sich in
Anbetung niederzuwerfen, etwa im Sinne einer an die vollzéhlige
Delegation gerichteten Einladung naherzutreten, so gehdrt er aber
keinesfalls der Redaktion von V.2 an. Darauf weist schon die
Tatsache hin, dass in V. 1 Moses in der Anredeform steht, wéhrend
in V. 2 (ber ihn in der dritten Person verfligt wird; siehe weiter
unten.

Die VV. 3-4a stehen zu VV. 4b-8 in — einer noch néher zu
erlduternden — Beziehung; Moses erfillt in beiden Abschnitten eine
!\(/jllttleernktlon und die VV. 3 und 7 sind dem Wortlaut nach fast
identisch.

Die beiden véllig unabhéngigen Abschnitte VV. 911 und VV.
4-8 sind sekundar miteinander kombiniert worden, zundchst dadurch,
dass die zusammengehdrigen V. 1und VV. 911 voneinander getrennt
wurden und somit Jetzt d|e_da2W|schen%eschobenen VV. (3-4a) 4b-8
umrahmen. Des weiteren sind VV. 911 und VV. 4b-8 nach vom
miteinander in Bezlehung gesetzt, indem ihre Einleitungen, hzw. V.
Lund VV. 343, mittels der redaktionellen Uberleitung V. 2 mitein-
ander verbunden wurden. V. 2 schlagt die Verbindung mit VV. 3-4a
4p-8, indem er die Sonderposition Moses dem Volk gegendber hervor-
hebt: nur Moses, nicht das Volk soll aufsteigen. Durch die Erwdh-
nung . der Altesten (wehem) ist V. 2 mit VV. 1 9-11 verbunden, Aus
den Altesten wird Moses herausgehoben — im Hinblick auf die
Funktion, die er in VV. 3-43 4b-8 innehat —, indem nur er sich
ndhern darf, nicht aber die Altesten. (Dies verbietet, V. 2 mit V. 1
zusammenzunehmen, denn in VV. 19-11 ist Moses einfach einer unter
vielen). Damit will V. 2 gleichzeitig auf die Frage antworten, die
man sich bei V. 3 stellt: «Woher kommt Moses? » indem er sugge-
riert, dass Moses in seiner Qualitdt als Mittler oben war, und nun
mit einer von Gott empfangenen Mitteilung fiir das Volk herab-
gestiegen ist.

a . r
of Exodus XXI 9-?, 2.0, . B
Y "bv i , von der TM-Legeart (2.10.pl.)3 abzuweichen und mit LXX
p.pl. n W. Beyerlin, aa.0, pp. 197 33;"W. Zimmerli, Erwa%un ?]n
nd», D 181 E. Rupreché, a0, %&55' EW, Nlcgolso , The
Interpretation’ of Exodus XXIV 911, aa. gp 19 Und WH. Schmidt, EXodus
s (Ertrage zur Forschung 191), Darmstadt 1983 p. 8.
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~Die Endredaktion des seiner Herkunft nach so verschiedenen Ma-
terials weist ein merkw[]rglges KomEosnlonsganzes auf, in welchem
die Anordnung der Teilstiicke bewirkt, dass jeder Teil seine eigene
Art nicht nur in sich selbst hat, sondern diese vor allem mit und
durch die anderen Teile im Rahmen des Ganzen besitzt.

Das Stick VV. 911 ist seinem Inhalt nach einmalig. Wo sonst
das AT davon weiss, dass der Mensch Gott nicht schauen und am
Leben bleiben kann, stellt dieser Abschnitt mit Erstaunen fest, dass
die «Vornehmen Israels » Gott schauen diirfen und dennoch am
Leben sind. Gott streckt seine Hand nicht — im feindlichen Sinne3—
ge%en sie aus und sie werden den Tod nicht erleiden. Nachdem
mittels dieser bildlichen Wendung ein Schutzverhdltnis zum Aus-
druck gebracht ist, folgt die Feststellung, dass die Altesten in Gottes
Gegenwart eine Mahlzeit halten dirfen. Der Abschnitt driickt in
seiner feinsinnigen F_ormulle_run? eine Dialektik von Nahe und
Distanz aus. Zwar wird zweimal betont, dass die Reprasentanten
Israels Gott schauen dirfen, jedoch ist die Beschreibung dessen, was
geschaut wird, auffallend zuriickhaltend. Von der Gestalt Jahwes
wird nichts gesagt, jede Veranschaulichung fehlt. Die Verse schildern
nicht Gott selbst, reden vielmehr von dem, was «unter seinen
Flssen » zu sehen ist. Man wird nicht fehlgehen, wenn man sich
hier Gott als Thronenden vorstellt, unter dessen Fissen das Fir-
mament als Fussschemel ausgebreitet ist évgl. Jes 6)54 Zu der in
dieser Weise akzentuierten Transzendenz Gottes passt der Stichos
Ib, wo der eingeladenen Delegatlonl?boten wird, sich in gebihren-
dem Abstand niederzuwerfen, Als Konsequenz der Heiligkeit des
Ortes kann diese Mahnung nicht befremden: Wahrung der Distanz
ist die Haltung, welche dem Menschen ansteht, wenn er sich auf
Boden befindet, der durch die Prdasenz Gottes geheiligt ist (vgl. Ex
3, 9)% Wenn die Reprasentanten sich trotzdem’in der Nahe Gottes
befinden dirfen und sogar Gott schauen, so kann diese Gottes-
be%egnung nur als besonderer Gunsterweis, ja als einmaliges gott-
liches Gnadenangebot gedeutet werden. Dieses wird noch mehr
akzentuiert, indem davon die Rede ist, dass die Altesten vor Gott
ein Mahl halten. Verschiedene Wahrnehmungen fihren dazu, dieser
Aussageinhalt als das Angebot einer berit zu deuten, obwohl das
Wort als solches in den VV. 911 nicht auftaucht. Dabei kann der

Z\%Vgl. EW. Nicholson, The Interpretation of Exodus XXIV 911, aa0,

% Mit E. Rugr%cht, a.a0. p. 184 o )
. % Vol WH. Schmidt, Exodus (BKAT I, 2. Lf) tp 158« Heiligkejt gewinnt
ein Ort” durch Gottes Gegenwart, und weil die "Statte Gott Vorbehaften ist,
Ist sie allgemeinen... Zutrift entzogen».
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Text an sich betrachtet werden, er soll aber vor allem als Kompo-
nente des Ganzen gesehen werden. Befragt man den Text an sich
auf den berit-Gedanken, dann hilft eine ~ Observation weiter, die
McCarthy macht, wenn er (iber die Bedeutung des Mahles in der
Beduinenkultur referiert; «It (d.h. das Mahlg IS a sign that the
weaker is taken into the family of the stronger... an authentic gesture
of covenant making... »& Die Verbindung dieser Wahrnehmung mit
Ex 24, 911 hat um so mehr Argumentationskraft, wenn dieser Pas-
sus Reminiszenzen aus einer nomadischen Tradition bewahrt, wie
ausser McCarthy5 auch Gese® Eisenbeis® de Vauxd) Herrmanndl
und Sellin — Fohrer@ meinen. Vor allem aber ist zu beachten, dass
der Abschnitt VV. 9-11 Teil der Texteinheit Ex 24, 1-11 ist und damit
dem Sinaiblock als Ganzem, fir welchen der berit-Gedanke konsti-
tutiv ist, angehdrt. Die Einladung Gottes zu seiner Prasenz, das
Schauen, das Gewdhren der Permanenz in seiner Gegenwart mit
nachfolgendem Mahl sind in einen berit-Kontext geraten. Dann kann
man den Inhalt von VV, 911 kaum anders als die Gabe einer berit
als den Akt, der ein berit-Verhdltnis initiiert, interpretieren. So W!rd
estjedenfalls die Redaktion verstanden haben, die die VV. 911 hier
aufgenommen hat. Damit ist aber das letzte Wort zu VV. 9-11 im
Zusammenhang der Texteinheit Ex 24, 1-11 noch nicht gesagt (s.u.).
Jetzt aber zu den VV. 3-4a und VV. 4b-8.

Der V. 4b leitet einen Bericht ein, der sich bis V. 8 erstreckt
und der von einem einmaligen, am Fuss_des Berges stattfindenden
Ritus und den dafir benGtigten Vorbereitungen spricht. Mit V. 4b
ist eindeutig ein Neueinsatz gegeben. Dit Eingangsworte wajjaskem
bahboger sind zu Gbersetzen als: «Er (d.h. Moses) machte Sich am
frihen Morgen auf» Sie begegnen des Ofteren um einen neuen
Erzahlungsabschnitt einzuleiten, vgl. Gen 19, 27; 21, 14; 22, 3; 26, 31
u.0. Viele Ubersetzungen und Kommentare fligen «des anderen
Tages » hinzu@ Die Redewendung skm (hi.) babboger drickt jedoch

%DJ. McCarthg, Tr(faty and Covenant. A Studyin Form in the Ancjent

Oriental Documgnt and In the Old Testament (AB” 21A), Roma 1978 p. 254.
o Ders,, 2a.0., p. 265 und dort auch Anm. 42,

154 Biﬂ(/g;ne%e 3)Bemerkungen zur Sinaitradition, in: ZAW 79 (197), pp. 13-
'S W. Eisenpeis, Die Wurzel slm im Alten Testament (BZAW 113), Berlin

1969®p£. A1 9. _ ) L ,
. e Vauy, Histoire ancienne d’lsraél. Des origines a l'installation en

Canaan, Paris 1971, pp. 414 416, , . .
) 181 S. Herrmann, 8%sch]ichte Israels in alttestamentlicher Zeit; Minchen 1973,
W, Zimmerli, Erwégungen zu

824E. Sellin_ G. Foh[]er, aaQ., p. 1T
0 zB. E. Ruprecht, a.F.O., p. 164,

«Bund», aa0, p. 18 L. Perlitt,” aa0. p. 19, M. Noth, Das’ zweite Buc
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nur aus, dass das Sich-Aufmachen des Moses «am frihen Morgen »
stattfindet. Wenn dazu noch gemeint wére, dass das Berichtete sich
«am anderen Tag» ereignen wirde, wdre das durch eine eigene
zeitliche Bestimmung hmzugergt worden (vgl. 1 Sam 5, 4)6 Die
Wiedergabe «am_Morgen des anderen Tages » suggeriert die zeitliche
Abfolge zweier Ereignisse. Das wirde im vorliegenden Kontext be-
deuten, dass es sich in den VV. 3-4a um ein Ereignis handle, welches
am Tag vor der in den VV. 4b-8 berichteten Begehenheit stattgefun-
den habef und somit die VV. 3-4a und VV. 4b-8 sich verhielten
wie etwa Generalprobe und Urauffihrung. Davon kann aber nicht
die Rede sein. Mit der Redewendung «Er machte sich am frihen
Morgen auf» wird nicht etwas fortgesetzt, sondern fangt etwas
Neues an. Damit stellt sich die Frage nach dem Verhéltnis von VV.
34 und VV. 4b-8. _ _
Losgeltst vom Kontext kann man die VV. 3-4a_ natirlich als
Bericht "eines Ereignisses lesen: Moses stelgt vom Berg herunter,
bekundet dem Volk alle «Worte» und «Satzungen» des Herrn,
das Volk antwortet, diese befolgen zu wollen, wonach Moses sie
aufschreibt. Wenn man aber darauf achtet, dass in der Sinailber-
lieferung regelmassig von Moses\gesagt wird, dass er hinaufsteigt
— in unserm Kontext wird durch V. 2 suggeriert, dass Moses hinauf-
Eestlegen ist und oben war —, mit einer Mitteilung Gottes herunter-
ommt, worauf das Volk seine Zustimmung gibt (vgl. Ex 19, 7-8; 19,
20.24-25; 24, 12-13; 32, 7, 34, 2.29), dann bekommt man den Eindruck,
dass die so von der Tradition gepragten VV. 3-4a im vorliegenden
Kontext nicht von einem Ereignis berichten wollen, das unmittelbar
vor dem einmaligen Ritus in VV. 4b-8 stattgefunden hat sondern
andere Zwecke verfolgt. Im vorliegenden Kontext beziehen sich die
VV. 3-4a auf V. 7. Letzterer Vers berichtet von einer Aktion des
Moses, ndmlich von dem Verlesen des sefer habberit (V. 7) und von
dem Sich-Festlegen des Volkes darauf, beides integrierter Bestand-
teil der Abfolge des in den VV. 6-8 beschriebenen berit-Schliessungs-
ritus. Der Inhalt des sefer habb"rit ist in V. 7 jedoch nicht ange-
geben. Die VV. 34 nun wollen eine Erlduterung sein zu den Worten
«Moses verlas den sefer habberit » (V.j&, d.h.zu dem, worauf das
versammelte Volk feierlich seine Willigkeitserkldrung abgibt: was
Moses nach V. 4 kodifiziert, ist das, was in V. 7 proklamiert wird.

m Ahnlich Ch. Barth, boger 11-V, in ThWAT I, SB 745-754, 750,

5 Wohl de wege? ts]prlcht M. Noth,. Das ZWEI}.@..tB h. Mose, Exodus (ATD
)p.. 160-161 beziglich” VV. 3-4a von einer «vorlaiifige(n) Verpfllchtunﬂ» und
bezlglich VV, 4b-8 vorg_ehner «end?ultlgen Verpflichtung ». Was' aber sofl denn
gine «vorIauﬂFge Verpflichtung » sefn?

& Vgl. L. Perlitt, a.a.0., p." 192
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Der Inhalt des in der Gestalt eines sefer Kodifizierten wird in V. 4
mit den Ausdriicken debarim und mispatim angegeben. Der Aus-
druck debarim kann sich in dem Kontext der Sinaitberlieferung nur
auf den vorangehenden Dekalog (Ex 20, Iff.)67 dem das sog. Bun-
desbuch als AusarbeltunP desselben (mispatim) angeschlossen ist,
beziehen. Die debarlm bilden das Grund%esetz, welches im Rahmen
der berit-Gemeinschaft Geltung hat und zu dem das Volk seine
Zystimmung gibt (s.u. zu V. 7). Wahrscheinlich handelt es sich bei
mispatim in V. 4 um einen Nachtrag® weil der Terminus in VV. Ta,
8b nicht mehr auftaucht. Bei dieser Interpretation ist im Kontext
die Willigkeitserklarung des Volkes in V. 3b eine Unstimmigkeit,
die storend wirkt, die aber nicht durch |_r%endwelche Harmonisie-
rungsversuche beseitigt werden sollte. Sie ist an die stereotype Tra-
dition gebunden, welche will, dass nach der Kundgabe des von Gott
Gebotenen durch Moses unmittelbar die Antwort des Volkes erfolgt.
Eine Verbindung zwischen VV. 3-4a und VV. 4b-8 dirfte ausserdem
darin gelegen sein, dass die VV. 3-4a den Moses, im Unterschied zu
den VV. 1 9-11, présentieren und typisieren in seiner bevollméchtig-
ten Mittlerfunktion, eine Rolle, die er in den VV. 4b-8 im vollsten
Umfang ausibt. . _ .
Wenn auch der Abschnitt VV. 4b-8 den Eindruck macht, eine
Kombination von zwei Szenen zu sein, ndmlich von einer Opferszene
und dem Ritus einer berit-Schliessung® welche mittels eines Redak-
tionsprozesses ineinander - und (bereinandergeschichtet wurden,
in seiner heutigen Gestalt jedoch will er als eine Einheit, als Bericht
einer berit-Schliessung mit den dazu erforderlichen Vorbereltun%en
verstanden sein. Die Opferszene I&sst sich zurtickverfolgen in den
VV. 4b-A, 5 und 6bB: Moses errichtet einen Altar unten am Berg, er
beauftragt Kultdiener, Brandopfer darzubringen und Stiere als Ge-
meinschaftsopfer zu schlachten, wonach er das Blut auf den Altar
vergiesst. Das Errichten der Stelen (V. 4bB£geh6rt nicht zur Opfer-
szene, ebensowenl? das in V. 6a Berichtete. Dass das Ausschitten des
Blutes auf den Alfar geschieht und nicht wie Gblich bei Brandopfern
XLev 1, 11) und Gemeinschaftsopfern (Lev 3, 8.13) ringsum gegen den
Itar, hdngt mit der redaktionellen Verbindung der beiden Szenen

67\'\//IIt OE EFIQSSferledcthag'gb o 28:1364 nd L Perlitt_aa.Q. p. 1%
. EoRu u . i,_daal., p. A
%V8| L. Peﬁn_t, a.a.o.,er.p190-203' E. _Zenger, Die ,Slndetheophame. Un-
tersuc,ur]gen zum jahwistischen und_elohistischén 'Geschichtswerk Iliorschun
zur Bibel® 3), Wurzburg 1971, 9%4 1475, Ders., Israel am Sinai. Analysen un
Interpretationgn zu EXodus 17-34 AItenberge (11982, P 140; allerdings” mit Ab-
gcrﬁglz enngen, die sich untereinander und von der hier vorgenommenen unter-
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zusammen. Das Sprengen des Blutes passt sowohl ziir einen wie
zur anderen Szene. In der heutigen Gestalt des Abschnittes funktio-
nieren die VV. 4b-5 jedoch nur-als Vorbereitung zu der in VV. 68
berichteten berit-Schliessungsritus@ D.h., dass Im Zu.sammenhlan%
von VV. 4b-8 die O ferdarbrm?ung nur um des Blutes willen erwéhn
wird, ndmlich insofern Moses fir den Ritus von V. 6-8 Blut braucht.
Gleichzeitig ist jedoch im Auge zu behalten, dass es sich um Opfer-
blut handelt, . .
Im heutlgen Kontext gehdrt zu den Vorbereitungen der berit-
Schliessung der Bau des ~Altars. Dieser reFrasentlert die Israel
geschenkte Gnade der G\%;e.nwart. Gottes, vgl. Gen 12, 7; 26, 24-25
und vor allem Ex 20, 24. Weiter richtet Moses zwolf Mazzeben nach
der Zahl der Stammen Israels auf. Thre Funktion wird nicht mit
ausdricklichen Worten erwahnt, aber von Stellen wie Gen 31, 51
und Jos 24, 27 her dirfte klar sein, dass_sie in Bezug auf die
nachfolgende berit-Schliessungsszene in die Zeugenfuktion erhoben
sind. Der eigentliche Ritus ist in den VV. 6-8 enthalten. Die hier
prasentierte Liturgie setzt sich aus drei Aktionen, die Moses in sei-
ner Tatigkeit als Mittler in Namen Gottes und auf dessen Geheiss
ausfiihrt, und einer Stellungnahme des Volkes, welche Moses entge-
gennlmmt, zusammen. Die erste Handlung steht in V. 6bB beschrie-
en; Moses sprengt die eine Hélfte des Blutes auf den Altar. Diese
Aktion stellt eine Zeichenhandlung dar, die zum Ausdruck bringen
will, was Jahwe zu realisieren beabsmhhgﬁ. ‘Insofern das Blut auf
den Altar gesprengt wird, ist das Gegenwartigsein des ersten berit-
Partners? und dessen Einladung und Angebot zu einem Gemein-
schaftsverhaltnis mit Ihm ausgedrickt. Wenn in V. 6a berichtet
wird, dass Moses die andere Halfte des Blutes (zum Aufbewahren)
In Schalen gegossen hat, so lasst sich daraus folgern, dass die in
V. 6b beschriebene Aktion ein Komglement verlangt (vgl. V. 8?, Als
Zweites nimmt Moses den sefar habberit und liest es in feierlicher
Proklamation vor. Das Verlesen der berit-Urkunde, reisst mitnichten
den Ritus auseinander? sondern gehdrt wesentlich und innerlich
zu der hier aufgefahrten Liturgie. Diese Handlung macht klar, dass
das AnEeb.ot Gottes annahmebedurftig ist, und expliziert, worauf
das Volk sich einlésst, wenn es dieses Angebot annimmt. Mit seiner

7[{80 %Ufh E. Ru recgt, aﬁ._o,., p. 167: S, Lyonnet, 1] Nuovo _ Testamento
alla Tce ell’Antico §Stu l. Bl? ici Pastorali 3)| rescia 19772,){). 70 und EW.
Nicholson, The Covenant Ritual in Exodus XXIV 38, in: VT XXXII H%Z), pp.

Vgl R. de. Vaux, Histoire, a.a.0., p. 416. «Le sang répandu sur l'autel
expr7|1meg la partic\l/pation & Digu’5 P ‘ I
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positiven Stellungnahme (V. 7b) bringt das Volk zum Ausdruck, dass
es Gottes berit-Angebot annimmt und seine freie Zustimmung zu
den daraus hervorgehenden Konsequenzen, dem Dekalog (s.0.), gibt.
Darauf erst fiihrt Moses die dritte Handlung des Rituals aus: Moses
_sprem};t das Blut auf das Volk, V. 8. Die orre5ﬁondenz mit V. 6
ist offensichtlich. Sie ist zuna.chst \?e%eben durch das zweimalige
2rq, «besprengen». Zwar spricht V. 8 nicht expressis Verbis von
der «anderen» Hélfte des Blutes, aber «das Blut» in V. 8 kann
sich nur auf die Hélfte des Blutes beziehen, von dem in V. 6a
gesagt wurde, dass sie in Schalen aufbewahrt wird. Der Artikel weist
arauf hin, dass es sich eben um das Blut handelt, von dem gerade
zuvor die Rede war7 Es ist zu beachten, dass Moses diese Hand-
lung erst nach dem Verlesen der berit-Urkunde und der Zustimmung
des Volkes zu dieser ausfiihrt. Nachdem das Volk das berit-Angebot
angenommen und die daraus hervorgehenden Konsequenzen akzep-
tiert hat, erhdlt die dritte Handlung einen bestatigenden Charakter.
Sie bestdtigt, dass wirklich eine berit-Gameinschaft zwischen Gott
und Volk existiert; vgl. das perfectum declarativum in V. 8b. Auf
den Gemeinschaftsaspekt weist auch die Symbolik des Blutes hin.
Blut ist Zeichen des Lebens, VEL Lev 17, 14; Dt 12, 23. Wenn hier
das gleiche Blut Gott und Volk verbindet, will damit ?esagt sein,
dass “beide zu einem Leben in personlicher Gemeinschaft miteinan-
der verbunden sind. Des weiteren ist zu bedenken, dass es sich um
Opferblut handelt, welches, weil Gott reserviert, normaliter vergossen
wird. Wenn hier Israel damit besprengt wird, so heisst das, dass
das Volk ausgesondert wird zum Elgentum Gottes, und zwar zu
einem besonderen Dienst (analog Ex 29, 20-21 und Lev 8, 23-24) 74 Es
ist hier auf die Parallele mit Ex 19, 3b-8 aufmerksam zu machen?
wo Israel die Prddikate «Eigentum Gottes unter den Vadlkerny,
«Konigtum von Priestern » und «heiliges Volk » beigelegt werden.

Zum Schluss ist abermals die Aufmerksamkeit auf VV. 9-11 zu
lenken. Konnte oben das Raum%ewéhren.von Seiten Gottes an die
Delegation Israels, deren Gottschauen mit nachfolgendem Mahl als
das Angebot einer berit gedeutet werden, so fallt durch die Anordnung

is SR e D R U e A A5
%Mlt E. Zenger, _Sr_%anhe’o hanie, %a(% p.pYSe. 385 P T
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der Teilsticke, aus denen Ex 24, 1-11 aufgebaut ist, noch ein anderes
Licht auf die Szene VV. 9-11. Es wird dabei vollends deutlich, wie die
ursprUnﬂ)Ilch so verschiedenartigen Traditionen zu einem Ganzen,
innerhalb dessen die einzelnen omFonenten sich gegenseitig inter-
retieren, verbunden sind. Nicht zuletzt durch die Anordnung der
V. 1 und 911, welche im heutigen Kontext die berit-Schlies-
sungsszene umrahmen, wird dem von VV. 4b-8 herkommenden Leser
sugzgener,t, dass das Mahl in V. 9-11 — trotz Verschiedenheit des
Qrtes (hier oben, dort unten) und des Teilnehmerkreises (hier die
Altesten, dort das Volk) — ein Mahl ist, welches die berit-Schlies-
sungsszene als Hohepunkt abschliesst und befestigt. Man wird hier
an Stellen wie Gen 26, 26-33 und Gen 31, 43-54 erinnert® Trotz der
Ahnlichkeit mit diesen Stellen ist es selbst.verstandllch dass Jahwe
kein Teilnehmer am Mahl ist. Ausserdem ist dieser Charakter des
Mahles vorbereitet durch die Erwdhnung der Gemeinschaftsopfer
(V. 5), im Rahmen derer ein Mahl, das von den Opfernden verzehrt
wird, einen festen Platz hat und die Vereinigung von Gott und
Opfernden bewirkt.

Aus den oblgen.Austhrunﬁen.hat sich ergeben, dass berit
sowohl den Akt meint, wodurch die berit ins Dasein kommt, wie
auch den Aspekt des Status-Gemeinschaft in sich birgt. Dabei kann
je nach dem Kontext die eine oder die andere Nuance betont sein.

Der Akt, wodurch die berit ins Dasein kommt, kann nur von
Gott gesetzt werden. Gott ist der Initiator der Gott-Mensch-berit.
[hr Prinzip und AnfanE liegen immer in Jahwes freiem Handeln be-
schlossen. Gott schenkt seine berit demjenigen, den Er dazu er-
wahlt hat. Mit dem Gewahren der berit-Gabe steht die Erwéhlung
in Zusammenhang, d.h. in der berit-Gabe driickt sich die Erwahlung
aus, wird diese Wirklichkeit. Das Schenken der berit impliziert stets
den Erwdhlungsgedanken, auch dann, wenn das nicht in den Texten
ausdricklich erwéhnt ist. Wenn der Unverfighare, der absolut Hei-
lige, sich aus seiner Majestat heraus zum Menschen herabldsst, so
bedeutet das eine unbegreifliche Kondeszendenz Gottes, die der
Mensch nicht fiir sich beanspruchen kann. Das Schenken der berit
geschieht aus einem souveranen, rationalen Kategorien nicht zu-
ganglichen Gesamtverhalten Gottes heraus, welches dat AT mit ver-

4§6Vgl. W. Zimmerli, Grundriss der alttestamentlichen Theologie, a.a.0.,
p. 43
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schiedenen Begriffen zu umschreiben versucht gesed u.s.w.), welches
aber letzten Endes als Liebe zu deuten ist. Der Mensch hat kein
Recht darauf, eine berit zu empfangen. Er kann keinen Verdienst
aufweisen, auf Grund dessen Gott gleichsam gendtigt ware, die berit
zu schenken. Auch ist die berit-Gabe nicht an vorhergehende Bedin-
gungen oder zu erbringende Vorleistungen seitens des Menschen
gebunden. Die berit-Gabe ist reine Gnade Gottes. o

Dieser von Jahwe gesetzte Akt ist das Fundament fir die berit
als Gemeinschaft, In diesem Zusammenhang nun wird die Haltung
des Menschen WIChtI%. Der Mensch bleibt in Relation zu dem Geber
der berit. Es entsteht eine Bezugssphare, in der die beiden Kom-
ponenten Gott und Mensch aufeinander hingeordnet sind, und zwar
In dem Sinne, dass das Wirken Gottes nach einem Wirken des
Menschen ruft. In dieser Bezugssphére ist der Mensch von Gott
eingefordert, d.h. der Mensch muss antworten. Er muss in seinem
elqenen Handeln das Wirken Gottes ?Ielchsam zurlickstrahlen. Inner-
halb der berit-Gemeinschaft verlangt Gott vom Menschen eine dem
Verhalten Gottes entsprechende Mentalitat, d.h. ein Gesamtverhalten
der Loyalitat, der Treue. Der Mensch soll Gegenliebe erweisen. Damit
wird innerhalb der berit-Gemeinschaft die Gabe fiir den Menschen
eine Aufgabe, die er in Treue zu vollbringen hat. Diese Aufgabe soll
er erfullen,.damlt die mit der berit-Gabe geschenkte Gnade fir ihn
wirksam wird und bleibt. . . .

Es taucht dann die Frage auf, in welcher Weise der Mensch in-
nerhalb der berit-Gemeinschaft konkret seine Gegenliebe zeigen soll.
Hier nun tritt das Gesetz auf den Plan. Das Gesetz, die Gebote regeln
das konkrete, berit-gemésse Verhalten des Menschen innerhalb “der
berit-Gemeinschaft. Die vom menschlichen Partner geforderte Treue
konkretisiert sich im Gesetz. Damit stellt sich die Ansicht, «die An-
satze zu einer Gesetzgebung kdnen nicht aus dem berlt-B"egi.rlff ver-
standlich gemacht werden» als unhaltbar heraus. Beziglich des
Verhéltnisses zwischen berit und Gesetz gilt, dass das Gesetz die
Konsequenz der berit-Gemeinschaft ist, M.a.W. die berit-Gemeinschaft
ist primdr, das Gesetz ist sekunddr.

Innerhalb der berit-Gemeinschaft ist der Mensch aufgerufen,
Gehorsam an die Gebote zu leisten. Durch diesen Gehorsam bleibt
der Mensch innerhalb der mit der berit-Gabe geschenkten Gnade.

77J. Begrich, Berit. Ein Beitra
enkform ?n: ZAW 6(? %944% am) 1-%1,
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Damit ist die Wirksamkeit der berit-Gemeinschaft fiir den Menschen
an den Gehorsam gekniipft. Wenn das AT Abraham und seine Nach-
kommen als Empfanger einer aus freier gottlicher Gnade geschenkten
berit nennt, so weiss es aber auch darum, dass diese eine Aufgabe
zu erfillen haben. Obwohl in Gen 15 7-21 und Gen 17 der Akzent
auf der Nuance des bedingungslosen Geschenkcharakters der berit
|I6?t, so vermerkt doch Gen 18 19, dass Abraham von Gott ein-
ge ordert wird. Gotte hatte sich mit Abraham vertraut gemacht,
amit dieser seine Nachkommen lehre, Jahwes Weg zu beobachten
und durch Ubung von Recht und Gerec.htlgkelt Loyalitét zu erbrin-
gen, damit die Verheissung wirksam sein kann7 Ebenso wird von
en Davididen eine Haltung der Loyalitat verlangit, welche sich
konkretisiert im Gehorsam gegeniber Gottes Geboten und Satzun-
gen, vgl. 1 Ko 8 25 und 1Ko 9, 4. Bei der Ausle.?ung von Gen 9, 117
ergab sich, dass auch im Kontext der Noah-berit das Wirken Gottes
9, 8-173 eine entsprechende Aufgabe fiir die Menschheit nach sich
zieht % 1-7). Die Menschheit muss unter Inachtnahme der in den
VV. 46 erlassenen Gehote Gber das von Gott Geschenkte in der von
Gott gewollten Weise herrschen, damit das Leben unbeschadet
erhalten bleibt. Am klarsten tritt die Verbindung von berit-Gemein-
schaft und Gebot hervor im Kontext der Sinai-berit, welche am
vollsten zur Gestaltung kommt in dem Passus Ex 24, 1-11 Wie Israel
seine Gegenliebe zeigen soll, besagt der alle menschlichen Lebens-
bereiche einschliessende Dekalog. Die zehn Worte driicken aus, was
es fir lIsrael heisst, das gottliche berit-Angebot anzunehmen und
mit Jahwe in der Lebensgemeinschaft der berit zu leben. Der Ritus
Ex 24, 68 bedeutet, dass Gott mit Israel eine eln.mah?e Lebens-
gemeinschaft eingegangen ist und dass Er Israel nun in totaler Weise
auffordert. Der in der Lebensgemeinschaft der berit auf Israel
zukommende Dekalog nimmt die ganze Existenz des Gottesvolkes
in Beschlag und fordert von ihm “eine einzige Antwort, ndmlich
unbedingten Gehorsam. In dem Befolgen der Gebote begegnet Israel
immer wieder seinem Gott. ES begegnet lhm, wie dieser sein heili-
es Wesen in seinem Personwillen offenbart. Damit ist Israels ganze
xistenz von Gottes Heiligkeit affiziert. Die Theologie der Priester-
schrift, die «dem Dekalog und das in ihm enthorgene und entfaltete
mosaische Erbe... als zentrale Gottesweisung... bis zuletzt verkiindet
und bezeugt »® hat diesen Gedanken ausgedrickt mit den Worten:
«Ihr sollt "heilig sein, denn Ich Jahwe, euer Gott, bin heilig » (Lev

B Vol. A Deissler, aa.0., p. 6.
Bvgl. A Deissler, aa.0., p. 13L
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19, 2). Dieser fundamentale Satz funktioniert in Lev 19 als Obersatz,
der gefol%t wird von einer Sammlung dekalogéhnlicher Gebotsreihen
(VV. 3-4. 9-18), die den imperativischen Teil des Obersatzes inhaltlich
konkretisieren. So wird das von Gott eigens ausgesonderte Volk
innerhalb der berit-Gemeinschaft damit konfrontiert, dass das Ganz-
Anders-Sein seines Gottes auch eine moralische Geﬁebenhelt ist, die
es nun mittels des Gehorsams in seinem sittlichen Handeln in
entsprechender Weise artikulieren soll.

Goswin Habets





