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LA TEOLOGIA DE LA LIBERACION

20 afios de una praxis y reflexion teoldgico-pastoral

Camilo Maccise

La Instruccién de la Congregacion para la Doctrina de la Fe
sobre algunos aspectos de la « Teologia de la Liberacion », publicada
el 3 de septiembre de 1984, ha servido de caja de resonancia para
dar a conocer al gran publico el esfuerzo de reflexion teolégico-pasto-
ral realizado por los creyentes latinoamericanos a partir de la rea-
lidad en la que viven su compromiso cristianol Es una reflexion
nueva que desconcierta a quienes estan habituados a concebir la
teologia y a exponerla en la tradicional forma dogmatico-sistematica.
La Teologia de la Liberacion (TdL) no parte, en efecto, de conside-
raciones abstractas. Es expresion de « un movimiento eclesial y po-
litico de la base, que cuenta con la adhesiéon de miles de religiosos,
sacerdotes, laicos en las mas variadas situaciones. El 'discurso de
la TdL no es intra-teolégico, sino que surge de una praxis hist6-
rica» 2 Enraizado en una pastoral se nutre de ella y la ilumina. En
ella se privilegia la opcidon por los pobres. Desde una solidaridad con
ellos y asumiendo sus inquietudes y problemas, sus esfuerzos y
esperanzas, recupera el sentido profundo de la Buena Nueva, la
anuncia a todos y la reflexiona en la historia con el auxilio también
de las ciencias sociales. Esto, unido al hecho de surgir en paises del
Tercer Mundo y de ser un movimiento reciente — en proceso audn
de desarrollo y maduracién — ha dado origen a grandes debates
intraeclesiales sobre su temética, su método, sus enfoques, sus va-
lores y sus limitaciones.

En este contexto historico y eclesial de la TdL se hace indispen-
sable para comprenderla y juzgarla mejor conocer las principales eta-
pas de su evolucion. En ellas iran apareciendo sus rasgos mas carac-
teristicos y sus representantes mas notables en su contexto eclesial

1En ambientes catélicos y no catodlicos, universitarios y sindicales en toda
Europa se han organizado mesas redondas, debates, conferencias sobre la Teo-
logia de la Liberacién. En esas reuniones se analizan y discuten los desafios
que presenta a la conciencia cristiana y a la cultura occidental.

2 E. Dussel, Hipdtesis para una historia de la teologia en América Latina,
en Historia de la teologia en América Latina (San José, Costa Rica, 1981) p. 446.
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y social. De ello nos ocuparemos en este trabajo de sintesis histé-
rica. Contamos ya con abundantes datos controlables que nos per-
miten una presentacion sintética de los origenes y del desarrollo de
esta teologia3 aunque la cercania de los acontecimientos que la hicie-

3 Estos datos, como es natural cuando se trata de historiar un movimiento
reciente y en desarrollo, se encuentran dispersos en libros, articulos, documen-
tos impresos o mimeografiados. Algunos presentan un panorama global del
origen y de la evoluciéon de la TdL; otros se detienen en alguna etapa o acon-
tecimiento importante en el proceso histérico. Sin pretender ser exnaustivos,
damos una orientacion bibliograiica para mi acercamiento a la « historia» de
la TdL:

AA.VV., Fe cristiana y cambio social. Encuentro de El Escorial. Salamanca,
Ed. Sigueme, 1973

AA.VV., Cinco afios de Medellin: 19681973. Lima, Univ. Catdlica, 1973.

AA.VV., Teologia de la liberacién. Conversaciones de Toledo. Burgos, 1974.

AA.VV., Théologies de la libération en Amérique Latine. Paris, Beauchesne,
1974.

AA.VV., Liberacién y cautiverio. Primer Encuentro latinoamericano de teo-
logia (agosto 1975). México, 1976.

AA.VV., Kirche und Befreiung. Asschaffenburg, Pattloch, 1975

AA.VV., Christlicher Glaube und gesellschaftliche Praxis. Asschaffenburg,
Pattloch, 1978.

Cabestrero, T., Los tedlogos de la liberacion en Puebla. Madrid, PPC, 1979.

Cenita, La Iglesia latinoamericana de Medellin a Puebla. Bogotd, CODECAL,
1970.

Cetam, Liberacién: Diadlogos en en CELAM. Bogota, CELAM, 1974

Chenu, M.D., Un nuovo evento-, i teologi del Terzo mondo, en « Concilium »
n. 4 (1981) 4453

Combiin, J., La liberacion en el pensamiento cristiano latinoamericano, en
« Servir » (México) 10 (1974) 11-30.

Crb, Dez anos de Teologia. Rio de Janeiro, Ed. CRB, 1982

Dussel, E., De Medellin a Puebla. Una década de sangre y esperanza (1968
1979). México, CEE-Edicol, 1979.

Historia y teologia de la liberacion. Buenos Aires, 1975

Hipo6tesis para una historia de la teologia en América Latina, en Cenila,
Historia de la teologia en América Latina (S. José, Costa Rica, 1981) 401-452.

Garcia Gonzalez, J., Le scaturigini della teologia della liberazione, en « Ras-

segna di Teologia » 14 (1973) 217-227.

Gibeltini, R., (editore), La nuova frontiera delta teologia in America Latina.
Brescia, Queriniana, 1975

Gutiérrez, G., Movimenti di liberazione e teologia, en « Concilium » n. 3
(1974) 163-176.

Hernando, B.M., Los pasillos de Puebla. Madrid, PPC, 1979

Houtart, F., Le conseil épiscopal d’Amérique Latine accentueson change-
ment, en « Informations Catholiques Internationales » n. 481 (1975) 10-24.

K 1oppenburg, B., Génesis del Documento de Puebla. Bogotad, CELAM, 1979.

Lopez Trujilto, A., Teologia liberadora en América Latina. Bogotd, Ed. Pau-
linas, 1974

Perfiles de Puebla. Bogota, CELAM, 1979.

La teologia de la liberacion. Datos para su historia, en « Sillar » 5(1985) 17-34.

Miguez Bonino, J., La théologie protestante latino-américaine aujourd'hui,
IDOC-Internacional 9 (1969) 77-94.

Doing Theology in a Revolutionary Situation. Philadelphia, Fortress Press,
1975.

Mondin, B. | teologi della liberazione. Roma, Ed. Boria, 1977.
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ron surgir y la polémica, adn vigente, no hagan posible tener la cla-
ridad que solo puede dar el tiempo4

Conscientes de esta limitacion inevitable, trataremos de presen-
tar el origen y desarrollo de la TdL en tres etapas configuradas por
circunstancias y acontecimientos sociales y eclesiales diferentes que
van condicionando y marcando la reflexion teolégico-pastoral de Amé-
rica Latina. En cada una de ellas los enfoques y la temaética inicial
se van decantando y se expresan en escritos, encuentros, dialogos
que contrastan opiniones y puntos de vista.

La primera etapa, la de los origenes de la TdL, la situamos en
el periodo de tiempo que va de 1960 a 1968; la segunda se tiene de
1968 a 1978 y es la de crecimiento y desarrollo; la tercera, de la
consolidacién, se empieza a configurar a partir de 1978.

Las raices de una nueva teologia (1960—1968)

1 Una teologia y una pastoral de imitacién

Hasta principio de los afios Sesenta, los tedlogos latinoamerica-
nos eran casi exclusivamente los profesores de los Seminarios y Uni-
versidades, formados en Europa, principalmente en Italia y Francia.
Su actividad teoldgica era el magisterio. Trasmitian — sin tener ape-
nas en cuenta la realidad social y eclesial latinoamericana — lo
aprendido en los grandes centros filoséfico-teolégicos del viejo con-
tinente. La falta de medios, bibliotecas, tiempo, ambiente no favo-

Otiveros, R., Liberacidon y teologia. Génesis y crecimiento de una reflexion
1966-1977. Lima, CEP, 1977.

Parada, H., Crénica de Medellin. Segunda Conferencia del episcopadd latino-
americano. Bogota, Indo-Américan Press Service, 1975.

Richard, P., Cristianos por el socialismo: historia y documentacion. Sala-
manca, Ed. Sigueme, 1976.

La teologia de la liberacion en la situacion politica actual, en « Servir»

(México) 13 (1977) 3354

Seladoc, Panorama de la teologia latinoamericana. Salamanca, Ed. Sigueme,
1975.

Sociedad Teolégica Mexicana, Memoria del primer congreso nacional de Teo-
logia. Fe y Desarrollo. México, 1970.

Torres, S., (editor), Theology in the Americas. New York, Orbis Books, 1976.

Teologia de la liberacion y comunidades cristianas de base. Salamanca, Ed.
Sigueme, 1982

Vekemans, R., Teologia de la liberacién y cristianos por el socialismo. Bo-
gota, CEDIAL, 1976.

4 Esto da lugar a presentaciones apasionadas y unilaterales del proceso
histérico de la teologia de la liberacion. Véase, por ejemplo, la que en esta
linea hace A. Lépez 'Trujillo en el articulo publicado en la revista « Sillar»,
citado en la nota anterior.
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recian la creatividad en el campo de la reflexion teologica tradicional.
Se vivia, ademas, la época del mondécentrismo europeo en ese campo.
Todos lo admitian como la cosa mas natural. Con todo, las Faculta-
des y Centros Teoldgicos, fundados entre los afios 1940 y 1960 en
diversos paises de América Latina5 eran espacios de reflexion aca-
démica y de estudio. Aunque vivian de « importaciéon », ayudaban a
profundizar las verdades de la fe. Crearon asi condiciones que mas
adelante permitirian el despegue de un pensamiento original.

Algo similar sucedia en el campo de la pastoral. Los especialistas
en la linea tedrica se formaban, por lo general, en Centros pastora-
les, catequéticos y liturgicos de Europa. Alli entraban en contacto
con experiencias que después trasplantaban, con algunas adaptacio-
nes, a la realidad eclesial de América Latina. El papel de los laicos
estaba reducido a lo minimo y siempre desde la perspectiva teo-
légica que lo presentaba como una participacion en el apostolado de
los obispos y sacerdotes. La Accién Catdlica, floreciente en todas
partes, se consideraba como la « mano larga» de la jerarquia. En
América Latina se organizaba al estilo europeo. La pastoral predo-
minante era la sacramentalista con poca o nula incidencia en la
vida y en la organizacion de la sociedad&

2. El descubrimiento y la interpretacion
de una realidad escandalosa

Junto al predominio de este tipo de teologia y de pastoral, co-
mienzan a surgir, en los afios previos al Vaticano Il, inquietudes
y preocupaciones sociales. La Iglesia las asume particularmente en
sus Centros de investigaciones sociales y religiosas que se abren en
muchos paises del continente. En ellos se analiza la sociedad latino-
americana y se manejan datos estadisticos que van dando una idea
de los grandes problemas y desafios que presenta. La Accion Cat6-

5La Xaveriana, en Bogota (1937), la Catoélica de Lima (1942), la Boiivariana
de Medellin (1945), las Catodlicas de Sao Paulo y Rio de Janeiro (1947), la de
Porto Alegre (1950), las de Campifias (Brasil) y Quito (1956), las de Buenos Aires
y Cérdoba (Argentina) en 1960, la de Valparaiso (Chile) y la Centroamericana
en Guatemala.

6 La fundacién de algunos centros dé estudios sociales y organismos orien-
tados al andlisis de la sociedad ir4 haciendo posible acercarse a la realidad
como un primer paso. Entre otros se pueden mencionar el FERES (Federacion
Internacional de Estudios de Sociologia Religiosa), fundado por Houtart; el
DESAL (Centro para el Desarrollo Econémico y Social de América Latina), fun-
dado por Velcemans, en 1961; el ILADES (Instituto Latinoamericano de Doctri-
nas y Estudios Sociales), fundado el mismo afio. Seguira la fundaciéon de Cen-
tros catequisticos y pastorales. Entre ellos sobresale el IPLA (Instituto Pastoral
de América Latina) en Quito.
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lica desempefia un papel relevante en una inicial militancia en vistas
a un proyecto de « nueva cristiandad ». Se hacen esfuerzos por in-
fluenciar las instituciones sociales con los valores evangélicos y
cristianos a través de asociaciones, sindicatos, partidos politicos que
se inspiran en ellos.

En esta gradual toma de conciencia de la situacion real de los
pueblos latinoamericanos tuvieron un influjo decisivo la creaciéon del
Consejo Episcopal Latinoamericano (CELAM), en 1955, y la funda-
cion de la Confederacion Latinoamericana de Religiosos (CLAR), en
1959. A través del primer organismo se fomentaran el intercambio
de experiencias pastorales, la coordinacion de movimientos aposto-
licos a nivel continental, la formacion de agentes de pastoral. La
CLAR, por su parte, favorecera y encauzara la reflexion de los reli-
giosos y religiosas de América Latina — el 80% de los agentes de
pastoral — en la busqueda de su identidad, en la renovacién de su
vida y de su mision.

Estando asi las cosas, a principios de la década de los Sesenta,
cobrd fuerza el andlisis del fenomeno del subdesarrollo de los pai-
ses latinoamericanos. Se investigd sobre las causas estructurales de
la opresién, de la pobreza y de la injusticia con el auxilio de esque-
mas de interpretacidon sociologica. Todos tenian como punto de par-
tida el hecho escandaloso de paises cristianos y ricos donde la in-
mensa mayoria de la poblaciéon vivia en condiciones infrahumanas y
bajo presiones politicas y culturales. Gobiernos militares o totalita-
rios estaban al servicio de las minorias privilegiadas y poderosas que
controlaban la mayor parte de las riquezas. La jerarquia eclesiastica,
preocupada de conservar la paz y el orden, se hallaba ligada a estas
élites que le proporcionaban los medios para el ejercicio de una
caridad preponderantemente asistencial.

La interpretacion de la realidad social de América Latina se hizo
a la luz de tres teorias explicativas: el desarrollismo, la margina-
lidad y la dependencia.

La primera presentaba como causa de la situaciéon de miseria y
opresion el subdesarrollo, la falta de industrializacion,, el atraso tecno-
légico. Los paises latinoamericanos estaban, por estos motivos, en la
misma condicién en que se encontraban los paises desarrollados en
la época pre-industrial.

La teoria de la marginalidad ponia el acento en la falta de in-
tegracion de los diferentes estratos de la sociedad. S6lo un estrato
minoritario tenia acceso a los bienes, servicios y decisiones. Otro, el
mayoritario, se encontraba marginado, con sus derechos humanos
conculcados y sin posibilidad de participacion activa en la conduccion
de la sociedad.



298 CAMILO MACCISE

Por ultimo, la teoria de la dependencia explicaba la realidad
como « resultado de una interaccién de relaciones internacionales
y nacionales, en forma tal que se generen polos centro-periferia,
tanto a nivel internacional... como a nivel nacional» 7.

Desde la optica de las dos primeras teorias — el desarrollismo
y la marginalidad — se presentaban soluciones desarrollistas que
subrayaban la urgencia de una industrializaciéon acelerada mediante
inversiones de capital privado y el uso de tecnologias modernas. Con
la cooperacion y la asistencia econdmica y cientifico-técnica seria
posible superar el dominio y la explotacién, el atraso y la miseria.
Se hablaba del progreso como meta a alcanzar. Estados Unidos se
compromete a ayudar creando la « Alianza para el Progreso » (1961).
Estas tentativas estuvieron acompafiadas por una reflexién cristiana
sobre el compromiso en la transformacion del mundo y el empefio
en el progreso de la humanidad. La teoria de la marginalidad, por
su parte, insistia en la necesidad de algunas reformas, pero de modo
que el sistema permanezca y sus defectos mas notorios se corrijan.

Pronto aparecid la esterilidad de estas soluciones desarrollistas
y reformistas, apoyadas en teorias econdémicas que no hicieron otra
cosa que aumentar el abismo ya existente entre paises desarrollados
y sub-desarrollados.

La teoria de la dependencia comenz6 a aparecer como la mas
adecuada para interpretar la realidad, a pesar de que se reconocian
también sus limitaciones. En esa teoria se indica la necesidad de un
cambio estructural para llegar a un modelo alternativo a un sistema
gue marginaliza a las mayorias. En lugar del binomio subdesarrollo-
desarrollo se menciona el de opresion-liberacion.

Los cristianos, asi como participaron en la reflexion y compro-
misos derivados de las dos primeras teorias tratando de iluminarlos
con la fe, comenzaron a hacer otro tanto con los que exigia la
perspectiva de la dependencia, que explicaba mejor la raiz profunda
del sistema de opresion. Sin prescindir de sxfe optaron por un com-
promiso solidario con los mas pobres. Illuminados por la Palabra de
Dios en la buisqueda de caminos concretos de liberacién, no se detu-
vieron en el campo del andlisis socio-politico. Por el contrario, desde
la praxis social en la que colaboraban interrogabana la fe y a la
revelacion. Fueron asi descubriendo las dimensiones liberadoras de
la fe: el tema del éxodo como liberacion; la identificacion de Jesds
con los pobres (Mt 25,31-46); la fe que actua por medio de la cari-
dad y que es la Unica que salva (Gal 5,6; Mt 7,21-23); el sentido

7 Clar, Pueblo de Dios y comunidad liberadora (Bogota, 1977) p. 37.
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conflictivo de la vida de Jesus. Aparecido también a los ojos de los
creyentes que hay una dimension teolégica en la lucha por la libe-
racibn econémica y politica, porque en ella se hace presente en
forma parcial la liberacién de Dios, que se manifiesta en las libe-
raciones histéricas de los hombres. Los agentes de pastoral compro-
metidos en la transformacion de la sociedad comenzaron a vivir la
fe de una manera nueva y a percibir lo que significaba e implicaba
ser cristiano en América Latina. Se fueron sembrando asi las semillas
de la TdL.

3. La influencia decisiva del Vaticano Il

El Concilio Vaticano Il (1962-1965) di6 un nuevo impulso a esta
pastoral y a esta teologia incipientes. Todo el mundo admite! que en
el Concilio predominaron las preocupaciones y la problematica de
los paises desarrollados. Los documentos conciliares respondieron
en sus enfoques a esa realidad. La participaciéon activa de obispos y
tedlogos del Tercer Mundo fue préacticamente nula. A pesar de ello,
la tematica conciliar y algunas de sus lineas teolégicas influyeron
decisivamente en la gestacién de la nueva teologia latinoamericana.

El Vaticano Il presentdé un nuevo concepto de Iglesia que reva-
lorizé el papel de los laicos. Eso comenz6 a ejercer un influjo fuerte
en la pastoral. Pero, sobre todo, la Constitucion Gaudium et Spes
fue la que llevé a un acercamiento a la realidad concreta de Amé-
rica Latina. En ese documento se habla de una Iglesia en el mundo,
preocupada de sus problemas reales, de sus gozos y esperanzas, Sus
tristezas y angustias8y consciente de la necesidad de encarnar el
mensaje evangélico en las diversas culturas9 Esta doble conviccién,
al ponerse en practica, llevdo a descubrir en los paises latinoameri-
canos una situacion muy distinta de la de los paises mas ricos y
desarrollados. En estos el mensaje de salvacion debe orientarse,
hablando en general, a quienes estan alejados de la fe o de la praxis
cristiana o viven amenazados por un materialismo creciente. El pro-
blema alli es hacer comprender la validez del mensaje evangélico
en un mundo cientifico-técnico y secularizado. En América Latina, en
cambio, aparecié que el destinatario principal de la evangelizacion
era un pueblo con fe pero que, en su gran mayoria, vivia en con-
diciones infrahumanas y se preguntaba acerca de lo que el cristia-
nismo podia hacer por él. De aqui se pasé a poner el acento en la
liberacién y en una labor apostélica y pastoral orientada a la pro-

s Cfr. GS, 1
9 Cfr. GS, 5362
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mocion humana integral, que no se reduce a la dimension econdémica,
politica, social y cultural, pero que la tiene muy en cuenta 0

Influyeron, ademas, en la pastoral y en la teologia latinoameri-
canas algunas perspectivas teoldgicas del mismo Concilio: la de la
unidad del plan de la creacion y de la salvacionlly la escatologia
como dimensiéon también de nuestra historia en la que se juega la
salvacion®

No cabe duda de que la teologia del Vaticano Il tuvo una in-
fluencia determinante en la génesis de la Teologia de la Liberacion.
Sin olvidar la que tuvieron tres enciclicas papales de tema social:
Mater et Magistra (1961), Pacem in terris (1963) y Populorum Pro-
gressio (1967).

4. La renovacién pastoral

El mayor contacto con la realidad en la década de los Sesenta
puso en tela de juicio la pastoral tradicional, preocupada casi exclu-
sivamente de la instruccion religiosa y de los sacramentos; una
pastoral centrada en ritos y devociones y orientada preferencial-
mente al servicio de las élites de la sociedad, interesadas en con-
servar las estructuras sociales que las favorecian. Es entonces cuan-
do se empiezan a manifestar el desafio de la religiosidad popular
de las masas y la exigencia de una evangelizacibn que anuncie una
salvacion integral que implique la liberacién de las opresiones espi-
rituales y materiales. 'De las primeras, para poder vivir como hom-
bres nuevos en Cristo; de las segundas, para poder crear una socie-
dad que responda al proyecto de Dios. ElI mensaje religioso de
Ja Buena Nueva anunciada por Cristo tiene consecuencias socio-
politicas.

El ejercicio de una pastoral renovada llevé gradualmente a un
repensamiento de la fe. Este, a su vez, influyé en el cambio de la
pastoral. De una pastoral de cristianidad y de nueva cristianidad
se pasO, poco a poco, a una de madurez cristiana y profética B. La
preocupacién de renovar la pastoral dié lugar a reuniones de caréac-

1 Evangelii nuntiandi, 33; cf. 3L

» Cfr. GS, 39.

12 Cfr. GS, 12

B En esta linea, ya en 1964, G. Gutiérrez di6 una serie de conferencias que
después reelabord y presenté ante un grupo de dirigentes universitarios: Lineas
pastorales de la Iglesia en América Latina. Montevideo, Miec-Jeci, 1968. Es un
primer paso de la evolucion que llevara, mas adelante, a iluminar teolégica-
mente la practica pastoral y la préactica politico-social de los cristianos y de
las clases populares en particular.
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ter continental, organizadas por diversos Departamentos del CELAM,
entre las que cabe destacar: la de Pastoral de Conjunto (Bafos,
Ecuador, 1966); la de Universidades Catdlicas (Ruga, Colombia,
1967) y, sobre todo, dos que se tuvieron en 1968: sobre Misiones
(Melgar, Colombia) y sobre el tema lIglesias y cambio social (Ita-
poan, Brasil).

5. Hacia la teologia de la liberacion

El dinamismo eclesial y pastoral de estos afios abrié nuevos
horizontes de buUsqueda y reflexion. Pastoralistas y tedlogos comen-
zaron a organizar reuniones para intercambiar puntos de vistas,
discutir y discernir la respuesta que la Iglesia estaba llamada a dar
ante la nueva situacion.

Un encuentro importante en este sentido fue el de marzo de
1964 en Petrépolis (Brasil). Tuvo como finalidad principal la de que
los tedlogos latinoamericanos se conocieran e intercambiaran ideas
gue trazaran nuevos caminos y definieran asuntos de investigacion
gue fueran de interés latinoamericano. Se pretende iniciar asi
un trabajo de investigacion teolégica de la problematica latino-
americana 4

Diversas aportaciones desarrollaron la teméatica del encuentro.
Entre ellas destacan algunas: la de J.L. Segundo, Problemas teol6-
gicos de Latinoamérica; la de G. Gutiérrez, quien se pregunta sobre
el como establecer el dialogo salvador con el hombre de América
Latina, para responder distinguiendo los diversos grupos en que se
divide: masa popular, élite intelectual y técnica, oligarquia conser-
vadora y analizando su accidon en relacion a la salvacién. Termina
con una critica teoldgica a las opciones pastorales latinoamericanas
y con una invitacion a profundizar desde la fe las reivindicaciones
sociales en América Latina. También es digna de menciéon la comu-

X El objetivo de la reunién se expresaba asi:

« 1) Ocasi6on para que un grupo de tedlogos sudamericanos (se incluye a
México) se conozcan mejor e intercambien sus ideas.

2) Despertar a través de este grupo en las diversas Facultades, Profesores
de Teologia, etc., una actitud de interés activo, abriendo horizontes y definiendo
asuntos de investigacién, de interés latinoamericano. La idea es que este en-
cuentro pudiera ser el punto de partida de un trabajo de investigacion teolo-
gica de la problematica de la Iglesia latinoamericana.

3) Hacer un proyecto de temario personas a invitar, etc. del probable curso
de 20 a 30 dias, en julio de 1964, para profesores de teologia latinoamericanos,
a cargo de tres o cuatro de los grandes maestros europeos”®

4) Elegir algunos temas — es la sugerencia de varios- obispos dle CELAM
— de posibles cartas pastorales del episcopado latinoamericano ».

(Citado en R: Oliveros, 0.c., p. 52).
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nicacion de L. Gera sobre el tema de la funcién del tedlogo y de la
teologia en América Latinals

En este camino hacia la TdL, muchos tedlogos que la haran
nacer y la ayudaran a creoer pasaron por un periodo en el que pro-
pugnaron una teologia desarrollista. Esta parte de una consideracion
de la vocacién del jhombre a transformar el mundo visto sin la
conflictividad real en que se encuentra en las sociedades de los
paises subdesarrollados 6 Valoriza el esfuerzo por dominar la natu-
raleza y lograr un mundo mas justo y mas humano y pone el acento
en la grandeza y dignidad del trabajo del hombre, colaborador de
Dios en la transformacion del mundo.

Otro grupo de tedlogos, en cambio, se orienté hacia una teologia
de la revolucién I7 que exige asumir el desafio que los procesos revo-
lucionarios presentan a la fe, que pide y justifica el compromiso de
los cristianos en esos procesos. La fe no puede utilizarse para man-
tener el orden social injusto. La teologia de la revolucién fue cayendo
poco a poco en una ideologizacion del cristianismo.

Tanto la teologia del desarrollo como la teologia de la revolu-
ciéon no cambian el método tradicional de la reflexién teolégica. La
praxis desarrollista y la revolucionaria no son el punto de partida
de la consideracién teolégica sino el campo de aplicacién de sus
especulaciones. « No son una reflexién teolégica en el contexto del
proceso de liberacién, no son una reflexién critica de y sobre la
praxis histérica de la liberacion, de y sobre la fe como praxis libe-
radora. Si se quiere hacer teologia desde este ultimo « lugar » es
necesario un cambio de perspectiva » 1S

En una conferencia pronunciada en Chimboéte (Peru), en julio
de 1968 Hacia una teologia de la liberaciénl9 G. Gutiérrez habla de

5 Cfr. una sintesis de las conferencias en R. Oliveros, o.c. pp. 5357.

16 Véase, por ejemplo, F. Houtart-O. Vertrano, Hacia una teologia del de-
sarrollo. Buenos Aires, 1967; R. Aives, Apuntes para una teologia del desarrollo,
en «Cristianismo y Sociedad» 21 (1969).

I7 Cfr. R. Schaurti, Point de vue Théologique sur la Révolution, en L'éthique
sociale chrétienne dans un monde en transformation. Genéve, Labor et Fides,
1966. J. Combiin, Théologie de la Révolution. Paris, Ed. universitaires, 1970.

B G. Gutiéerrez, Movimenti di liberazione e teologia, en « Concilium» n. 3
(1974) pp. 167-168.

1 Editada al afo siguiente: G. Gutierrez, Hacia una teologia de la libera-
cion. Montevideo, MIEC, 1989. A este propdsito resulta interesante constatar do-
cumentalmente que el primero en utilizar la expresién « Teologia de la Libera-
cién » fue precisamente G. Gutiérrez. A la luz de esta documentaciéon aparece
gratuita la afirmacion de Mons. Javier Lozano Barragan de que fue él quien
primero la utiliz6. Asi lo declar6 en una entrevista concedida al Semanario
« Il Sabato » (6rgano del movimiento « Comunione e Liberazione» que en ltalia
ha orquestado los ataques a la TdL), en noviembre de 1984 « Questa definizione
la usai io per primo in una conferenza a Medellin nel '70, non & come si sostie-
ne una coniazione di Gutiérrez» («Il Sabato», 24-30 novembre 1984, p. 15).



LA TEOLOGIA DE LA LIBERACION 303

la necesidad de pasar de una teologia del desarrollo a una teologia
de la liberacién, no sélo como cambio de palabra sino de contenido.
Se trata de un modo nuevo de hacer teologia: « La teologia es una
reflexion, es decir, un acto segundo, es un volver atras, re-flexionar,
viene después la accién. La teologia no es lo primero, lo primero
es el compromiso; la teologia es una inteligencia del compromiso,
el compromiso es accion. Lo central es la caridad, eso es compro-
meterse, la teologia viene después » a Se trata también de una teo-
logia que parte de Id praxis de la liberacién y desde ella enjuicia la
teologia del desarrollo, de la revoluciéon y de la secularizacion. « Se
trata de una reflexion teoldgica que piensa el compromiso concreto
del cristiano, en su situacion geopolitica de ' periferia’ y en su ubi-
cacion social de 'intelectual organico’ de las clases oprimidas o de
participante a parte entera en los riesgos de la liberacion de dichas
clases. La 'lucha’ no es lo querido; la 'lucha’ es el fruto de la
opresion » 2L

En este periodo inicial de la Tdl ya comienzan a ser tratados
en forma un tanto aislada algunos temas que la realidad de América
Latina presenta como desafios para los creyentes: el tema de la
justicia y de la pobreza; las implicaciones sociales y politicas de un
amor eficaz frente a estructuras que explotan al pobre ejerciendo
sobre él lo que mas adelante se llamara « violencia institucionali-
zada »; la ética de una praxis revolucionaria; las liberaciones huma-
nas y su relacién con la liberacién integral del Reino; las relaciones
entre fe y politica; la libertad como salvacion; las relaciones Iglesia-
mundo 2

20 G. Gutiérrez, Hacia una teologia de la liberacién. Montevideo, 1969, p. 2

21 E. Dussel, Hipotesis para una historia... p. 427.

2 Ei tema de la pobreza y la justicia fue sobre todo tratado por G. Gu-
tierrez, quien, en 1967, dicté en Montreal Un curso sobre el tema: « La lIglesia
y la pobreza »; sobre las implicaciones sociales y politicas del amor cristiano y
su actitud frente a la violencia de las estructuras, escribié C. Torres; J.L. Se-
gundo analizé la realidad de la violencia en América Latina: Christianity and
Viotencc in Latin America, en Christianity and Crisis, New York, 1968; la ética
de la praxis revolucionaria y las relaciones entre fe y politica encuentran en
J. Combtin, H. Assmann Yy R. Sciiautt profundos analistas y expositores; el tema
de las liberaciones humanas y su relacién con el Reino y las relaciones Igle-
sia-inundo son iluminadas con aportaciones europeas de K. Rahner, J. Alfaro,
J.B. Metz, E. Schiltebeeckx. ENn América Latina L. Gera escribe sobre las rela-
ciones Iglesia-mundo. Sobre el tema de la libertad como salvacién R. Aives y
J. Miguez Bonino Ofrecen aportes valiosos.
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El crecimiento y desarrollo
DE LA TEOLOGIA DE LA LIBERACION (1968-1978)

La segunda etapa en el proceso de formacion y desarrollo de la
TdL puede situarse cronolégicamente entre los afios 1968 y 1978. Es
decir, tiene como punto de partida la Il Asamblea General del Epis-
copado Latinoamericano, celebrada en Mederltin, en 1968, y como
término convencional el envio, en septiembre de 1978, del Docu-
mento de Trabajo para la IlIl Conferencia General del Episco-
pado Latinoamericano (Puebla), a los futuros participantes en esa

En este pariodo se logra sistematizar el pensamiento de esta
corriente teoldgica latinoamericana: se publican libros y articulos;
se realizan diversos encuentros sobre la TdL, tanto en América La-
tina como en Europa; surge la reaccién y se enciende la polémica
gue ayuda a corregir, explicar, profundizar la tematica en cuestion;
acontecimientos economicos, politicos y eclesiales tienen una fuerte
incidencia en el desarrollo de la teologia y de la praxis de liberacion.

1. Medellin: Segunda Asamblea General del Episcopado Latino-
americano (1968)

En el proceso de adquisicion de rasgos mas definidos, la TdL
tiene en Medellin uno de los impulsos mas fuertes y determinantes.
Esta Asamblea se celebré entre el 26 de agosto y el 7 de septiem-
bre de 1968. El tema central de la reunién fue: « La Iglesia en la
actual transformacion de América Latina a la luz del Concilio ». En
ella, los obispos del continente procuraron leer, a la luz del Vati-
cano Il, la realidad latinoamericana. Asumen las nuevas lineas ecle-
siolégicas del Concilio y su invitacion a insertarse en el mundo y en
la cultura en que viven. Mas que ser una simple aplicaciéon del Va-
ticano 11, Medellin es una auténtica relectura del mismo. Sus do-
cumentos toman en cuenta diversos aspectos de la realidad desde
una visidn teoldgico-pastoral y estan impregnados de una preocupa-
cién central: la de « un sordo clamor que brota de millones de hom-
bres pidiendo a sus pastores una liberacién que no les llega de nin-
guna parte » By que exige un trabajo a favor de los pobres como
expresion de un amor que procura alcanzar una paz basada en la
justicia. Medellin enfoca este desafio histérico desde la Historia de
la Salvacién: « A la luz de la fe que profesamos como creyentes,
hemos realizado un esfuerzo para descubrir el plan de Dios en los

23 Medellin, Pobreza, n. 2.
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'signos de nuestros tiempos Interpretamos que las aspiraciones y
clamores de América Latina son signos que revelan la orientacion
del plan divino operante en el amor redentor de Cristo... » 24

Aunque en los documentos de Medellin se mezclan lenguajes
teoldgicos diversos que expresan las diferentes corrientes que alli
participaron, especialmente la desarrollista y la liberacionista, se
tiene ya una decidida opcion por la liberacion de todo el hombre y
de todos los hombres: liberacion integral que implica la liberacién
del pecado y de sus consecuencias sociales y politicas. Se subraya
en ellos la relacion entre liberacién y salvacion en la linea de la
Constitucion conciliar Gaudium et SpesZ Se asume igualmente la
unicidad de la vocacién del hombre, que es divina®y que se vive
dentro de un Unico plan salvifico de Dios Z.

En cuanto al problema del subdesarrollo, Medellin ya no lo con-
sidera como algo inevitable sino como el fruto de estructuras injus-
tas creadas por el hombre. Por otra parte habla ya expresamente
de la obra liberadora de Jesus: « Es el mismo Dios quien, en la ple-
nitud de los tiempos, envia a su Hijo para que hecho carne, venga
a liberar a todos los hombres de todas las esclavitudes a que los
tienen sujetos el pecado, la ignorancia, el hambre, la miseria y la
opresion... » B Y, en forma expresa, al tratar de las prioridades en
la renovacién catequética, comienza pidiendo que, « de acuerdo con
esta teologia de la revelacion, la catequesis actual debe asumir to-
talmente las angustias y esperanzas del hombre de hoy, a fin de ofre-
cerle las posibilidades de una liberacion plena, las riquezas de una
salvacion integral en Cristo, el Sefior » 2

De este modo, Medellin vino a legitimar el pensamiento emer-
gente de pastoralistas y tedlogos latinoamericanos. Usa todavia en al-
gunas afirmaciones — como deciamos — un vocabulario desarrollista,
pero matizado ya con el nuevo lenguaje de la TdL. Por este motivo,
los documentos de Medellin impactaron en todas partes y orienta-
ron los nuevos caminos de evangelizacion y reflexion teoldgica.

2 Las repercusiones de la teologia politica europea

La. TdL se encontraba adn sin una consistencia propia y la refle-
xion latinoamericana dependia, en buena parte, de la produccion

2 Ib. Mensaje a los pueblos de América Latina.
5 Cfr. GS, 39; Medellin, Educaciéon, 9.

B Cfr. GS, 22

27 Cfr. ib. 39; Medellin, Justicia, 5.

28 Medellin, Justicia, 3.

2B |b. Catequesis, 6.
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europea y de sus nuevas corrientes que enriquecian el horizonte teo-
légico. Una de ellas, la teologia politica sirvié de inspiracion y ayuda
al pensamiento latinoamericano. J,B. Metz, J. Moltmann y H. Cox
descubrieron en la realidad de los paises desarrollados la dimensién
politica de la fe e hicieron un esfuerzo porlsacarla del ambito de la
vida privada para darle una orientacién social. Pusieron de relieve
el hecho de que el mensaje evangélico y la persona de Cristo son de
caracter social y publico. Por ello, Jesis y su mensaje suscitaron
la reaccion de los poderes publicos de su tiempo y loi llevaron a un
conflicto con ellos. La lIglesia, continuadora de la obra de Cristo,
debe tomar conciencia de estar llamada a ejercer una funcién critico-
social.

A pesar de que esta teologia politica europea tenia en parte un
caracter abstracto y que no cuestionaba la situacién opresora del
mundo desarrollado en relaciéon a los paises del Tercer Mundo,
ayudo a los tedlogos de América Latina a insistir en la dimension
politica de la fe sin detenerse en una critica de tipo idealista. Ellos,
con mas realismo, apuntaron a una praxis concreta. Del mismo
modo, la variante del enfoque de J. Moltmann» que subraya la espe-
ranza en la teologia politica, ofreci6 — a pesar de sus limitaciones —
una tematica sugerente, especialmente a través del tema del mesia-
nismo como esperanza histdérica de un pueblo.

3. El influjo de algunos procesos histéricos en América Latina

Los avances en la TdL se dieron también en conexi6on con al-
gunos hechos de la evoluciéon socio-politica de América Latina.

1968 es el afio de los movimientos de reaccion critica estudiantil
en el mundo occidental. En Latinoamérica es el afio en el que se
comienza a sentir, en forma consciente, la crisis del sistema capi-
talista, el sistema de dominacién socio-econémico-politica alli impe-
rante. Diversos modelos reformistas que salieron al encuentro de la
crisis se mostraron ineficaces: el populista, el desarrollista, el na-
cionalista. Su fracaso fue mas que un simple fracaso de tipo prac-
tico y econémico. Entré en crisis también la linea tedrica que susten-
taba esos proyectos. Contemporadneamente, y como consecuencia de
ello, comenzé a aparecer el movimiento de las clases populares:
proletariado, campesinado, indigenas. Pablo Freire, en Brasil, inicia
la alfabetizacion tematica para crear una conciencia critica en el
oprimido. Su método se difunde rapidamente M Parte de la conviccion

D P. Freire, Conciencia critica y liberacion. Pedagogia del oprimido. Mon-
tevideo, Tierra Nueva, 1971
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de que nadie libera a otro sino que son todos los que se liberan en
la comunion.

En este contexto van a surgir las Comunidades Eclesiales de
Base, que se iran convirtiendo poco a poco en « focos de evangeli-
zaron y en motores de liberacion y desarrollo» 3 En ellas, los
cristianos « fomentando su adhesién a Cristo, procuran una vida mas
evangélica en el seno del pueblo, colaboran para interpelar las raices
egoistas de la sociedad... ofreciendo un valioso punto de partida en
la construccion de una nueva sociedad » 2 En el seno de estas co-
munidades cristianas y en el de otros grupos comprometidos se di-
funden ampliamente las reflexiones teolégicas sobre la liberacion,
que salen enriquecidas con las experiencias del compromiso exis-
tencial en los caminos concretos de liberacion.

Aparecen también en este periodo movimientos sacerdotales que
acompafan esos esfuerzos de las bases. Son los diversos movimientos
de Sacerdotes para el Tercer Mundo, o para América Latina, o para
el pueblo, en los diferentes paises del continente. Ofrecen aportes
importantes a la tematica liberadora.

Los religiosos comienzan a insertarse mas ampliamente en me-
dio del pueblo y a participar solidariamente en sus anhelos y esfuer-
zos de liberacién por medio de una vida religiosa mas latinoameri-
cana y mas comprometida con América Latina, al mismo tiempo
gue mas integrada a la pastoral®

En 1972 se tiene el Primer Encuentro Latinoamericano de Cris-
tianos por el Socialismo en Chile3t

Varios episcopados en forma colectiva comienzan a aplicar los
documentos de Medellin a la realidad social y eclesial de sus respec-
tivos paises. Destacan, entre otros, los documentos de los obispos
del centro-oeste y del nordeste de Brasil. Los primeros publicaron,
en 1973, el documento: « Marginalizacion de un pueblo,, grito de la
Iglesia». Casi contemporaneamente aparecia el de la conferencia
regional del nordeste: « He escuchado los clamores de mi pueblo ».
Muy importante también es el documento del episcopado peruano:
« Justicia en el mundo » (1971).

En la linea mas directamente teoldgica, Congresos y Simposios

3l Puebla, 96.

2 1b. 642

B Cfr. Equipo Teologos Clar, Vida Religiosa en América Latina. Sus grandes
lineas de busqueda. Bogota, 1974. Id. Vida religiosa en A. Latina a partir de
Medellin. Bogotd, 1976. cussianovich, A., Desde los pobres de la tierra. Sala-
manca, 1977.

A El Encuentro se tiene del 23 al 30 de abril de 1972 EI documento con-
clusivo fue editado en Signos de liberacion, Lima 1973. Cfr. también P. Richard,
Cristianos por el socialismo: historia y documentacién. Salamanca, 1976.
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sobre la TdL y cursos sobre el mismo tema se tienen en diversas
partes, en 1970. Son una respuesta al contexto histérico, social y
eclesial del momento®

4 Los primeros intentos de sistematizacion: G. Gutiérrez y H.
Assmann (1971)

En 1971 se publican dos libros: . cutié¢rrez, Teologia de la Li-
beracién. Lima, CEP y H. Assmann, Opresidn-Liberacién. Desafio a los
cristianos. Montevideo, Ed. Tierra Nueva. En ellos, sus autores in-
tentan presentar en forma mas organica las grandes lineas de fuerza
del pensamiento teolégico latinoamericano de los afios Sesenta.

G. Gutiérrez divide su libro en cuatro partes. En la primera
trata del concepto y de las tareas de la teologia como reflexion cri-
tica y explica las nociones de liberacién y desarrollo. En la segunda,
estudia las relaciones entre la fe y las realidades terrestres, la igle-
sia y el mundo junto con las diferentes respuestas que se han dado
a la problemética que surge de esas relaciones. La tercera parte
estd dedicada a presentar cual es la opcidon de la Iglesia latinoame-
ricana en los procesos de liberacion. La cuarta parte examina el
tema de la liberacion y salvacion y la misién sacramental de la Igle-
sia, teniendo en cuenta la unidad de la historia salvifica y la dimen-
sion politica del Evangelio.

Hay en el libro algunas ideas centrales que van a influir en
toda la elaboraciéon de la TdL. Por eso las sefialamos aqui. Esta,
ante todo, la de la presentaciéon de la teologia como una reflexion
critica sobre la praxis a la luz de Id. fe: « Lo primero es el compro-
miso de la caridad, de servicio. La teologia viene después, es acto
segundo... La reflexién a la luz de la fe debe acomparfiar constante-
mente el actuar pastoral de la Iglesia. La teologia, relativizando las
realizaciones historicas, contribuye a que la sociedad y la Iglesia no
se instalen en lo que no es sino provisorio. La reflexién critica
juega permanentemente, asi, en sentido inverso al de una ideologia
racionalizadora y justificadora de un determinado orden social y
eclesial. De otro lado, la teologia, recordando las fuentes de la reve-

3P Se celebraron, entre otros, el « Simposio sobre Teologia de la Liberacion »
en Colombia; alli también el « Il Encuentro de Teologia de la Liberacion»;
sobre el mismo tema se organiza otro encuentro en Buenos Aires, en el mes
de agosto; en México, en Ciudad Juarez, se tiene un « Seminario de Teologia
de la liberaciéon» y en Oruro (Bolivia), en diciembre, un curso pastoral sobre
el mismo tema.

El periodo desarrollista se comenz6 a cerrar. EI Congreso de México sobre
Fe y Desarrollo (24-28 septiembre 1969) fue su Ultima manifestacion fuerte.
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lacién, coadyuva a orientar la accion pastoral poniéndola en un con-
texto mas amplio, dando de este modo su aporte para que no se
caiga en el activismo y en el inmediatismo » 3B

G. Gutiérrez parte de la intuicién fundamental de que la situa-
cién de inhumana pobreza y opresiéon en la que viven millones de
personas en América Latina va contra el plan de Dios y no puede
ser evangélica. Por ello, la pobreza y el pobre cuestionan a la Igle-
sia y le piden reorientar su praxis y su reflexion teolégica a través
de una conversion.

En cuanto al andlisis de la realidad indicala necesidad de con-
tar con el aporte de las ciencias sociales comoun instrumentopara
conocerla mejor. En esta lineautiliza algunos elementos del ana-
lisis marxista de la sociedad.

Frente al problema de la existencia de la lucha de clases, como
un hecho que nadie puede negar, la Iglesia, oponiéndose a la violen-
cia, no puede quedar neutral. Desde el pobre y en solidaridad con él
debe buscar activamente un cambio de las estructuras injustas de la
sociedad. Hay que enfrentar la confliciividad social para que el opre-
sor deje de serlo y también el oprimido. Asi se podra construir la
verdadera fraternidad: « Se ama a los opresores liberandolos de su
propia inhumana situacion de tales, liberandolos de ellos mismos.
Pero a esto, no se llega sino optando resueltamente por los opri-
midos, es decir, combatiendo contra la clase opresora. Combatir
real y eficazmente, no odiar; en eso consiste el reto, nuevo como
el evangelio: amar* a los enemigos » 3 Desde esta perspectiva G. Gu-
tiérrez reflexiona sobre la salvacién como liberacién y sobre el papel
del cristiano en la praxis histdérica de liberacion; sobre la libera-
cion y la unidad de la historia salvifica; sobre la escatologia; la cristo-
logia; las relaciones fe-politica; la Iglesia, sacramento de liberacion;
la espiritualidad cristiana.

H. Assmann es mas radical que G. Gutiérrez en sus proposicio-
nes metodoldgicas y en las soluciones politicas que propone. Parte
de un analisis del nuevo modo de hacer teologia desde la praxis de
la liberacién y destaca en él, el papel de las ciencias humanas. Ellas
tienen la primera palabra sobre la praxis. La teologia seria una pa-
labra segunda en relacion a la palabra primera de las ciencias hu-
manas & Con esta asercion como telén de fondo confronta la teo-

% G. Gutiérrez, Teologia de la liberacién. Perspectivas (Salamanca, 1972) pp.
BH36.

% Ib. p. 357.

.BCfr. H. Assmann, Opresién-Liberacién. Desafio a los cristianos (Monte-
video, 1971) p. 65.
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logia de la liberacién con otros movimientos teoldgicos actuales:
teologia de la revolucién, teologia politica, teologia de la esperanza.
Critica la teologia idealista y abstracta. Y, teniendo en cuenta la
realidad de América Latina, presenta la praxis como una praxis de
liberacién del pobre sefialando que la misién de la Iglesia es la de
optar por un compromiso con los pobres sirviéndolos en su proceso
historico de liberacion.

Los dos libros citados, el de G. Gutiérrez y el de H. Assmann
seran el punto de partida de la reflexion teolégica posterior en la
linea liberadora.

5. Metodologia teolégica, Cristologia, Eclesiologia, Pastoral, Espi-
ritualidad e Historia liberadoras

El quehacer teolégico latinoamericano en la linea de la liberacion
continué su avance y se fueron profundizando teméticas teoldgicas
particulares.

a. La metodologia teolégica liberadora

Ante todo, hay que sefialar la profundizacion que se realiza en
el terreno de la metodologia teoldgica de la liberacion. J.L. segundo
es quien con mas agudeza y seriedad trata el problema de la herme-
néutica teoldgica en su libro Liberacion de la Teologia® Analiza en
él las relaciones entre la teologia y las ideologias. Critica solida-
mente a quienes piensan que la fe puede expresarse sin ideologias.
Aunque la fe no se identifica con ninguna ideologia, no se trasmite
sin ellas. Hay que tener esto presente para no trasmitir er lugar de
la Palabra de Dios las experiencias e ideas de los grupos dominan-
tes. La teologia no debe ser una serie de reflexiones abstractas sino
algo que brota de un compromiso humano por cambiar el mundo.

En la misma linea de la metodologia de la liberacién esta el
aporte de P. Richard, quien, en un articulo escrito en 1976 4) con-
fronta las lineas metodoldgicas de la TdL con las de la teologia eu-
ropea. El compromiso en la praxis para acabar con la opresion seria
lo caracteristico en la hermenéutica de la TdL. Esto aparece tam-
bién en las teologias liberadoras europeas mientras esta ausente de
las teologias latinoamericanas dominantes. No es lo especifico de la
TdL el paso de lo abstracto a lo concreto, sino de la dominacién a

P J.L. Segundo, Liberacién de la Teologia. Buenos Aires, Ed. Lohlé, 1975
D P. Richard, Teologia de la liberacion un aporte critico a la teologia euro-
pea, en « Paginas » (Lima) n. 3, 1976.
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la liberacion. Tampoco se puede reducir al simple cambio de meto-
dologia: de lo deductivo a lo inductivo, sino que hay que verla mas
bien en la oposicion que existe entre interpretaciéon y transforma-
cion4l Por ello los tedlogos europeos o latinoamericanos que no se
comprometen en la liberacién de los oprimidos 110 pueden hacer
realmente una TdL. Esta exige la fe y la praxis. Es una teologia
« creyente y militante » que permanece, con todo, libre para juzgar
y criticar desde la revelacion la praxis. La TdL cuestiona, por tanto,
la exégesis biblica abstracta; la existencia cristiana al margen de la
realidad y del compromiso; la teologia centrada exclusivamente en
la ortodoxia.

En el campo metodolégico hay que sefialar igualmente el aporte
de R. Vidales que presenta en forma muy clara las cuestiones en
torno al método de la TdL4

Por altimo, son importantes las clarificaciones de G. Gutiérez
sobre este punto. En primer lugar hace ver que su insistencia en la
mediacién de las ciencias sociales para la reflexion teoldgica no lo
lleva a excluir la filosofia que también proporciona elementos vali-
dos para ella. Por otra parte, pone de relieve que una de las cosas
que obliga a cambiar el método teoldgico en América Latina es que
el interlocutor de la teologia es el « no-hombre », es decir, el opri-
mido, el explotado, el marginado que cuestiona primeramente el
mundo econdémico, social, politico,, cultual. La pregunta aqui es:
¢ cémo anunciar a Dios como Padre en un mundo no humano ?. En
cambio, en los paises desarrollados el interlocutor es el no-creyente
que cuestiona el mundo religioso y exige de él una renovacién. La
pregunta alli es: ¢ como hablar de Dios en un mundo adulto ? 43

b La Cristologia liberadora

Todo cambio en la teologia y en la pastoral supone un cambio
en la Cristologia y en la Eclesiologia. La Cristologia presente en la
obra de G. Gutiérrez4 fue llevada adelante en este periodo En él
destacan los libros de L. Bofe Yy de J. Sobrino &

41 Cfr. P. Richard, o.c. P. 3.

£ Cfr. R. Vidales, Logros y tareas de lateologia latinoamericana y Cuestio-
nes en torno al método en la teologia de laliberacion. Son dos ensayos de
1974, publicados también en su libro: Desde latradicion de los pobres. México,
CRT, 1978

43 Cfr. G. Gutierrez, Praxis de liberacion: Teologia y anuncio, en « Conci-
lium » n. 96 (1974) pp. 365-366.

2 Cfr. G. Gutierrez, Teologia de la Liberacion... pp. 243-273.

& L. Bofr, Jesus Christo Libertador. Petropolis, Ed. Vozes, 1974; J. Sobrino,
Cristologia desde América Latina. México, CRT, 1976.
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L. Boff en su libro sigue la hermenéutica biblica actual, pero
insiste en la necesidad de acercarnos a Cristo desde la realidad latino-
americana. No se puede simplemente hablar sobre Jesus. Hay que
hablar de El comprendido en su vida que se contempla desde la si-
tuacién en la que vivimos y que lo hace aparecer especialmente como
liberador. EI mismo L. Boff, en una conferencia pronunciada en
Madrid, en 19774 desarrolla esa tesis de su libro. Después de hacer
ver la importancia del «lugar social » desde donde uno se acerca
a Cristo, menciona dos niveles de conciencia social que dan origen
a dos Cristologias de la liberacion. Una sacramental, que lleva a la
denuncia profetica y al anuncio para procurar los cambios socia-
les. Otra, socio-analitica, que utiliza la mediaciéon de las ciencias
sociales para conocer a fondo la realidad que hay que transformar,
y la mediacién hermenéutica para interpretar desde Cristo esa rea-
lidad analizada. Termina su estudio indicando lo que €l llama « mar-
cos » para una comprension liberadora del Jesus historico, fistos
« marcos » serian: el Reino como utopia de la liberacién absoluta
que se anticipa en la historia; el aspecto liberador de la praxis de
Jesus; la conversién como una exigencia de la liberacion de Dios; la
muerte de Jesis como el precio de esa liberacion; la resurreccion
de Jesus como la irrupcion anticipada de la liberacion definitiva, y
el seguimiento de Jesus como la forma de hacer presente su libera-
cién. Saca como conclusion que la Cristologia liberadora tiene un
mensaje para la Cristologia universal.

J. Sobrino centra su Cristologia en el tema del seguimiento del
Jesus histérico en la realidad latinoamericana. En ella, caracteri-
zada por la opresion, el contacto con el Jesus de la historia lleva a
la superacién de lo abstracto y ahistérico en la consideracién de la
persona y de la obra de JesUs. Subraya el hecho de que Cristo no
se predicé a si mismo sino el Reino de Dios en el que se anunciaba
la liberacion. El seguimiento de JesUs en su praxis histérica se con-
vierte asi en el principio hermenéutico fundamental para la com-
prension de su persona humano-divina.

c) La Eclesiologia de la liberacion

La renovacion de la eclesiologia en América Latina, en la linea
de la liberacién, se debe a las circunstancias de un continente cris-
tiano oprimido en el que — a partir del Vaticano Il y de Medellin —
se ha tenido la irrupcién de los pobres en la Iglesia y el nacimiento

4 L. Boff, JesUs Cristo Libertador. Urna Visao Cristolagica a partir da Peri-
feria, en « Revista Eclesiastica Brasileira» 37 (1977) 501-524.
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de las Comunidades Eclesiales de Base que comprometen a los
creyentes en los procesos de liberacion del pueblo.

Al igual que en la Cristologia, los primeros ensayos eclesiol6-
gicos de la TdL se fueron desarrollando en esta etapa de creci-
miento & En ellos se insiste en que la forma para una nueva estruc-
turacion de la Iglesia es contemplarla desde el reverso de la historia,
es decir, desde el pueblo oprimido. Del mismo modo en estas ecle-
siologias aparece la nueva imagen de Iglesia que configuran las Co-
munidades Eclesiales de Base: una iglesia mas corresponsable, mas
cercana a la realidad, mas proféetica, mas solidaria con los pobres,
con mayor sentido de lo provisional, con una vida de mayor comu-
nién y fraternidad y mas abierta a la accion del Espiritu. Otros
puntos de importancia son: la eclesiologia debe partir del segui-
miento de JesUs que tiene que hacer y que de hecho hace la Igle-
sia en la historia; la praxis eclesial hace surgir nuevos carismas y
ministerios laicos y modifica la figura del sacerdote, del obispo y
la forma de ejercer su servicio; la solidaridad con los pobres hace
a la Iglesia mas cercana al pueblo y la empefia mas en el trabajo
de liberacion; el ecumenismo se tiene especialmente a través del
compromiso liberador de todos los cristianos.

d) Pastoral liberadora

La Cristologia y la eclesiologia liberadoras nacieron de una pra-
xis pastoral y, a su vez, ayudaron a su continua renovacion

4 Entre los principales libros y articulos sobre el tema podemos mencio-
nar: R, Munoz, Nueva Conciencia de la Iglesia en América Latina. Salamanca,
Ed. Sigueme, 1974; E quipo Teologos Ciar, Pueblo de Dios y comunidad liberadora.
Bogota, Indo-American Press Service, 1977; L. Borf, Eclesiogénese. As comunida-
des eclesiales de base reinventam\ a Igreja. Petrépolis, Ed. Vozes, 1977; AA.VV.,
Urna Igreja que nasce do povo. Comunidades eclesiais de base. Petrépolis,, Ed.
Vozes, 1975, J. Sobrino, La lIglesia de los pobres. México, CRT, 1978, Barreiros,
A., Comunidades Eclesiais de Base e Evangelizando dos pobres. Sao Paulo, Ed.
Loyola, 1977; Eitacuria, l., Lct Iglesia de los pobres, sacramento histérico de la
liberacién, en ECA 32 (1972) 707-722; G. Gutiérrez, Teologia desde el reverso de
la historia (1977), en La fuerza histérica de los pobres. Seleccion de trabajos.
Lima, CEP, 1979.

Para un panorama de la eclesiologia latinoamericana véase: V. Codina, Ecle-
siologia latino americana da Libertando, en « Revista Eclesiastica Brasileira» 42
(1982) 61-8L

B Entre los libros escritos en este periodo podemos mencionar: J.L. Se-
gundo, Accién pastoral latinoamericana. Sus motivos ocultos. Buenos: Aires, Ed.
Busqueda, 1972; S. Gaiitea, Pastoral popular y urbana en América Latina. Bo-
gota, Indo-American Press Service, 1977; ; Los pobres nos evangelizan ? Bogota,
Indo-American Press Service, 1977; R. Avita, Teologia, Evangelizaciéon y Libera-
cion. Bogotd, Ed. Paulinas, 1973, P. Fontaine-R. Munoz, Nuestra lIglesia latino-
americana. Tensiones y quehacer de los cristianos. Bogota, Indo-American Press
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En esta nueva pastoral se ha buscado una alternativa para supe-
rar dos cosas: el querer conservar el sistema pastoral tradicional y
el caer en el extremo contrario de hacer de la pastoral una serie de
actos directamente politicos. S Galilea definia esta alternativa como
un acomparfiamiento al desarrollo de « los valores de fe qué estan
envueltos en el catolicismo popular, hasta darles toda su dimension
liberadora. En otras palabras, evangelizar el catolicismo popular,
desentrafiando todas sus dimensiones, inclusive la politica » 4 Para
lograr eso se requiere, como indicaba J.L. Segundo, pasar de la pre-
sién a la libertad, de la proteccion mayoritaria a la minoria, de las
alianzas al poder del Evangelio®

La publicacion de la Exhortacion Apostélica Evangelii nuntiandi,
en 1975, sirvié de estimulo para continuar en una linea pastoral asu-
mida por la misma Exhortacion, que habla de la necesidad de que
esté en conexion con la promocion humana, el desarrollo y la libe-
raciéonBL Por otro lado, el crecimiento y la maduraciéon de las Co-
munidades Eclesiales de Base afirmo6 definitivamente los rasgos de
esta pastoral conectada con la TdL.

e. Espiritualidad de la liberacion

La espiritualidad de la liberacion conocera un desarrollo no-
table en la tercera etapa, la de la consolidacion de la TdL, sin em-
bargo, estuvo presente desde los principios. No so6lo por el hecho
de que la TdL, al tomar como punto de partida la praxis pastoral,
partia necesariamente de un modo nuevo de vivir la vida cristiana:
vida de fe, esperanza y amor. Y esto es lo que constituye- una espi-
ritualidad: el estilo, la forma de vivir « en Cristo» y « en el Espi-
ritu ». También los tedlogos de la liberacion, y antes que ellos los
pastoralistas, sintieron la necesidad de una sélida espiritualidad que
sustentara su compromiso cristiano. Este era ya en si mismo una
experiencia espiritual®

En la espiritualidad de la liberacion los grandes temas y las exi-
gencias fundamentales de la espiritualidad cristiana son repensadas

Service, 1975; Ip1a, Pastoral popular y liberacion en América Latina. Bogot4,
Cetam, 1972 R. Vidales-T. Kudo, Practica religiosa y proyecto histérico. Lima,
Cep, 1975.

49 Ip1a, Pastoral popular... p. 34.

9 Cfr. Accion pastoral latinoamericana... pp. 61-77.

5l Cfr. En, 3L

B La bibliografia sobre la espiritualidad de la liberacién aumenta continua-
mente. Descuella entre los autores que han tratado el tema, S. Gatitea que ha
escrito numerosos libros y articulos. Para una bibliografia inicial sobre el
tema de la espiritualidad de la liberacién cfr. C. Maccise, Liberacién (Espiritua-
lidad de la), en Nuevo Diccionario de Espiritualidad (Madrid, 1983) 816-817.
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y se viven a partir del servicio de evangelizacion liberadora. Asi, en
la experiencia de Dios se pone el acento en un Dios que se revela en
la situacion de injusticia y en ella cuestiona e interpela. La con-
templacion y el seguimiento de JesUs se presentan como un tener
la experiencia que EIl tuvo, trabajar por lo que EIl trabajé y estar
dispuestos a correr la suerte que El corri6. La conciencia de la
accion del Espiritu y la disponibilidad ante sus exigencias toman muy
en cuenta los « signos de los tiempos ». La caridad se procura vivir
también en su dimensidon politico-social. La esperanza activa se
coloca en conexién con la experiencia de pobreza y limitacién en
los esfuerzos liberadores. La oracién se hace liberadora: en y desde
los procesos de liberacién buscando ser contemplativos en ese tra-
bajo. La ascesis se actua en las renuncias y sacrificios que pide una
evangelizacién liberadora. La figura de Maria se contempla desde la
perspectiva de su apertura a Dios en la escucha de su Palabra en la
historia y en la vida; en la fe que tuvo a esa Palabra y en el haberla
hecho vida en medio de los pobres de su pueblo.

Un influjo decisivo en la Espiritualidad de la liberacién lo ejer-
cen las Comunidades Eclesiales de Base con sus experiencias vita-
les. En esos grupos cristianos ocupa un lugar central la lectura y
meditacion de la Palabra de Dios para iluminar la vida y la praxis
liberadora. La Biblia volvio de este modo a las manos del pueblo
a través de cursos y circulos biblicos y la reflexion comunitaria. De
manera especial se ha profundizado la actualidad que tiene la Pa-
labra y su fuerza liberadora. Se hace una lectura comunitaria de la
Biblia como espejo de lo que sucede en la vida del pueblo buscando
el sentido que tiene para ella. Es una lectura hecha desde el « lugar
social» de los pobres. Lectura orante y militante. Una lectura envol-
vente: en todos los actos de la vida: conviviencias, celebracio-
nes, esfuerzos comunes, luchas, esperanzas, organizacién de la co-
munidad 8

B En la interpretacion de la Biblia desde el pueblo y con el pueblo desta-
ca C. Mesters que ha escrito varios libros, entre otros: La Palabra de Dios en
la historia de los hombres. Buenos Aires, Ed. Bonum, 1972, E|l misterioso mundo
de la biblia. Buenos Aires, Ed. Bonum, 1976; Deus, onde estds. Belo Horizonte,
Ed: Vega, 1971; Circulos Biblicos. Petrépolis, Ed. Vozes, 1973, en un libro edi-
tado en 1983 sintetiza las experiencias realizadas en este periodo de la evolu-
cion de la teologia y espiritualidad de la liberacién, en el campo de la inter-
pretacion biblica: Flor sem defesa. Urna explicando da Biblia a partir do povo.
Petrépolis, Vozes, 1983
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f. Historia de la Iglesia desde la perspectiva de la liberacion

El influjo de la praxis de la liberacion llegé también en este
periodo al campo de la historia. Desde ella se busca reorientar la
lectura de la historia de la Iglesia en América Latina. Un esfuerzo
de sintesis, con logros y limitaciones, lo hace E. Dijssel% Con una
vision dialéctica de la historia, destaca los aspectos econdémico-
politicos de la sociedad clasista, con la conviccion de que no se da
una historia « objetiva», carente de ideologias y teologias. Tras
presentar sus paradigmas de analisis y juicio de la historia, divide
la de la Iglesia en América Latina en tres periodos: el de cristian-
dad colonial (1492-1808): el de la Iglesia y los nuevos estados (1808-
1930) en el que permanece la situacion de dependencia; el que va
hacia una lIglesia latinoamericana (a partir de 1930). « Toma como
paradigma de juicio para su interpretacion la dialéctica de Fessard
en sus tres relaciones fundamentales: hermano-hermano (politico-
justicia); hombre-mujer (erética-sexual-familiar); padre-hijo (peda-
gogica) » B Desde alli juzga la historia en términos de civilizacion,
ethos y cultura.

Su contribucidon a la TdL radica en permitir un acercamiento
mas objetivo a la dimensién histdrico-politica de la fe.

6. Dos encuentros significativos y una publicacion historica

La puesta en comdn y la discusion a nivel latinoamericano de
los problemas y posibles soluciones en el campo pastoral y teol6-
gico favorecieron el avance de la TdL.

En este periodo que nos ocupa, ademas de reuniones y encuen-
tros a nivel nacional o regional, se tienen dos encuentros signifi-
cativos de interés latinoamericano. El primero es el de « EI Esco-
rial » (Espafa), celebrado del 8 al 15 de julio de 1972 sobre Fe cris-
tiana y cambio social en América Latina%% En este encuentro los teo-
logos latinoamericanos pudieron dialogar e intercambiar puntos de
vista sobre la tematica de la liberacion en sus diferentes aspectos.
A esa oportunidad, tan importante para el crecimiento del pensa-
miento teolégico latinoamericano, hay que afadir que ese encuentro
signific6 una ocasién para que Europa se abriera a la reflexion de
los creyentes de América Latina.

B E. Dussel, Historia de la Iglesia en América Latina. Del coloniaje a la
liberacion (1492-1973). Barcelona, Nova Terra, 1973

5% RrR. Oliveros, o.c. p. 405.

% Los trabajos de ese Encuentro se publicaron en un libro que citamos
en la nota 3.
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El segundo encuentro latinoamericano de este periodo es el efec-
tuado en la ciudad de México del 11 al 15 de agosto de 1975. Tema
central del mismo fue el método teolégico en general, pero la pre-
sencia y las ponencias de los tedlogos de la liberacién ayudaron a
profundizar la metodologia usada por ellos e hicieron conocer aun
mas esta corriente teoldgica. Las Actas del encuentro se publicaron
bajo el titulo: Liberacion y cautiverio5. El encuentro de México
« significa un alto en el camino de la nueva etapa de la TdL vy el
claro enfrentamiento de posiciones en este caso preponderantemente
' funcionalistas ' norteamericanas, que nuevamente ignoran nuestra
realidad latinoamericana concreta » B

A estos encuentros hay que afladir una publicacion que hemos
calificado de histérica. Nos referimos al n. 9% de la revista teol6-
gica internacional Concitium, publicado en 1974 con el titulo: Praxis
de Liberacion y fe cristiana, que favoreci6 enormemente el conoci-
miento y la difusion del joven pensamiento teolégico latinoamericano.

7. Cuestionamientos, criticas y ataques a la TdL

En el proceso de crecimiento y maduracién de una corriente de
pensamiento juegan un papel importante los cuestionamientos, las
criticas, la oposiciéon. Ellos ayudan a discernir, profundizar, decan-
tar, corregir, reafirmar.

La TdL no podia escapar a esta ley. Mas todavia porque inten-
taba ser una reflexion a partir de la praxis y en conexion con ella.
Entraban asi en juego, ademas de los intereses teoldgicos, los ecle-
siales y sociales.

En el terreno de las relaciones sociales, los grupos cristianos
comprometidos comienzan a experimentar la represion y la perse-
cucion policiaca. El Informe Rockefeller sobre las Américas (1969)
confirma la linea dura del dominio norteamericano sugiriendo la
ayuda a los regimenes militares para salvaguardar la seguridad del
hemisferio occidental y defender el orden y los valores de la « civi-
lizacion cristiana». Comienza una época martirial para la Iglesia
comprometida con los pobres y sus reivindicaciones sociales.

Dentro de la Iglesia aumenta la oposicién inicial de grupos que
favorecen la conservacion del « status quo », y de grupos abiertos a
cambios, pero sélo en la linea reformista y desarrollista. Al mismo
tiempo la TdL es criticada por tedlogos, incluso posconciliares, que

57 Cfr. nota 3
BE. Dussel, Hipdtesis para una historia... p. 430.
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Unicamente aceptan como valido el pensamiento y el método teol6-
gico europeos.

Esta oposicion dentro de la misma Iglesia comienza a organi-
zarse a niveles jerarquicos, en 1972. El Departamento de Accidén So-
cial del CELAM se reunié en Rio de Janeiro del 23 al 25 de junio
de ese afio y lanz6 un primer ataque contra la TdL% Pero, fue
sobre todo a partir de la X1V Asamblea ordinaria (1523 noviembre
de 1972), celebrada en Sucre (Bolivia), cuando el CELAM comenzo
a tomar decididamente una orientacién contraria al movimiento
cristiano de la TdL. En esa Asamblea fue nombrado Secretario Ge-
neral Mons. Alfonso Ldépez Trujillo. Con él al frente del Secreta-
riado, el CELAM comenzard a circular por canales conservadores
que frenaran en parte el dinamismo que nace en Medellin.

Desde la reunién de Sucre, se toma la determinacién de cerrar
algunos Institutos que iban en la linea liberacionista de reflexion
teolégica y pastoral: el Instituto de Catequesis dé Manizales (Colom-
bia), el de Pastoral de Quito (Ecuador) y el de Liturgia de Medellin
(Colombia), a fin de reorganizar otro con nueva orientacion, en el
que quedaran sistematicamente excluidos los seguidores de la
corriente liberacionista. En muchos lugares de América Latina corren
igual suerte Centros de reflexiéon e Institutos similares.

Comenz6 entonces también un distanciamiento entre el CELAM
y la CLAR que contaba entre los miembros de su Equipo de Tedélogos
con algunos de la linea de la TdL&

Las dificultades sociales y eclesiales ayudaron a profundizar en
el tema de la liberaciéon considerado a partir del cautiverio y del
exilio, realidad dolorosa para muchos. Los gobiernos expulsan de
sus paises a tedlogos de la liberacién6l

En cuanto a las criticas que se hacen a la TdL en esta etapa de
su historia, hay unas que proceden de Europa y otras de América
Latina. En Europa la acusan de ligar demasiado estrechamente el
mensaje de la fe a las opciones filos6ficas y socio-politicas, y de
insistir demasiado en la dimension politica de la caridad olvidando
otras formas auténticas de vivirla, y expresarla® Se le echa en cara
el que minimice o niegue, en opinién de algunos, aspectos importan-

B Cfr. Revista « Contacto» (México) 10 (1973) Editorial.

@ La razon principal de este distanciamiento fue la involucién en la estruc-
tura jerarquica del ceram en 1972, como ya lo sefialamos, y la presencia de
tedlogos de la liberacion en el Equipo de reflexion de la Ciar.

6L Asi, por ejemplo, J. Combiin de Brasil; E. Dussel, de Argentina.

& Esta es la critica de Van Nieuwenhove, Les Théologies de la libération
Latino-Américaines. Paris, 1974
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tes de la vida cristiana como la oracidon y se le pone el interrogante
sobre el tipo de socialismo al que se refiere cuando habla de la nece-
sidad de cambios&

En America Latina las criticas se centran en varios aspectos que
sus autores juzgan deficientes o equivocados en los planteamientos
de algunas corrientes de la TdL. En primer lugar, cuestionan el mé-
todo teoldgico utilizado por la TdL, pues consideran la teologia como
un estudio cientifico y sistemético de la revelacién a través de de-
ducciones. La TdL, al seguir otro camino, no seria auténtica teo-
logia®l Otros insisten en la afirmacién de que la teoria de la depen-
dencia usada por la TdL esta ligada esencialmente a la interpreta-
ciébn marxista de la sociedad y que, por tanto, no puede ser acep-
tada por los creyentes. Mas todavia, la teoria de la dependencia es
inseparable de la ideologia marxista y carece de valor cientifico&
Por altimo, uno de los criticos mas constantes y sistematicos de la
TdL, B. Kloppenburg, engloba sus objeciones bajo el titulo de « ten-
taciones », porque « la tentaciéon no es pecado; es una tendencia a
cierta direccién no verdadera o incorrecta. En buena hora la ten-
tacion puede vencerse, sobre todo cuando tenemos conciencia de
ella»@ Segun él, las tentaciones de la TdL serian: la de dar el pri-
mado a la situacién sobre el Evangelio; el menosprecio de la dimen-
sién ontologica en la teologia; la reduccion de la teologia a la poli-
tologia; la desvalorizacion del pecado individual y personal; la union
exclusiva del Evangelio con el socialismo; el descuido en la consi-
deracion de la ambigiedad de la liberacion; el olvido de la reserva
escatologica; las injusticias en las denuncias proféticas: el nuevo
tipo de clericalismo que favorece; el recurso a la violencia; la hete-
ropraxia que conduce a la heterodoxia6’

En la misma linea de ataque a la TdL se celebra, en 1974, una
reunion en Toledo (Espafa). En ella participa, entre otros, el Secre-
tario del CELAM, Mons. A. Lopez Trujillo®

Los esfuerzos de dialogo sobre estos puntos discutidos y las
respuestas que se tuvieron que dar a las objeciones de los criticos

B Asi G. Thits, Théologie de la libération, en Revue Théologique de
Louvain (1975) pp. 495502

& Es la critica de C. Bravo, Notas marginales a la teologia de la liberacién,
en « Eclesiastica Xaveriana» 24 (1974) pp. 3-60.

& Cfr. A. Lopez Trujitto, Liberacion marxista y liberacién cristiana. Madrid,
1974. Teologia liberadora en América Latina. Bogotd, 1974,

& B. Kioppenburg, Las tentaciones de la teologia de la liberacion, en Libera-
cion: dialogos en el cetam (Bogota, 1974) pp. 401-402.

v |b. pp. 401-415.

@8 Las ponencias se publican en un libro, citado en la n. 3.
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ayudaron a estudiar mas a fondo los puntos centrales de la TdL y
contribuyeron definitivamente a su avance@®

8 La polémica del Documento de Consulta
para la Asamblea de Puebla

La publicacién del Documento de Consulta previo a la Asamblea
de Puebla, el 29 de noviembre de 1977, es un hecho que viene, en
cierto modo, a cerrar esta etapa de la formaciéon y desarrollo de la
TdL. Este Documento (de 1159 paréagrafos) fue la ocasion para un
enfrentamiento claro entre los defensores y los opositores de la TdL
y de sus consecuencias eclesiales, pastorales y sociales. « Se trata
quizads de la disputa teolégica mas importante acontecida en la histo-
ria y en la teologia latinoamericana (si se considera la de Las Casas
y Sepulveda como una discusion realizada todavia en Europa, en
Espafia particularmente) » Q

El Documento de Consulta, fue preparado por la Secretaria Ge-
neral del CELAM, dirigida por Mons. A. Lépez Trujillo. Colaboraron
en su redaccidon peritos escogidos exclusivamente entre los segui-
dores de las tendencias conservadoras. Apenas publicado, el Docu-
mento suscitd fuertes reacciones no solo de tedlogos, sino también
de obispos, sacerdotes, religiosos, Comunidades de Base. Era evi-
dente que iba en una direccién opuesta a la de la Asamblea de
Medellin. Tenia un marco tedérico desarrollista que favorecia la con-
servacion del «status quo»7L

Las principales criticas que se hicieron al Documento de Con-
sulta fueron: la de tener un lenguaje ambiguo (se usaban palabras

® Hay que recordar dos encuentros de dialogo: el primero del 19 al 24 de
noviembre de 1973 y el segundo en septiembre de 1975, Ambos se tuvieron en
Colombia. El ceram publicé las aportaciones del primero en el libro ya citado:
Liberacion: Dialogos en el ceiram; las del segundo se recogieron en el libro:
Conflicto y compromiso cristiano en A.L. Bogota, Cetam, 1976.

ME. Dussel, Hipotesis para una historia... p. 43L

71 Se escribieron muchas criticas al Documento. No todas fueron publica-
das. Entre las publicadas destacan: C. Boff, A llusao de urna Nova Cristiandade
Critica a tese central do Documento de Consulta para Puebla, en « Revista Ecle-
siastica Brasileira» 38 (1978) 517; L.A. Gémez De Souza, Documento de Consulta
— Criticas ao Diagnoéstico da Realidade, ib. 1832, Teologos Ciar,AndliseCritica
da Revelando e da Eclesiologia no Documento de Consulta, ib.3342; J.B. Liba-
nio, A Cristologia no Documento Preparatdrio para Puebla, ib. 4358. Incluso se
elaboraron documentos cortos alternativos. Se conocieron el de los obispos del
nordeste de Brasil: Aportes para la reflexion y el de un grupo de Venezuela:
Una buena noticia: la Iglesia! nace del pueblo latinoamericano. Cfr. Cenita, 0.C.
p. 40.
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con dos sentidos o con un sentido opuesto al del uso comun); habia
poco rigor en las citas biblicas; los textos de Medellin se sacaban
de contexto; el marco teoldgico era eminentemente doctrinal y con
gran preocupacién por la ortodoxia, polémico y de orientacién onto-
logista y estatica. La Cristologia era conservadora con lenguaje mo-
derno. Presentaba un Dios que enjuicia la no aceptacion de la tras-
cendencia pero que no cuestiona las situaciones injustas. La eclesio-
logia era piramidal y jerarquica. Se mencionaban de paso las Co-
munidades Eclesiales de Base. La evangelizacion se presentaba desde
las perspectivas de las clases dominantes. Se ignoraba la TdL y se
trataban las cosas como si las circumstancias de América Latina fue-
ran las de Europa. El analisis de la sociedad era de tipo funcionalista.

Las reacciones dieron sus frutos. Se tuvieron que hacer nuevas
consultas y tomar en cuenta las multiples observaciones hechas para
preparar el Documento de Trabajo que fue enviado a los futuros
participantes a la Asamblea de Puebla, en septiembre de 1978. Este
nuevo documento era mejor, aunque estaba integrado por un mo-
saico de parrafos que procedian de fuentes diversas. Conservaba
todavia un enfoque doctrinal poco histérico y existencial y tenia
acentos apologéticos frente a tendencias y corrientes que se consi-
deraban desviadas o radicalizantes.

Asi, con la exclusion de los TdL en el trabajo redaccional de
los Documentos preparatorios de Puebla, se cerrd esta etapa de la
reflexion teolégico-pastoral latinoamericana, «entre el temor y la
esperanza » 22 Con Puebla se abrird la etapa actual de consolidacion
de la TdL ya difundida en libros, revistas, conferencias y, sobre
todo, en la vida y en la experiencia de las Comunidades Eclesiales
de Base y de los agentes de pastoral comprometidos con el pueblo.
También en este segundo periodo, que hemos descrito, la orienta-
cion liberadora dinamizé la reflexion biblica, cristologica, eclesio-
logica, pastoral, espiritual, interdisciplinar@ e historica7

72 Cfr. P. Richard, La lIglesia latinoamericana entre el temor y la esperanza.
Apuntes teol6gicos para la década de los afios 80. S. José de Costa Rica, Dei,
1980.

73 Por ejemplo, se celebra en febrero de 1978 un encuentro entre ted6logos
y cientistas sociales, en S. José, Costa Rica.

7 EIl cenita (Comisién de Estudios de Historia de la Iglesia latinoamericana)
ha procurado una presentacién de la historia de la Iglesia latinoamericana en
la perspectiva de la TdL. En esta misma linea ha preparado ya Materiales para
una historia de la Teologia en América Latinai S. José, Costa Rica, Dei, 198L
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La CONSOLIDACION DE LA TEOLOGIA DE LA LIBERACION
(a partir de 1979

Este ultimo periodo sel abre — asi lo pensamos — con la Asam-
blea de puebla (27 de enero a 13 de febrero de 1979), sobre el tema:
La Evangelizacion en el presente y en el futuro de América Latina.

Ya vimos cémo en la preparacion de la Il Conferencia Gene-
ral del Episcopado Latinoamericano se tuvieron fuertes tensiones
entre la corriente favorable a la TdL y la opuesta a ella, organizada
y dirigida desde la Secretaria del CELAM. Las mismas tensiones
permaneceran durante la Asamblea hasta que se termine de redactar
el Documento final.

En este periodo de consolidacion hay que sefalar también al-
gunos acontecimientos sociales que dejan sentir su influencia en el
desarrollo de la TdL. A nivel eclesial son de gran importancia la
Intervencion del Card. J. Ratzinger sobre la TdL de corte marxista
(marzo de 1984) y, sobre todo, el Documento de la Congregacion
para la Doctrina de la Fe: Instruccién sobre algunos aspectos de la
Teologia de la Liberacidon (septiembre de 1984).

Por dltimo, en esta etapa de consolidacion, la TdL continda el
dialogo con otras teologias del Tercer Mundo y, en algunos aspectos,
influye en ellas.

1 La IIl Conferencia General del Episcopado Latinoamericano
(Puebla, 27 de enero — 13 de febrero de 1979)

La Conferencia de Puebla fue, sin duda, un acontecimiento ecle-
sial de importancia vital para la Iglesia y para su papel evangeliza-
dor en el presente y en el futuro de América Latina.

La experiencia eclesial de Puebla estuvo en conexién también
con la polémica sobre la TdL. Huellas de todo esto se encuentran
en sus etapas de preparacion — que ya indicamos —; celebracion
(redaccion del documento) y periodo posterior (interpretacion vy
aplicacion).

Hay que notar que Puebla, a pesar de sus limites y de las
restricciones en cuanto a participantes, peritos y colaboradores, fue
algo que interes6, desde el periodo preparatorio, a todos los secto-
res de la Iglesia Latinoamericana. Desde el momento mismo de la
convocatoria de la Asamblea, Comunidades Eclesiales de Base, reli-
giosos, sacerdotes, episcopados participaron reflexionando, orando,
ofreciendo sus criticas y aportes.

Excluidos en la etapa preparatoria y en la celebraciéon de la Con-
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ferencia de Puebla por la Secretaria del CELAM — que desde 1972,
como sefalamos antes, se habia convertido en plataforma del giro
restauracionista en América Latina — los teo6logos de la liberacion
se hicieron, sin embargo, presentes en la Asamblea. Una parte de
ellos fueron como asesores personales de un buen numero de obis-
pos. Desde fuera de la reunién colaboraron, sin resentimiento y con
generosidad: prepararon monografias sobre los temas del Documento
a peticion de obispos; redactaron una y otra vez textos en un clima
eclesial y teolégico. Esos trabajos anonimos dejaron su huella en el
Documento de Puebla. Desde dentro de la Conferencia mas de un
obispo hizo llegar a los te6logos de la liberacién su agradecimiento
y el aprecio que sentia por su trabajo, manifestando que desearia
tenerles dentro de la Asamblea®

La TdL sali6 de Puebla fortalecida. « Cualquiera que fuese la
intencion de cada uno, el hecho es que entre obispos, periodistas,
tedlogos, empresarios y anticomunistas todos, consiguieron que la
TdL fuera el « talbn de Aquiles », la « protagonista », el « tema cen-
tral » y « la expresion mas usada » o « la frase mas repetida» en la
Il Conferencia General del Episcopado Latinoamericano»® Si
bien no se aceptdé el que el Documento de la Asamblea aludiera a
los esfuerzos positivos de la TdL, tampoco se tuvo la condenacién
de la misma que muchos desearon y procuraron. Por otro lado, el
Documento reafirmé el servicio liberador de la Iglesia en América
Latina y la opciéon preferencial por los pobres. Puebla fue una se-
rena afirmacion de Medellin, que marc6é un avance en el camino de
la sintesis entre evangelizacion y liberacién humana. El testimonio
eclesial de los tedlogos de la liberacién en Puebla y el hecho de
gue no se encontraron argumentos convincentes para que la Asam-
blea pronunciara una condenacion, confirmaron el movimiento cris-
tiano de liberacion como un modo de comprender y vivir la fe en
las situaciones inhumanas de América Latina. « Nuestra conducta
social es parte integrante del seguimiento de Cristo », dice Puebla7z
El concepto de liberacion de Puebla es el que la TdL propugné
desde el principio, el de una liberacién que no se reduce a las di-
mensiones socio-econdémico-politicas, aunque las incluye. Sin utilizar
expresamente el calificativo « integral », la TdL ha entendido asi la
liberacién cristiana y evangélica.

B Cfr. T. cabestrero, Los tedlogos de la liberaciéon en Puebla (Madrid, 1979
p. 5.
® Cfr. 1b., p. 62
77 Puebla, 476.



324 CAMILO MACCISE
2. Las tensiones sociales en América Latina

La conexion que la TdL tiene con la realidad social de América
Latina, y los movimientos que anima e ilumina desde la fe cristiana
explican su conflictividad eclesial y social.

Este periodo de consolidacion ha vivido la experiencia del con-
flicto centroamericano. Por una parte el pueblo se organiza y toma
conciencia de sus derechos; por otra, la represion se hace mas ra-
dical y sistematica. Asistimos en este tiempo al triunfo del pueblo
de Nicaragua y al empeoramiento de la situacién en todos los paises
de area, especialmente en El Salvador y Guatemala. En marzo de
1980, asesinan a Mons. Oscar A. Romero, en EIl Salvador y la lucha
se recrudece. En Guatemala, continda el exterminio de los indigenas
y de los dirigentes populares.

Un afio después del triunfo de la revolucion nicaragiiense se
celebr6 en Managua (Nicaragua) un Encuentro Latinoamericano de
Teologia. Tenia como objetivo el de establecer una comunicacion
entre los tedlogos de la liberacion y el proceso revolucionario del
pais. Se tenia la conviccion de que alli se esta jugando el destino
de los esfuerzos de liberacion de América Latina. El encuentro tuvo
un caracter ecuménico. Asistieron 40 personas entre tedlogos y agen-
tes de pastoral comprometidos en el proceso revolucionario. Anali-
zaron la realidad y los cuestionamientos que presenta a la Iglesia.
Reflexionaron teoldgicamente sobre la Iglesia que surge del pueblo;
la identidad eclesial en el proceso revolucionario; Dios en la revolu-
cion. Hubo trabajo de comisiones y se elaboraron al final de la reu-
nién unas Conclusiones del encuentro®@

En Nicaragua, la Iglesia acomparfié el proceso de liberacion del
somocismo. Estuvo cerca del pueblo. Se daba el caso de una revolu-
cion cristiana. Mas adelante, presiones internas y externas dividieron
a los creyentes y se creé el fantasma de una Iglesia popular opuesta
a la jerarquia® Aumentaron las tensiones por el problema de los

B Cfr. Apuntes para una teologia nicaragiense. Encuentro de Teologia, 814
septiembre 1980. Managua, Centro Antonio Valdivieso e Instituto Histérico
Centroamericano, 1981; cfr. también los comentarios negativos y parciales al
proceso nicaragiense que hace A. Lopez Trujillo, art. cit.,, 32-34.

P Que se trata de un fantasma creado por los adversarios del proceso nica-
ragiiense lo viene a confirmar un reciente testimonio del P. B. Sorge, director
de la revista « La Civilta Cattolica ». Al regresar de un viaje por Centroamérica
declaré: « Credevo di trovare una ' Chiesa popolare ' ribelle o quanto meno ri-
luttante nei confronti di Roma e della ' Chiesa istituzionale '. Invece ho tro-
vato comunita cristiane che, pur essendo talvolta amareggiate per talune in-
comprensioni e travagliate da mancanza di dialogo e da polarizzazioni, tutta-
via sono animate dal desiderio sincero di realizzare una comunione piu au-
tentica e vogliono essere fedeli al Magistero. Credevo di trovare processi rivo-
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sacerdotes ministros a quienes la S. Sede exigié6 que abandonaran
sus cargos. Nuevamente se ha desatado la polémica sobre la TdL,
gue ha ayudado a una profundizacion sobre el concepto de Iglesia
popular, caballo de batalla en el momento actual de ios enemigos
de la TdL.

La cuestion centroamericana ha suscitado, a nivel social, la
reaccion norteamericana que ve amenazada su hegemonia en la zona
y en toda América Latina. Es interesante y reveladora en esta descrip-
cién del proceso de consolidacion de la TdL la actitud del gobierno
de los Estados Unidos en relacién a ella. Una expresion clave de la
politica Reagan es el llamado Documento de Santa Fe. Se trata de
un estudio elaborado en mayo de 1980 por un comité reunido en
Santa Fe, Nuevo México. El comité trabajo durante la administra-
cién Carter, pero su informe se redacté para el partido Republicano
antes de que su convencidn designara su candidato presidencial (ju-
lio 1980). En la segunda parte del Documento, titulada « La subver-
sion interna », la proposicion 3 dice asi: « La politica exterior dellos
Estados Unidos debe comenzar por afrontar (y no simplemente a
actuar a posteriori) la teologia de la liberacion. En América Latina,
el papel de la Iglesia es vital para el concepto de libertad politica.
Desgraciadamente, las fuerzas marxistas-leninistas han utilizado a la
Iglesia como arma politica contra la propiedad privada y el sistema
capitalista de produccién, infiltrando la comunidad religiosa de ideas
mas comunistas que cristianas » &

Esto explica la orquestacion de la gran prensa norteamericana
y de los paises latinoamericanos y de algunos europeos contra la
TdL, con ocasion de los viajes papales y de la Instruccion de la
Congregacion para la Doctrina de la Fe. Han servido, indirectamente,
para que la TdL se diera a conocer y se discutiera abiertamente.
Esto ha ayudado a la elaboracion de nuevas sintesis y a la clarifi-
cacion de los temas discutidos.

3. El dialogo con las teologias del Tercer Mundo

El pensamiento de la TdL comenzé a difundirse desde la etapa
de crecimiento y desarrollo (1968-1978). Especialmente a partir de

luzionari irremediabilmente orientati al comunismo — ammette ancora |’auto-
revole gesuita — e invece mi sono incontrato con la ricerca sincera e sofferta
d'un cammino proprio, originale, 'latino-americano’ e con il rifiuto esplicito
— nonostante alcuni equivoci non ancora chiariti — di modelli sociali imposti

o importati dal di fuori» («Corriere della Sera» Lunedi 1 aprile 1985, p. 4).
8 Citado en cam, Centroamérica. México, 1984 (Serie: « Analisis Politicos »
nn. 2021, mimeografiado).
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1975. Se tuvo entonces un encuentro en Detroit, EE.UU. (18-24 ago-
sto 1975) para dar a conocer este movimiento de vida y reflexion
latinoamericanas. El encuentro se prepardé durante un afio en el que
trabajaron grupos de base en los Estados Unidos para ofrecer sus
aportaciones. También el encuentro hizo posible un primer contacto
de tedlogos latinoamericanos con tedlogos norteamericanos de los
movimientos de la black theology, del feminismo, de los chicanos.
Esto trajo como consecuencia un acercamiento entre los teélogos
comprometidos en diversos movimientos de liberacion8l

Igualmente, en el periodo anterior, se iniciaron los encuentros
de tedlogos de los paises periféricos: Asia, Africa, América Latina.
Organizadora fue la Asociacion Ecuménica de Teologos del Tercer
Mundo (EATWOT). En esos encuentros la TdL tiene una palabra im-
portante y, a su vez, sale enriquecida con los aportes y experien-
cias de otras realidades semejantes y diversas al mismo tiempo. Nos
limitamos a enumerar estos encuentros &

— Encuentro de Dar-es-Salaam (Tanzania), 512 de agosto 1976.
Inicié el dialogo y el conocimiento mutuo;

— Encuentro de Accra (Ghana(, 17-23 diciembre 1977, dedicado
en modo especial a Africa;

— Encuentro de Wennappuwa (Sri Lanka), enero de 1977, dedi-
cado al Asia;

— Encuentrd de Sao Paulo (Brasil), 20 febrero — 2 marzo 1980,
con el tema de las Comunidades de Base. En él participaron 104
personas de 42 paises;

— Encuentro de New Delhi (India), 17-29 agosto 1981, para hacer
una evaluacion del camino recorrido después de 5 afios.

4. La Teologia de la Liberacion y la Congregaciéon
para la Doctrina de la Fe

Puebla no terminé con la polémica entre los defensores y los
adversarios de la TdL. La batalla continu6 después de la Ill Con-
ferencia General del Episcopado Latinoamericano.

La corriente opuesta a la TdL arrecié sus ataques y acusaciones
presionando en las lIglesias particulares y ante la Santa Sede para
gue saliera al paso de los « errores y desviaciones », usando el mé-

8 Las ponencias y conclusiones se publicaron en inglés, editadas por S. Tor-
ses en el volumen: Theology in the Americas. 'New York, Orbis Books, 1976.

& Cfr. E. Dussel, Teologie 'periferiche' e 'centro’-, incontro o confronto?
en «Concilium» n. 1 (1984) pp. 159-173. Alli se indican igualmente los libros de
Actas y ponencias publicados después de la celebraciéon de esos encuentros.
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todo de sacar de su contexto frases y expresiones de los tedlogos de
la liberacion. A algunos profesores de la linea liberacionista se les
prohibié ensefiar en centros teolégicos de algunas diécesis&

Un primer aviso de la futura intervencion de Roma llegd en
marzo de 1984, cuando la revista « 30 Giorni » 8 publicé una Inter-
vencién del Card. J. Ratzinger, Prefecto de la Congregacion para la
Doctrina de la Fe, en la que él acusaba a la TdL — entendiendo por
ella « solo quei teologi che in qualche maniera hanno fatto propria
I'opzione fondamentale marxista» — de reducir la fe y vaciar la
realidad global del cristianismo en un esquema de praxis politico-
social de liberacion, en virtud de la opcidn marxista fundamental.
Respondieron a ella en forma clara, seria, objetiva y respetuosa
Leonardo y Clodovis Boff, haciendo ver que Marx no era ni el padre
ni el padrino de la TdL y que lo que estaba realmente en juego en
toda la polémica era el tema del pobre y de su liberacién. Indica-
ban también cémo los « teélogos de la liberacion, mientras estan
de acuerdo con las posiciones teoldgicas expresadas por el Prefecto de
la Congregacion para la Doctrina de la Fe, dificilmente se reconocen
en la descripcion de la TdL que él hace » &

Las reacciones en América Latina y en otras partes fueron de
desconcierto y, sobre todo, de temor sobre las repercusiones pasto-
rales de compromiso con los pobres y de evangelizacion liberadora
que podrian ser reprimidas en las lIglesias locales por presiones de
los grupos conservadores apoyados en esa Intervencién.

No se habian aun remansado las aguas cuando, datado el 6 de
agosto de 1984, era publicado el 3 de septiembre el Documento de
la Congregacion para la Doctrina de la fe: Instruccién sobre algu-
nos aspectos de la « Teologia de la Liberacion ». Pocos dias después
se tendrian el didlogo de L. Boff con la misma Congregacion (6 de
septiembre) y la reuniéon con los obispos de Perd, a quienes se que-
ria hacer asumir un documento contra la TdL, que ellos no aceptaron.

La Instruccion, sin pretenderlo, vino a dar un espaldarazo a al
TdL. Los grandes representantes de ella no se reconocieron en la
descripcién que se hace de « algunas teologias de la liberacién » en
el Documento Vaticano. Por otra parte, éste vino a garantizar algunos
de los puntos defendidos por la TdL: que ella parte del caracter
colectivo de la opresién y de la aspiracion a la liberacién; que esta

&8 Especiales reacciones caus6é la prohibicion de ensefiar en la Puc de Rio
de Janeiro, impuesta a losprofesores C. Boff y A. Moser, por el Card. Arzo-
bispo Eugenio Sales, en 1934

81« 30 Giorni», marzo de 1984, pp. 4855

& C. y L. Borf, Cinco observagées de fundo aintervenido do Cardeal Ratzin-
ger acerca da TdL de corte marxista, en « Grande Sinal », n. 4 (maio 1984) p. 283.
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unida a un tema biblico fundamental: el de la liberaciéon y la liber-
tad; que no se puede olvidar la situacion de miseria dramatica de
donde brota la interpelacién a los tedlogos; la llamada de atencién
contra las « graves desviaciones de ciertas 'teologias de la libera-
cibn de ninguna manera debe ser interpelada como una aproba-
ciéon, aun indirecta, dada a quienes contribuyen al mantenimiento
de la miseria de los pueblos, a quienes se aprovechan de ella, a
guienes se resignan o a quienes deja indiferentes esta miseria» s

Las intervenciones de Roma en este periodo se acaban de cerrar
con una Notifiracion de la misma Congregaciéon para la Doctrina de
la Fe, sobre el libro de L. Boff, Igreja: Carisma e Poder& en la
que declara algunas tesis alli sostenidas tales « que ponen en peligro
la sana doctrina ». A pesar de los titulos periodisticos que hablan
de condenacién de L. Boff y de la TdL, no se da ninguna de las dos
cosas. Ni se condena a Boff, ni se le prohibe ensefiar o escribir. Se
le llama la atencidon sobre algunas tesis de un, libro concreto que se
juzgan « insostenibles ». De ninguna manera esta siendo enjuiciada
la TdL.

La reaccion mundial ante esas intervenciones romanas hicieron
gue la TdL se convirtiera en un fenédmeno publico: tema de con-
versacion y discusion en los medios de comunicacion social, en las
universidades, en reuniones sindicales y politicas&®

No se puede tampoco pasar por alto el que, tanto en el caso
Boff, como en el de los obispos de Peru, episcopados latinoameri-
canos hayan asumido practicamente la TdL como la reflexién que
sostiene una pastoral y un compromiso preferencial con los pobres.
Esto explica la presencia de los cardenales brasilefios A. Lorscheider
y Paulo E. Arns con ocasion del diadlogo de L. Boff con la Congre-
gaciéon para la Doctrina de la Fe, y la no aceptacién del documento
de caracter condenatorio de la TdL que la Congregacion queria que
asumiera el episcopado peruano.

Conclusién

El panorama histérico, que hemos tratado de presentar, nos ha
hecho ver, hasta donde lo permite la cercania de los hechos — los

& Instruccion, XlI, 1

& Notificazione sul volume « Chiesa: Carisma e Potere. Saggio di ecclesiolo-
gia militante » dei padre Leonardo Boff, o.f.m. « L’Osservatore Romano » Mer-
coledi-Giovedi 2021 marzo 1985, pp. 12

&8 Cfr. Adista, Dossier 8 Teologia della liberazione. Doucmenti. Interventi.
Rassegna stampa. Bibliografia. Roma, 1984
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origenes, el crecimiento y desarrollo, la consolidacion de este movi-
miento cristiano de vida y reflexion llamado Teologia de la libera-
cion. Una teologia que parte de la Palabra de Dios leida junto al
pueblo pobre en una realidad de injusticia; una teologia que se vive
y se construye en solidaridad con los oprimidos. No es una teolo-
gia para la gente. Se vive y se construye en solidaridad con la gente:
Comunidades Eclesiales de Base, obispos, sacerdotes, religiosos,, lai-
cos comprometidos en una evangelizacion liberadora. Es, finalmente,
una teologia muy unida a la experiencia espiritual, la experiencia
del Epiritu, de su presencia y exigencias en los 'signos de los tiem-
pos ', que conduce a un amor concreto, eficaz, de dimensiéon social,
hasta la entrega de la propia vida. En la TdL aparecen unidas pasto-
ral, reflexion teoldgica y espiritualidad. En los afios Sesenta el acento
se puso en la pastoral; en los afios Setenta se subrayd lo teoldgico;
en los afios Ochenta, el enfoque principal es el de una espiritualidad
a partir de la experiencia vital de una evangelizacion liberadora.

« La TdL es muy joven — como decia Schillebeeckx, entre-
vistado después de la publicacién de la Instrucciéon vaticana sobre la
TdL —, tiene la enfermedad de la juventud, sin duda. Pero no se

puede decir desde el punto de vista teolégico que esta teologia no
sea seria. Hay que dejarla crecer y darle oportunidad de llegar a
ser madura» &

® Intervista a Edward Schillebeeckx, en « Il Regno. Attualita » 29 (1984) 54.





