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El tema de los dones del Espiritu Santo tiene unas caracteristi-
cas de todos conocidas, que lo_han puesto con frecuencia_de actuali-
dad en el transcurso de los afios. En tiempos de santo Tomas eran
muy numerosas las teorias en torno a ellos. La autoridad del Angéli-
co se fue imponiendo poco a poco en el campo de la teologla logran-
dose una unidad de pensamiento casi total. En los albores de nuestro
SI%|0 aparecen los primeros trabajos criticos sobre los fundamentos

licos y patristicos de la doctrina donal. O. Lottin ha ilustrado de
un modo especial el mundo escolasticob El tedlogo moderno tiene
una perspectiva mucho mas amplia y clara para juzgar sobre el valor
dogmatico de muchas teorias medievales2

He querido analizar la doctrina tomista sobre los dones partien-
do de un estudio comparativo de sus abras, cronolégicamente con-
sideradas; he tratado conocer el pensamiento de sus contemporaneos
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y antecesores hasta llegar a San Agustin, a quien considero como
punto de arranque de las teorias que después se formularon.

Aqui solamente presento el trabajo realizado sobre la doctrina
de los dones, en general, en la Suma, procurando hacer resaltar las
lineas maestras de su prodigiosa arquitectura, con la responsabilidad
y conciencia de haber comprobado en mis conclusiones divergencias
notables con otros expositores del Santo. Creo que al no haberse re-
parado hasta tiempo relativamente recientes en las_ diferencias ter-
minologicas y de fondo entre las dos grandes exposiciones tomistas,
no se ha interpretado correctamente su pensamiento definitivo.

Expongo la existencia y necesidad de_los dones; su naturaleza co-
mo habitos y su comparacion con las virtudes. .

Un enfoque mas directo de los tratados de las virtudes infusas y
de los dones con el de la gracia y el de la Ley Nueva nos haria ver
mas claramente el rico contenido dogmatico y espiritual de la doc-
trina tomista, siempre actual, al margen de las estructuras o formu-
lismos debidos a la mentalidad ambiental y a las exigencias y con-
veniencias metodologicas (muy Utiles casi siempre) de una ordenacion
racional del dato rev.eladody de las vivencias psicologicas del hom-
bre gobernado por Dios y dirigido a su fin sobrenatural. Tal vez en-
tonces resaltaria mas el ‘dinamismo divino de la gracia, el contacto
directo que hay entre Dios y la persona en cada gracia actual, aunque
sea transcendiendo nuestras percepciones conscientes. La riqueza
de este contenido se descubre de continuo por mucho que uno vuelva
ala Ie_cturady estudio de la Suma. Si siempre sorprende la claridad
)éprec,|5|on, e sus expresiones, al conocedor de su ambiente le asom-

ra aun mas. Y creo que no podemos figurarnos el estupor de sus
contemporaneos ante una obra que tuvo que ser para ellos un descu-
brimiento sensacional. ) N

Dios quiera, para bien de la teologia y del Catolicismo, que los
buscadores de la verdad 5|Pan acudiendo al sereno y profundo mae-
stro, al Doctor Comdn de fa Iglesia en todo tiempo’y culturad

El estudio de los dones en general abarca toda la cuestion es
de la I-l. Los temas que trata el Santo en sus ocho articulos se de-
ducen de su naturaleza de habitos operativos. En el primero habla
de su existencia y distinciom de las virtudes; en el sequndo de su

%Qmero _réecgggr, como muestra, unas declaraciones dg Cornelio Fabro so-
bre la actualidad de Santo Tomas: «Pero e _éogusmo autentico — el de Santg
Tomas — tiene y tendra siempre una actualidad permanente » - « En realida
el Vaticano Il = ;lz)or, primera vez en un concilio — ha indicado a San}o Tomas
como maestro de la investigacion teologlca; Aoero de esto no se ha_hablado para
nada en el post-concilio ». Santo Tomas de %umo; ayer, noy, mafiana. Respon-
de el Prof. Cornelio Fabro, en Palabra, n® 103 marzo’ 1974, p. 811
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necesidad para la salvacion: responden los dos a la cuestion «utrum
sint», El tercero determina su naturaleza de habitos conforme a la
cuestion «quid sinty. En los restantes se consideran sus propieda-
des: ndmero, conexion, permanencia en la otra vida, dl(%n,ldad y com-
garaplon con todas las virtudes, respondiendo a la cuestion « quomo-

0 SInt».

. El tema de la existencia de los dones va implicado en el de la
distincion entre ellos y las virtudes (adquiridas e infusas) por una
larga tradicion entre los maestros de Paris desde los tiempos de Pe-
dro Lombardod Su razon de ser es que son perfecciones mas ele-
vadas que las virtudes humanas, que disponen al hombre a seguir
docilmente la mocion de la razon. Los dones perfeccionan al hom-
bre en cuanto es movil respecto a un motor mas excelente: Dios, prin-
cipio exterior de movimiento. La funcion dlsi)osmlva de estas perfec-
ciones va ilustrada con la mas conocida de las virtudes morales so-
bre los apetitos sensibles respecto a la razon. y

~Lanecessidad de los dones deFende de la necesidad de la mocion
divina. Cuando no es sufuciente la mocion de la razon, incluso in-
formada por las virtudes teologales, en orden al fin sobrenatural,
se hace necesaria tal mocion sobrenatural y por consiguiente los
dones que a ella disponen. Esta_funcion dispositiva en orden a la
mocion divina que el hombre recibe, os determina como habitos, en
analogia con la disposicion que las virtudes morales confieren a los
apetitos sensibles en orden a la mocion de la_razon.

_ Los dones perfeccionan la razon y los apetitos, de suerte que todo
principio de actividad humana es sujeto de alguno de los danes. To-
dos los dones estan unidos entre si en la caridad, al igual que lo
estan las virtudes morales en la prudencia. Permanencen en el cielo
en cuanto a su esencia y de una manera mucho mas perfecta gue en
la tierra, con una sumision total a las mociones divinas. E| oraen de
enumeracion de los dones segun el texto de Isaias, XI, 2-3, lo justifica
el Santo por razon de su dignidad, bajo dos aspectos; 1) «simplici-
ter» y entonces los cuatro dongs intelectuales, sabiduria, entendi-
miento, ciencia y consejo, son mas excelentes que los tres restantes,
que perfeccionan las potencias apetitivas; pero 2) «secundum quid »,
teniendo en cuenta la dificultad de la materia sobre la que actuan,
los dones de fortaleza y consejo anteceden a los de ciencia y piedad.
De esta manera es correcta la enumeracion de Isaias.

Mas importante para nuestro estudio es el tema que trata en el

4 La intencion primordial dfl Lombar?o era demostrar la existencia de los
gones en Cristo, ?r la dificultad guei [% recer planteaba el don de temor.
us comentaristas’ fueron poco a poco alumbrando otras cuestiones.
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articulo octavo: la comparacion de_los dones con las virtudes. De-
finidos los distintos habitos Santo Tomas establece el orden de di-
gnidad )Bexcelenma,de esta manera: las virtudes teologales, que nos
unen a Dios, son mas excelentes que los dones y los regulan. Los do-
nes son mas perfectos que las virtudes intelectuales y morales, ya
que éstas perfeccionan la razon o el apetito sensible en orden a la
razon,émentras que los dones nos disponen en orden a Dios como
motor

|. - Existencia de los Dones del Espiritu Santo.

Antes de exponer el Angélico su Propio pensamiento sobre este
tema, presenta y critica las diversas teorias que tedlogos anteriores
habian ofrecido, tras advertir previamente que, atendiendo a la de-
finicion nominal («ratio nominis »), las virtudes y los dones no se
distinguen:

«Nam ratio virtutis sumitur secundum quod perficit ad bene
agendum, ut supra dictum est6: ratio autem doni sumitur se-
ctndum comparationem ad causam a qua est. Nihil autem prohi-
bet illud quod est ab alio ut donum, ‘esse perfectivum alicuius
ad bene operandum: praesertim cum supraz dixerimus quod
virtutes quaedam nobis sunt infusae a Deo »8

Apoyandose en esta nocién nominal algunos habian sostenido
que dones y virtudes no se distinguen realmente, pero no explicaban
convenientemente, segun el Atiumate, orqué algunas virtudes se lla-
man dones, pero no todas,dy algunos dones no son enumerados entre
las virtudes, como el don de Temor. EI Angélico se adhiere a los que
afirman la diferencia, pero advierte que la razon de la distincion de
tal manera debe ser comun a las virtudes que de ningiin modo pueda
aplicarse a los dones, y viciversa; en la critica a que somete cada
teoria se fundamenta én esta norma Imt;lca. Por eso, al interpretar
su pensamiento, debemos tener en cuenta esta intencion del Doctor
Angélico, de suerte que los dones no resulten virtudes también, por

5En esﬁa breve sintesis de la cuestion 68 solg h%mos tenido en cuenta(fl
cuerpo . de los articulos. Al exponer. a continuacion los temas, que .creo de
may r ?ortan ia, ﬁ)rocurar% % ejdar ni un solo texto sin comentario, .sobre
todo aﬂue los sobre Tos que ha habido o puede haber alguna controversia. La
bibli I indicare al tratar los diversos temas.

I

I

CO—IOY
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coincidir en una razon comdn con ellas, sean 0 no superiores, ya que
las virtudes teologales lo son a las. morales y las infusas a |as adqui-
(rjldas y,dsm embargo todas participan de una misma razon comun
e virtud.

'En la_nueva formulacion que se nos ofrece en la Suma de la
razon distintiva entre dones y virtudes el gunto de arranque es una
observacion, un dato positivo: que en la Sagrada Escritura (ls. XI,
2-3) N0 se emplea para denominar los dones el término «donum »,
sino el de «spiritus » para_darnos a entender que tales realidades
estan en nosotros por una inspiracion divina, que designa una mo-
cion desde fuera, «ab exteriori». _

Las expresiones « Est enim considerandum », « manifestum est»,
«oportet |g1|turg>, nos indican los distintos pasos o avances en el de-
sarrollo del articulo. Vamos a estudiar cada uno de estos puntos y
asi, en primer lugar, hablaremos del doble principio motor: la razon
y Dios; a continuacion de la disposicion del movil respecto a su
principio moviente; de las virtudes humanas que disponen a la mo-
cion de la razon; y por Gltimo, de los dones como perfecciones que
disponen al hombre en orden a la mocion de Dios.

1. - El doble motor o principio moviente.

« Est enim considerandum quod in homine est ddplex principium
MOVENS: unum Bmdem Interius ,cluod est ratio; aliud autem. ex-
terjus, quod est Deus; ut supra dictum est (q. 9, a. 4, 6); et etiam
Philosophus hoc dicit, in cap. De bona fortuna »9

El concepto y realidad de movimiento impregna la_teologia de
Santo Tomas desde las primeras paginas de la « Summa Theologiae ».
Cuando distribuye toda la materia a tratar en tres partes, la sequnda
la sintetiza en “estas palabras: «de motu rationalis creaturae in
Deum » 1 El primer concepto que tenemos de Dios es que es primer
motor inmovil, 1L Pero es también, al mismo tiempo, fin del hombre
y, en cuanto tal, término de toda su actividad. El ser humano se
aproxima y une a Dios «non Ipasmbus corporalibus, cum ubique sit,
sed affectibus mentis » 2 por los actos propios de sus potencias espi-

9ibid.

0 1.0-2, introd. -Tag1b|en en la Iarx [lls la idea de movimignto tiene gran
Erepondd rancia: «..tradere cognitionem Del; non solum secundum quod in se
st, sed etiam secundum quod est prmumm rerum... (I); tertio de Christo,
qui sefundugn quod homo, via est nobis tendendi in Deum ». Ibid.

Alg.2a3c.

21,g.3al, ad Sum.
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rituajlgs 0 sensibles, en cuanto éstas son racionales por participa-
cion

Los principios intrinsecos de dichos actos son las potencias hu-
manas y los habitos, que las perfeccionan¥ el principio extrinseco
«movens ad bonum » es Dios, «qui nos instruit per legem et iuvat
per gratiam » IS La razon es un principio intrinseco subordinado en
sus movimientos a Dios, primer motor, tanto en el orden de la na-
turaleza como en el de la gracial necesitando en el sequndo caso
no solo la mocion divina universal, sino la infusion de formas o cua-
lidades sobrenaturales en su esencia y potencias, actualizadas por una
mocion divina especial en orden a su fin sobrenatural, que es la
vision inmediata de DiosIl Y asi todo acto nuestro, natural o sobre-
natural, tiene como principio intrinseco la razon, y por ello es hu-
mano y vquntano,z a Dios, como_primer agente y principio extrin-
seco®§ por tres mofivos: por ser fin Ultimo; como causa eficiente o
ﬁnmer agente de cualquier acto, elicito o imperado de las potencias
umanas; y parque es autor y conservador de las formas o virtudes,
segun las cuales formalmente se produce un actold

'Y ahora nos_preguntamos: cuando Santo Tomas habla de la
razon como principio Intrinseco de las acciones humanas, ¢ se refiere
exclusivamente al orden natural o también al sobrenatural ? En si
ambos supuestos son posibles, pues en los dos ordenes la razon es
principio_intrinseco de obrar. Pero en el orden sobrenatural la razon
no es principio moviente suficiente, ni siquiera en la preparacion a

u 1-11,q.6-48,

“1-11,04 ,mtrog.

B,
AR .Oag,fi.S,c.-q.ﬁH,a.Z;a?;aA. -« (%uantumcum(éue natura all(t]ua corporas
lis vel sP| itualls_ponatur perfecta, nof potes uum actu ?ocedere nisi
moveat&l a Deo. Quag quidem maotio est secundum suae providentiae rationem. .
Non ‘solum autem*a Deod est omnis.motio sicut a primo movente; sed etiam ab

|Eso est omnis formalis perfectio sicut a Prlgwo actu » 0,109,a.l. «Liberum arbi-

tramy est causa sui motus; guia homo_per |iberum arbitrjum seipsum movet ad

agendvgy Non tarnen hoc est de necessitate libertatis, %uod Sit prima causa sui g

quod llberum est:... Deus Igitur est prima causa movens et naturales causas et

volunta[las. .ita movendo causas. voluntarias, non aufert _gnum actiones earum

sint voluntariae; sed potius hoc in eﬁ %%rtzs operatur enim In unoquoque Se-
1 u

.cu.ndlgrgs eTJUS groprletatem U’ ngdsaa%/ concision el texto de 1,g.105a5: «Sic

Y_nd mental por su claridad.

H]I ur intelligendum est Deum operari in repus, quod larnen Ipsae res 8[0#1”8m
abeant operationem.,. » - Y resumjendo todo el articulo; « Deus non s af
formas, repus, sed etiam conserval eas in esse, et applica eads gd agendum, gt
e54t finis omnium- actionum, ut dictum est [in° Corp.], ibid. ad 3 um: Cir. a3,
a.

" Bibid.
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la justificaciondy le es necesaria la mocion de Dios; y como la opera-
cion de un efecto no se atribuye al movil sino al que mueve, cuanto
se diga de la razon como _pl’l_nCIPIO operante en el orden sobrena-
tural hay que atribuirlo principalmente a Dios, como prInCIﬁ)IO mo-
tor esteriorZl Por consiguiente en el orden sobrenatural los dos
principios motores se refunden en uno, por la subordinacion del pri-
mero_al se?_undo. _ } ,

En realidad el intento del Santo es sefialar los dos primeros
elementos de dos grupos de tres que guardan entre si un cierto pa-
ralelismo: razon — virtudes humanas o morales — apetitos sensiti-
vos; Dios — dones — todas las potencias humanas, segln iremos
viendo a continuacion.

2. - La disposicion del movil respecto a su principio motor,

«Manifestum est autem quod omne quod movetur necesse est
proportionatum esse motori; et haec est perfectio mobilis in
quantum est mobile, dispositio qua disponitur ad hoc quod bene
moveatur a suo motore »2

. Es clara la desproporcion entre las potencias humanas y su prin-
cipio motor extrinseco, que es Dios. También la hay entré la razon
como motor y los apetitos sensitivos; por eso Se precisan. unas
disposiciones que superen y salven esta desproporcion. Tales disposi-
ciones son la perfeccion del movil en cuanto tal, es decir formal-
mente como movil. Esta precision, «mobilis in quantum est mobile »
es fundamental para entender correctamente la doctrina del Santo
sobre los dones. La formalidad del sujeto o la potencia_humana en
cuanto movil la subraya el Angélico en cuantas definiciones da de
los dones a lo largo de toda la segunda_parte de la Suma; de manera
semejante el apetito sensitivo es principio de actos humanos, Unica-
mente en cuanto es movido por la razon, pues por ella es racional por
participacion y sujeto apto de un habito o virtudZ Al definir la per-

» -1, .I094a.6,c;%II3 a4, L . _
. 21«05 ratio enim_alicuius effectus non attribuitur mobili ﬁed moventi, In
ilio ergo effecty in %uo mens nostra est mota et non_movens, solus autem Deus
movens operatio Deo attribuitur... In ilio autem effectu i quo mens. nostra
et mmﬁt t moveﬁur, opere}jno non SO!)Lim Iattrl uitur DFO, sed. etlam animae.,. »
I-11.g.11a.2,c. - El efecto de que habla el Santo es el acto interior y exterior
de Ia voluntad, a los que corresponden la gracia operante y cooperante. Hemos
visto en muchos autqres ?Ir%;o rastocado” el concepto ci gracia operante y
coopirla?lteq, 6l8a|a fgmo 0 define el Angelico en este articulo.

B «Irascibilis et concupiscibilis dupliciter considerari possunt. Uno modo
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feccion del movil, formalmente considerado, usa el Santo literal-
mente las mismas palabras de la definicion aristotélica del habito;
«dISPOSItIO secundum quam aliquis disponitur bene vel male»?
por lo que ya anticipa que los dones son habitos, como lo son las
virtudes moralesa , _ _

. De la superioridad del motor exterior, Dios, sobre el motor in-
terior, la razon, se deduce la superioridad de las perfecciones que dis-
ponen en orden a Dios sobre las que perfeccionan en orden a la
razon como motor:

«Quanto igitur movens est altior, tanto necesse est_quod mobile
perfectiori” dispositione ei proportioneur:. sicut videmus guod
perfectius opertet esse dISC(IPU um dispositum, ad hoc quod al-
tiorem doctrinam capiat a docente »&

. Se insinta ya el principio de superioridad de los dones sobre las
virtudes humanas, ratificado al final de la exposicion del articulo.

3. - Las virtudes humanas disponen a la mocion de la razon.

«Manifestum est autem quod virtutes humanae perficiunt ho-
minem secundum quod homo natus est moveri per rationem in
his quae interius vel exterius agit » 2.

Sequn la linea de la argumentacion el hombre, «ut mobilis », es
perfeccionado en orden a la mocion de la razon por las virtudes hu-
manas. El contesto inmediato anterior, que se supone conocido (« ma-
nifestum est»l), y citado en el articulo 3o, nos indica que son las
virtudes morales las que disponen al hombre a sequir los_dictamenes
de la razon perfeccionada por la virtud de la prudencia. Esto lo afir-
ma expresamente el Santo mas adelante en numerosos lugares, co-
mo veremos al tratar de los dones como habitosA

secundym Se, in gauntum sunt parfes aé)petltus sengmw. Et hoc modo, non
competit eis guod sint subiectun virtutis. - Alio modo possunt consideran In
guantum participant ,ratho_n,em, Per 0c quod. natae sunt rationi obedire, Et sic
irascibjlis, vel concupiscinilis potest esse ‘subiectym virtutis humanae: Sic_enim
est_principium humani actys, in quantum participat_rationem. Et in his po-
tentfis necesse est ponere virtutes ». - I-1l, ¢.56,a.b,c.a.6, ad 2um; g.28,a.2,C; ss.

2 I-II,%.49,a.2,c.
5 1b.0.08,2.3.
Ao

2 MI,0.68,a3:a4:a5:a8; [1-110.19a9.c.
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«Unde relinquitur quod omnis virtus humana vel est intellec-
tualis vel moralis »

~ «Virtutes theologicae sunt supra virtutes humanas. Sunt enim
virtutes hominis, prout est factus particeps divinae gratiae »3)

« Virtutes theologicae sunt supra hominem, ut supra dictum est
.58, a. 3, ad 3um). Unde non proprie dicuntur virtutes huma-
nae, sed super-humanae vel divinae »&

Las virtudes humanas, propiamente hablando, son las virtudes
adquiridas:

« Manifestum est quod virtutes acquisitae per actus humanos,
de quibus supra (g. 55 ss.). dictum est, sunt dispositiones quibus
homo convenienter disporitur in ordine ad nafuram, qua homo
est. Virtutes autem infusae disponunt hominem_ altiori modo, et
ad altiorem finem: unde etiam oportet quod in ordine ad ali-
quam altiorem naturam. Hoc autem est in ordine ad naturam di-
vinam participatam... »Z

Esta conformidad a una distinta naturaleza comporta una dife-
rente bondad en los habitos:

«Alio modo secundum naturam habitus dls,tlnguuntur, ex €0
quod habitus unus dlsBonlt ad actum convenieniem naturae in-
feriori; alius autem habitus disponit ad actum convenientem na-
turae superiori. Et sic virtus humana, quae disponit ad actum
convenientem naturag humanae, distinguitur a divina virtute vel
hegowa qgaae disponit ad actum convenientem cuidam superiori
naturae »

(.58, %c
m.
ad 2um. )

.6SMed|ado el tratado de las virtudes el Santo hace esta_ad-

ut

a.

a.
, He he e tener en_cuenta para evitar mas de un equivoco: « Cum
ter ‘de virtute loquimur, intelligimur loqui de virtute humana». - I-11,g.
Il

- ,%.54,a.3,c. - EI concepto. de virtugd hermga Io_ex[%one e| Santo arpglla-
m%nte en el comenﬁarloge la Etica a Nicomaco de Aristoteles: In decem libros
Ethicorum Aristotells a .Nlcomlacum Expositio, curz? et studio.R.M. Sénazu,
0P.,. ed. Mariett 1949, Lib.VIll lect.l,p.351sig. - En_el Comentarjo g las Sen-
tencias y en las demas obras en_que se empea la f?rmula «modus humanus »

«modls su ra-huglanus vel divinus », se servlfa e Ar] elico .de|, concepto de
a vg U per ica 0 divina como Farangon ara Ilustrar 13 distincion y slperio-
ridad de los dones sob(e todas tudes, e, }ue eran’ |la ?edag

o,
5
—_—S

t
?s Vi Anc ulda Ja
virtudes humanas.. En la Suma el concepto de. virtud heroica es aplica
todos los habitos infusos, en cuanto son" disposiciones en orden a una natura-
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Resumiendo podemos precisar, que el término «virtutes huma-
nae » sefiala las virtudes intelectuales y morales adquiridas; que las
virtudes teoIo?aIes y morales infusas no son propriamente virtudes
humanas; de las teologales no se encontrara en la Suma, ni en nin-
guna otra obra del Santo, un solo texto, donde afirme que dispongan
en orden a la mocion de la razon; las morales infusas, en cuanto mo-
rales, disponen, si, los apetitos sensmvos 0 la voluntad en orden a [a
mocion de la razon, pero no la razon en su ser natural, sino a la
razon, que mueve porque es movida por Dios3

4. - Conclusion: Existencia y razon de ser de los dones.

« Oportet igitur inesse homini altiores perfectiones, secundum
quas sit dispositus ad hoc quod divinitus moveatur, Et istae per-
fectiones vocantur dona: non solum quia infunduntur a Deo, sed
quia secundum ea homo dlgomtur ut efficiatur prompte mobi-
lis ab inspiratione divina »

La fuerza del «oportet» depende de la afirmacion anterior:
todo lo que es movido debe estar en proporcion a su motor; y sola-
mente los dones son las perfecciones (mobilis ut mobilis) que tie-
nen tal cometido respecto a Dios. De hecho ningln otro habito infu-
so tiene tal funcion: ni las virtudes teologales ni las morales infusas.

Ieza su erior. a la puramente uman? articipada por la gracia santi |carHe
QS Visto q elas virtudes teo q les no son propl entF |rtu
z1 sbsmo 50 re humanas ¢ divinas, calificati osq een % 8
Pma a Unicamente a los dones. Enla g. / arte cuahdo trata
9amg H?to en cuanto hO(n re dedlca un artmuo a la eX|stenC|a Ias
irtudes en E tro, el ho.a la eX|stTnC|a de ps dfines J/euog
del articulo t|ene como ase remsamente el texto aristotélico so re a virtu
heroica: «Praeterea secupdum PhIOSO um VII, Ethic. yirtus d|V|ddtur contra
quendam heroicum sive numh |tum qm attri uhtur ominibus divinis,. Ho
autem maxime convenit C r|sto rg hristus non habuit thutes sed allg
altius virtute ». - «Ad secundum dicendum quod hapitys ille hergicus non
fert a virtute com unltgr dicta n|5| secundum perfectl?rem modum, in uan-
tum scilicet aL gst [posmg*n ad bonum quodam altiori modo_quam

muniter omnibus comBeta er hog non_ostenditur quod Chnstus non
habun V'”Utfﬁ sed quod habuit gas per[) ctissime, ultra communem modum.
Sicut etiam |mem modum wrtutum quas esse

otinus osun azuen 3u

IXIt urgﬁd animi» 111,q.7,2.2,0 F 2um. Cfr 016?1 Sec

a_virtud ermﬁa a los dones en Ta 'Suma en - 68a Ium

a2, z1 lum, - El texto que Fcabamos ﬁie tran?crlblry IIqE1 110

50[1 03 mas proximos en |a_terminolo modg de h I C men aro
as Sentengias so ( A a _(listincion de Jos dones, Per estos tres texto?

uma s? refleren ? ia féInCIOI’l jre as wrtudes a agumdas y las In usas

1,0.19,a.9 um; 0.52,a.2,¢
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Asi queda cumplido el objetivo propuesto: sefialar un motivo tal de
distincion entra las virtudes y los dones, que sea comin a todos ellos
¥ de %nguna manera conviniera a las virtudes, ni adquiridas ni in-
usas

~Teniendo a la vista el paralelismo entre razon y Dios, como prin-
cipios motores, y virtudes humanas (intelectuales y m.orales)g do-
nes, como perfecclones que a ellos disponen, hag que interpretar el
comparativo «altiores »; asi lo hace Capponi, OP.:

«Ergo dona sunt altiores hominis perfectiones quam virtutes
morales. Ergo dona perficjunt hominem ad actus altiores, quam
sint actus virtutum moralium » 3

Y el mismo Santo Tomas lo confirma al final de esta cuestion es,
tratando de la comparacion de los dones con todas las virtudes.
Después de afirmar que las teolo%}ales son superiores a los dones y
los regulan, afade refiriéndose a las intelectuales y morales:

«Sed si comparemus dona ad alias virtutes intellectuales vel
morales, dona praeferuntur virtutibus. Quia dona perficiunt vi-
res animae in comparationg ad Spiritum Sanctum moventem:
virtutes autem perficiunt vel ipsam rationem ’Ulnte,llectuales], vel
alias vires in ordine ad rationem [morales]. Manifestum est au-
tem quod ad altiorem motorem oportet maiori perfectione mo-
bile esse dispositum. Unde_perfectiora sunt dona virtutibus [in-
tellectualibus et moralibus] » 3

Con esta salvedad: «Et hoc est» se incluye el Angélico entre los
que distinguian los dones de las virtudes, afirmando su superioridad
sobre ellas; pero con dos modificaciones o correcciones substancia-
les: la primera que reduce a dos las series de habitos sobrenatura-
les, que admitian sus predecesores, eliminando las bienaventuran-
zas Y los frutos del Espiritu Santo; la se%unda, en la que corrige su
misma_exposicion del Comentario a las Sentencias, afirmando clara
3(/1 precisamente la superioridad de las virtudes teologales sobre los

ones.

. B «Sed non amgnaver.tg)nt convenientem dlétm&tlonls causam, quae scilicet
ita communis esset “virtutibus, quod nullo, modo_donis, aut e converso ». Ihid.

3 Angelici Doctoris S, TJ\oma_e Aqumatls Summa .Theo'.oglca_cum com-
mentariis, Thomas de Vio Cayd, C1a|e\t/an| et eudlczldangmbus itteralibus P. Se-
rap%mI ”CSpG%oghg Porretta OP. T.IV, Romae 1773, p.90.
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5. - Las objeciones y sus respuestas.

Sobre el término «virtud» hay dos conceptos o0 nociones, que
el Angélico sobrentiende y maneja en las tres primeras objeciones
y sus respuestas: la nocion comun de virtud, aplicable a las adquiri-
das e infusas; y la nocion propia ){ especifica de ellas, gue se obtiene
cuando se senala su objeto formal respectivo. Hemos de estar alerta
para no atribuir, por ejemplo, lo que es especifico de la virtud adqui-
rida a la virtud teologal. VVamos a precisar brevemente, siguiendo el
razonamiento del Santo, ambos conceptos.

a. - La razon comUn de virtud.

Trata de ella al examinar la definicion de la virtud atribuida a
San Agustin3:

«Videtur quod non_sit conveniens definitio virtutis quae solet
assignari, scilicet: virtus est bona qualitas mentis, qua recte vi-
vitur, qua nullus male utitur, quam Deus In nobis sine nobis
operatur »,

Esta definicion, afirma el Doctor Comun, encierra en si perfecta-
mente toda la nocion de virtud, porque sefiala todas sus causas. Su
causa_formal, al determinar su género y diferencia, «qualitas bo-
na s No tiene la virtud materia «ex qua» como ningln accidente;
E/ero si materia «circa quam » y materia «in qua», es decir, sujeto.

oy a transcribir porque es clave para nuestro proposito:

« Materia autem circa quam est obiectum virtutis; guod non po-
tuit in praedicta definitione Rgnl, e0 quod per obiectum deter-
minatur virtus ad speciem; hic autem assignatur definitio vir-
tutis in communi».

_Su materia «in qua», 0 sujeto, es la mente. La causa final de la
virtud, por ser habito operativo, es su misma operacion. Para distin-
guirla ce los habitos malos se afiade: «qua recte vivitur »; y de las
simples disposiciones, «qua nullus male utitur». Se sefiala Ultima-
mente_la causa eficiente de la virtud infusa por las palabras «quam
Deus in nobis sine nobis operatur ». Suprimiendo esta particula el

%I- ,%.55,a.4,c. o . - .
4 «Esset tarnen _convenientior definitio si loco qualitatis, habitus poneretur,
qui est genus propinquum ». Ib
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resto de la definicion sera comin a las virtudes infusas y adquiri-
das:

«Quae quidem particula si auferatur, religuum. defmitionis erit
commune omnibus virtutibus, et acquisitis et infusis ».

Por consl%mente dos cosas no se sefialan en la nocion o definicion
comun de virtud: su objeto, que la especifica; y su causa eficiente.
SlJ)osteno,rr_nente se alude a su objeto, ya la virtud queda determi-
nada especificamente y sera forzosamente adquirida o infusa.

b. - La razon propia de virtud adquirida o infusa.

El Santo aplica esta doctrina, en primer lugar, al hablar de la
produccion de la virtud adgumdalgL distinguiéndola, por razon de
su objeto y causa eficiente, de las virtudes infusas. Destacamos esta
diferencia esquematicamente:

Virtus in communi Virtus in speciali
Bona qualitas mentis

qua nullus male utitur

«Virtys igitus hominis ordinata ad bonum, quod modificatur
secundum”regulam rationis humanae, potest ex actibus_humanis
causarl: in quantum huiusmodi actus procedunt a ratione, sub
cuius potestate et regula tale bonum consistit. - Virtus vero or-
dinans, hominem ad bonym secundum quod modificatur per le-
Hem divinam [regulam divinam, ¢.63,a.4], et non per rationem
umanam, non, potest causari per actus humanos, quorum, prin-
cipium est ratio: sed. causatur_solum in nobis per operationem
divinam. Et ideo, huiusmodi virtutem_ definigns, Augustinus po-
%HF |[r& defitione virtutis; quam Deus in nobis sine Nobis opera-
»

El esquema y el texto habran de ser tenidos en cuenta especial-
mente en la respuesta a la tercera objecion. Al tratar de los dones

ﬂ lblildq.63,a.2,c.
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como habitos veremos que todos los habitos infusos operativos tie-
nen la misma regla divina; siendo la regla de la razon, propia y exclu-
siva de las virtudes adquiridas.

¢. - La primera objecion y su respuesta.

Se basa esta objecion en un texto de San Gregorio en el que lla-
ma a los dones «virtudes del Espiritu Santo ». ResFonde,,Santo To-
mas que los dones pueden llamarse virtudes segun la_nocién comun
de virtud (en la que no se sefiala su objeto especificativo ni su causa
eficiente). Tienen algo que sobrepasa la razon comun de virtud vy,
sefialando su razon propia y objeto formal, afiade que perfeccionan
al hombre en cuanto es movido por Dios*3:

d. - Respuesta a la segunda objecion.

En la objecion, después de la cita de un texto de San A%ustin, en
el que afirma que los vicios son contrarios a las siete virtudes del
Espiritu Santo, es decir los dones, se argumenta asi:

« Sunt autem septem vitia contraria virtutibus communiter dic-
%ls. Ergo dona non distinguuntur a virtutibus communiter dic-
IS ».

El contexto de esta respuesta lo forman los articulos 3oy 4o
de da q. 55. E| objeto de la virtud en general es el bien, «bonum ».
El blen,_OPremsa ¢l Santo mas adelanted Ipued.e ser modificado en
corformidad con la regla de la razon, por las virtudes adquiridas, o
con la regla de la Ley Eterna, por las virtudes infusas. Ahora bien,
todo lo regulado por la razon humana lo es también por la Ley Di-
vina, pero no se da la inversa. Asi el bien, en cuanto regulado por la
razon, cae también dentro del ambito de las virtudes infusas. Pero
ademas los vicios en_cuanto contrarios a la Ley Eterna lo son tam-
bien a las virtudes infusas, como a los dones, pues amhos tienen
la misma regla, como se deduce del texto que vamos a transcribir
paralelo al de la respuesta «ad 2um »:

«Ad secundum dicendum «Ad %uintum dicendum quod a theolo-
quod vitia, In quantum sunt gis consideratur peccatum praecipue
contra bonum rationis, con- Secundum quod est offensa contra De-
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trariantur  virtutibus; in um: a philosopho autem morali,_secun-
gua_ntum autem sunt contra dum quod contrariatur rationi.. Et 1deo
Ivinum instinctum, contra-  Augustinus convenientius definit pecca-
riantur . donis, Idem enim tum ex hoc quod est contra legem aeter-
contrariatur Deo et rationi, nam, quam ex_hoc quod est contra ra-
cuius lumen a Deo deriva- tionem: praecipue cum per legem ae-
tur »4 ternam requlemur in muiltis quae exce-
dunt rationem humanam, sicut in his
quae sunt fidei»¥).

e. - Respuesta a la tercera objecion.

Sobre el texto de esta respuesta vamos a hacer un examen mas
detenido, puesto que ha visto alguien en €l la afirmacion del Angélico
de que la razon reqgula las virtudes infusas4l. EI proceso que vamos
a sequir es el siguiente: como el texto es una «responsio », estudia-
remos la objecion correspondiente; el significado de «virtus» y
«donum », «Secundum rationem communem » y la aplicacion en @l
texto respuesta.

3. Praeterea, Quorum est definitio eadem, ipsa quoque sunt
eadem. Sed definitio virtutis convenit donis:, u,num(%uod ue enim
donum est bona guallta_s mentjs qua recte vivitur etc. (cfr..q. 55,
a. 4). Similiter definitio donis convenit virtutipus infusis. est
enim donum datio irreddibilis, secundum Philosophum. Ergo
virtutes et dona non distinguuntur » 4

Segln ésto el término «virtus » conviene a los siguientes habitos
operativos: _ o
— [virtus acquisita
Jvirtus infusa
— (donum Spiritus S.

Virtus

Y el término « donum » a estos otros:
— lvirtus infusa

Donum y
— (donum Spiritus S.

aq %um.

8% Uni'daﬂ de la teologia... en Rev.dEs Jeol. 15 (1955) p.244:
to T ma? ‘16 excluir “de Jas vgtu es. infysas | {_e ufacion
n.ella e eementoesenmg\y Istintivo de su defin

|

I
«Tan Ll
' Fanseribe 1o primera parte del «ad 3um» con... »
'ﬁ,q%%fa.tl,ogz -

raciona
- Com?
«
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Como Santo Tomés dice «quod definitio illa (bona qualitas etc.)
datur de virtute secundum communem modum virtutis »4 estudie-
mos esta definicion0:

1 Bona qualitas causa formalis: qualitas, gen; bona, dif.
2 mentis sublectum; materia in qua.. o
3 (obiectum) materia circa gquam est obiectum virtutis,

quod non potuit in praedicta definitione po-
ni g0 quod per obiectum determinatur vir-
tus ad speciembl

4 qua recte viv. ut discernatur virtus, a vitiis _
5 au,a nullus male ut discernatur ab his (ut opinio) quae se
utitur halbentI quandoque ad bonum, quandoque
ad malum.
6 quam Deus in causa efficiens virtutis infusae, Quae qui-
nobis sine no- dem particula, si auferatur, reliquum defi-
bis. nitionis. erit commune omnibus virtutibus,

et acquisitis et infusis.
. Para especificar una virtud hay determinar su objtgto «materia
chrca quam », Y, si es habito infuso, se le afiade la particula: «quam
eus...

A. La distincion especifica «Duloliciter habitus  distinguitur
por el objeto. specle: uno modo secundunm. spe-
ciales et formales rationes obiecto-

rum.

B. Objeto de la virtud ad- alterius rationis (formalis) est mo-
quirida. dus qui imponitur secundum regu-

_ , , lam rationis humanae.

C. (f)bjeto de la virtud in- et secundum regulam divinam.
usa,

D. Distincion especifica en- Unde,.. temperantia infusa et acqui-
tre las virtudes adquiri- sita differunt specie; et eadem ra-
das e infusas. tio est de aliis virtutibus »2

Cuando se le ,aPIica a la_definicion de la virtud en comin el obje-
to formal de la virtud adquirida, 3 B., ésta queda determinada en su
propia especie y se distingue por lo tanto de todo habito infuso
«quoad substantiam ». _ . . N
Como el término «donum in communi» conviene a todo habito

d., ad 3um.
1,0.50,a.4,C.
1,0)8a.2,c. ad 2um.
-11,0.63,a.4,C.
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infuso, en cuanto que se sefiala en esta denominacion comun sola-
mente su causa eficiente, al determinar el A.n%lellc.o, el objeto formal
de la virtud adquirida, queda afirmada su distincion de todo habito
gue se incluya b_anO la denominacion de don en comun: en concreto
e las virtudes infusas y de los dones del Espiritu Santo.

La denominacion de don en comln la expresa el Santo en el
cuerpo del articulo: «Ratio autem doni sumitur secundum compa-
rationem ad causam a qua est. Nihil autem prohibet illud quod est
ab alio ut donum, esse perfectivum alicuius ad bene operandum,
praesertim_cum supra dixerimus quod virtutes quaedam nobis sunt
Infusae % Deo. Unde secundum hoc donum a virtute distingui non

otest»

P Este es el contexto general y proximo que hay que tener en cuen-
ta_al leer la respuesta «ad tertium » que consfa de dos partes, lo
mismo que la objecion: en la primera restringe el sentido del término
«virtus» a las virtudes adquiridas, con la inclusion de su objeto
formal (3.B.) en la definicion, distinguiendolas asi de los habitos in-
fusos, incluidos bajo la denominacion de don en comun; en la se-
gunda parte rgsirlnge el término de don en comln, definiendo los
dones del Espiritu Santo «in specie », segun su razon formal, y de
esta manera los distingue de las virtudes infusas:

DOCTRINA DE SANTO TOMAS

«3, Praeterea, QUOrUm est Ad tertium dicendum quod definitio

definitio eadem, 1psa quo-
ug sunt eadem. [1] Sed
efinitio  virtutis  Convenit
donis: unumguodque enim
donum est bona gualitas
mentis qua recte vivitur, etc.
cfgavate).
2] "Similiter definitio_doni
convenit virtutibus infusis;
est enim donum dado irred-
dibilis, secundum Philoso-
hum. Ergo_ virtutes et do-
na non distinguuntur.

illa datur de virtute secundum commu-
nem modum virtutis. [1] Unde si volu-
mus definitionem restringere ad virtu-
tes prout distinguuntur a donis, dice-
mus quod hac guod dicityr, qua recte
vivitur, Intelligendum est de rectitudine
vitae quae accipjtur secundum regulam
rationis, [2] Similiter autem donum
prout distinguitur a virtute infusa, po-
test dici id quod datur a Deo_in ording
ad modonem ipsius; quod scilicet facit
?ommem bene sequentem suos Instinc-
us.

Se podré observar que, si en la primgra parte de la respuesta el
Angelico intentara aplicar a las virtudes infusas la regla de la razon,
contradiciéndose S@fr. 3,C.), no anadiria la segunda parte: «similiter
donum prout distinguitur a virtute infusa».. Si se compara esta
doctrina con la del articulo octavo de esta misma cuestion, se com-
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i)rob_aré que lo especifico y formal de los dones del Espiritu Santo es
a disposicion que confieren a las Potenmas humanas en orden a la
mocion divina. Y lo especifico en las virtudes infusas es la ordena-
cion a Dios, como objeto, inmediato o mediato.

[l. - Necesidad de los dones «ad salutem ».

~ En el articulo anterior Santo Tomé&s concluia afirmando una
cierta necesidad de los dones como perfecciones que disponen al
hombre a recibir la mocion de Dios, principio exterior de sus opera-
ciones:

«Oportet igitur inesse altiores perfectiones...».

Ahora va a tratar en concreto de tal necesidad en orden al fin so-
brenatural, la salvacion, y a aquellos actos que a él nos conducen. La
necesidad de los dones como habitos depende de la necesidad de la
mocion de Dios a la que dlsPQnen: el instinto 0 mocion del Espiritu
Santo es necesario cuando el instinto de la razon no es suficiente en
orden a tal fin y a los medios o actos a él proporcionados. En los
mismos casos son necesarios los dones:

«Unde in his in_quibus non sufficit instinctus rationis, sed est
necessarius Spiritus Sancti instinctus, per consequens est ne-
cessarium donum »M

Los elementos que entran en juego en el desarrollo del articulo
son fundamentalmente dos; la razon humana, como principio_intrin-
seco de nuestras operaciones, y Dios, principio extrinseco. Se con-
sideran las posibilidades de la razon en orden al fin natural y sobre-
natural de nuestro actos, tanto en su ser natural, como perfecciona-
da en un plano superior por las virtudes teologales. Teniendo en
cuenta este doble aspecto de la razon establece el Angelico el prin-
cipio 0 argumento del que deriva las consecuencias de la necesidad

w_Existe sobre esta cuestion una controversia entre |Iustres éjlscispulos de
CRoArnS pare s GEL0 soprendturl del Jto. Delender ln-necesca pala
| natu [ justo. Def
Cta actor Mgr Rersiot. LIAM: di éerge i () . 353 519885 i g
Lehmkuhl, A S, Theolo%;a_ or_aIAs, d, 11,1, Friburgi 1910, p. 469470; “Gaz-
zana, AS.J). Sulla necessita tei doni dello S[jlrlto Santo per tutti 'gli atti sopran-
naturall del giusto en Gregorianum 22 (1941) pp. 215-230; Ladyille, S.D.B. Grace
et motion divine chez S, Thomas d’A?um en Salesianum 12 Slg%)l) pi). 37184,
Lottin, O, 0.S.B. Psychologie et Moral... t.IV,pp.705-706; 733-734. Mantienen la
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de la momon divina ante la insuficiencia de la mocion de la razon.

Segln el esquema que voy a presentar a continuacion, el arti-
culo seJJuede dividir comodamente en tres partes. En su analisis
trataré de precisar que la mocion divina, que en el texto se considera
necesaria, es simplemente la gracia actual ¥ que por lo mismo los
dones son necesarios en todo acto sobrenatural del justo.

1 - Esquema del articulo 20 de la cuestion 68 de la /-//:
«Utrum dona sint necessaria homini ad salutem »,

- Planteamiento.

1) Definicion de los dones. (Conclusion del articulo anterior)
«Dona_sunt quaedam hominis perfectiones, quibus. homo
disponitur ad hoc quod bene sequatur instinctum  divinum ».

2) NeceS|dad del instinto divino.
Unde In his in_quibus non sufficit instinctus rationis, sed
est necessarius Spiritus Sancii instinctus.

3) Necesidad de los dones. ,
«Per consequens est necessarium donum »,

[1. - Desarrollo.

1) Doble perfeccionamiento de la razon.

« Ratio hominis est dupliciter perfecta a Dgo

a) primo quidem naturali perfectiong... quasi plena possessio;

b) alio modo supernaturali perfectione... habetur quasi im-
perfecta possessio... »

gosmlon contrarja: Froget B, O.P., De I’nabltatlon du Salnt E\})rl ans s
mes Justes, Paris 1929 406424 Gar ei] A,OP. 79 1181
Garngou Lagrange Perfection Chretienng.. 34 S Par|s GM.OP., Ad

mentem ST omag Aqumatls dlssertatlo e Dom Sglrlfus Sancti |n genere,
Taurini 1930, Bp Urdanoz Osp ? ? é(o M arin A
P, O[fCIt 15 Parae conc gto de nece ario ¢ II [lea ad 2um qd
32&1 -« Necessarium respect |n|s de quo punc oqum dicitar a|u
U llclg]ter Uno modo, sine r] otest esse Inis; 5|1gut CI ?est Necessarius
vitae humanage. Et hoc est ICIt r necess?num ad finem, Alio modo dicitur
esse necessarium id sine abetur finis Jta convenienter: swu} e uus
necessarlus est ad iter. Ho autem non est si ?lcner necessarium.ad fine
qS a4c. Esta neces dad no 6lo atane al fin en cuanto tal, sino. tam |en
a lo acéos ue.en or P P Te ponerSﬁ gosinv mente o evnarse %s
que puedan desviarnos mlsmo n cr I-11 |
q Bga?

d4 I-11,0.58,
I,g. a?c yqen Senereﬂ H|R aqlo 1argo d% (?a la cuestlo 0
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2) Principio general.

a) « Quod perfecte habet naturam ve| formam aliquam aut
wrhutem) potest per se secundum illam operari... {v.gr. sol,
medicus); ,

b) Sed id Quod imperfecte habet naturam aliquam vel for-
mam aut virtutem non potest per se operari, nisi ab altero
moveatur. (v.gr. luna, discipulus) »

[11. - Conclusiones. (Aplicacion del principio general anterior)

1) En orden al fin natural y segin la perfeccion natural, «per-
fecte habita »; «Sic Igitur quantum ad ea quae subsunt hu-
manae rationi, in ordine scilicet ad finem connaturalem ho-
mini, homo potest operari per iudicium rationis... »

2) En orden al fin sobrenatural y segun esta perfeccion «imper-
fecte habita» «Sed in ordine ad finem ultimum sypernatu-
ralem, ad quem ratio movet secundum quod est aliqualjter
et imperfecte formata per virtutes theologicas, non sufficit
Ipsa_motio rationis, nisi desuper adsit instinctus et motio

iritys Sancti... Et jdeo ad ifium finem. consequendum, ne-
cessarium  est homini habere donum Spiritus Sancti »
Confirmacion en la resp. «ad 2um»: «Per virtutes theologi-
cas et morales non ita perficitur homo in ordine ad ujtimum
finem, um,semger Indigeat moveri quodam superiori In-
stinctu Spiritus Sancti, ratione iam dicta ».

2. - Planteamiento de la cuestion.

En el primer,Funto del esquema anterior he transcrito el texto
en el que el An%e ico presenta en sintesis. la argumentacion que va
a sequir. El punto de partida es la definicion de los dones, expuesta
como conclusion del articulo Prlmero. Lo aue se tiene que aclarar
ahora es cuando no es suficiente la mocion de la razon y es por con-
siguiente necesaria la mocion_divina o instinto del Espiritu Santo.
ES lo que vamos a ver a continuacion.

3. - Doble perfeccionamiento de la razén.

« Ratio autem hominis est perfecta dupliciter a Deo: primo qui-
dem, naturali perfectione, scilicet secundum [umen naturale ra-
tionis; alio. modo guadam supernaturall perfectione, per virtu-
tes theologicas, ut dictum est supra (q.62,a.l). Et guamvis haec
secunda perfectio sit maior quam prima, tamen prima perfectio-
ri modo habetur ab homine quam secunda: nam prima habetur
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ab homine quasi Plena possesio, .secunda autem habetur quasi
Imperfecta; impertecte enim diligimus et cognoscimus Deum»%

La razén como principio motorss puede estar perfeccionada de
dos maneras: por su natural perfeccion, la que le es propia en pro-
porcion a su misma naturaleza; o por una perfeccion sobrenatural
que, por tratarse de las potencias humanas, se le confiere por las
virtudes teologales como de modo semejante estd informada la
esencia del alma por la gracia santificante. En ambos casos la per-
feccion sobrenatural es mas noble y elevada que_la natural, pero
poseida de un modo mas imperfecto por ser participacion de otra
naturaleza, la divina. y . . .

~ Por no ser esta perfeccion la misma substancia del almas ni
ninguna de sus potencias, sino_ una cualidad o forma accidental de
ellam s0lo es capaz de proporcionar a sus actos sobrenaturales una
causalidad formal, nunca una causalidad eficiente:

« Gratia, secundum quod est qualitas, dicitur agere in animam
non_per modum causae efficientis, sed per modum causae for-
malis: sicut albedo facit album, et ustitia iustum»@

Esta causalidad formal |a expresa el Santo_con la preposicion de
acusativo «secundum », indicando la proporcion y conformidad de
un acto con su_principio intrinseco, hien sea la potencia o la forma
accidental, habito o virtud que la perfecciona6l _

La imperfeccion de nuestro conocimiento y amor de Dios es la
prueba de que son participados ya que solamente EL, en quien se
Identifican esencia y operaciones, puede conocerse perfectamente®

2 [ps8alc

5 «Et quia gratia est supra naturam humanam, non potest.esse quod sit
sybstantia auf fgrma s_ulﬁ_starPtlalls: sea gst f rma_acm?er?ta‘ls _ipsius qanl,mae.
1 i Sl B, S Sl Tt e P
|mgerfecte EPartis:rHJat'dlvinam bmtatbfm, psa_participatio di |ha% bonitatis
quge, est grEtlatl erfe tjlon modo habet esse In anima quam anima in segasa
APl R B, s T 0T
I-II,LE.?IO,aE, ad 2um. - «Sicut enim nﬁ)e{ potentigm infellectivam .homo_partici-
pat o%nltl_onem divinam Per virtutem fider; et secundum Potentlam_ voluntats
amore dlvgwum, peranrutem.cartatm; Ita_etiam per. naturam animag parti-
Clpat, secundum quandam, similitu mgm, naturam divinam, per quandam re-
g n%ganonem sive recreationem»: ibid. a.4.c.

2 I-I_qu.IIO,a.Z, ad 2um.

id., ¢, o
& I-11,0.110 %‘ZL ad. lum: q.II‘a.Z, ad Jum. - «Deus est vita animae per mo-
dum causae efficientis»: [-I1,q.10al, ad 2um.
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4. - Principio general,

« Manifestum est autem quod unumquodque quod perfecte ha-
bet naturam vel formam "aliquam aut virtutem, ?_otest per se
secundym illam operari; non tamen exclusa operatione Dei, qui
In omni natura et voluntate interius operatur.

Sed 1d quod imperfecte habet naturam aliguam vel formam aut

virtutem, non potest per se operari, nisi ab altero moveatur »a.

Este principio, ilustrado por Santo Tomas con el doble ejemplo
sol-luna, médico-discipulo, es aplicado a las conclusiones con la ex-
presion: «sic igitur». Hemos de fijarnos, pues, en él para entender
?Ienamente el significado de lo que sigue. El sujeto que posee per-
ectamente, es decir acomodada a su ser, una naturaleza, forma o
virtud, puede obrar por si mismo, conforme a ella, sobrentendida la
operacion de Dios, necesaria siempre en todo ser creado. El refle-
XIVO «per se » equivale a que no necesita de otro para obrar en las
operaciones conformes a la forma poseida perfectamente.

Por el contrario el sujeto que no posee perfectamente una na-
turaleza, forma o virtud, no puede obrar por si mismo, conforme a
ella, si no es movido por otro. .

No es preciso decir que ésto sea necesario en todos y en cada
uno de los actos que proceden de tal sug)e_to, perfeccionado imper-
fectamente por tal forma o virtud. Si hubiera_un solo acto en que
el sujeto pudiera obrar por si mismo el principio perderia todo su
valor; porque ese sujeto obra en cuanto es movido por otro. La mo-
cion «ad altero » se requiere siempre que el sujeto obre en confor-
midad con la forma poseida imperfectamente :”«secundum illam ».
Lo Cl%a| viene confirmado luminosamente en los dos ejemplos si-
guientes:

«Sicut sol, quia est perfecte lucidus, per seipsum potest illu-
minare: luna autem, in qua est |mperfecte natura lucis, non illu-
minat nisi illuminata » 64

«Multo rﬁ;ltur m?ﬁls illis uc%s movet ad consequendum bonu sugerna-
tural aetemum, Infundit aliqua§ formas seu cualita e% supernaturales, secun-
dum quas suaviter et rompte_a IpsQ. moveantur ad bonum aetemum_ conse-
quenq . Eft sic_donum gatlae gualltas quafdam est», I-1gJI0a8¢c - La
f_ausfal ad eficiente viene _x”presad por el “ablativo agente « aF Ipso» [Deo
1amorma por la preposicion «secundum », como conSta por [a ‘respesta a
u

«

[,a12,a.7c
g Ibﬂldg.g&a.zc.
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Sustituyendo el término «illuminare » por «movere » del princi-
pio general tendriamos la expresion:: «in qua est imperfecte natu-
ra.. non movet nisi mota »& Evidentemente la Juna no jlumina ni
por un solo instante si no es iluminada por el sol. No es la primera
vez que el Angélico aduce este ejemplo. En el libro tercero de la
«Summa contra Gentiles », que se considera como punto clave en
su _concepcion de la grama como mocion, tratando de la necesidad
del auxilio divino para consequir el fin de la eterna hienaventuranza,
escribe el Angélico:

«Res inferioris naturae in id quod est proprium superioris na-
turae non potest perduci nisi virtute illius superioris naturae,

El P. paris y el P. Urdanoz, han intentado disminuir la fuerza de este
*emplo a fav?r de Ia] necesidad de .los dones para cada acto éobrfnatural
wmarrdo que os £sco astlcq F sica antigua r]saban ue todos los cuer
ﬁos celestes, y por lo tanto la [una, tenian algo propia. «Quoa ra o-
es op 05|tas |cen um .est: a) circa fxemplum mtatum temp?
octor utabatur omnja corpora_caelestia, consequenter e|?m una, alig uod
suum roprlum habere . Opcn 0.34. - «La luna, en a fisica antlgua
tenla qu ro rla é)o fa ifluminar algo ». Urdanoz op It pd74. Estos autdres
a ucen ningun-testimonjo. en confirmacion de su aserto. Las expresiones:
una... r] umlnat nis éllumlata» «luna, (iuae ex se non_ lucet» parecen
|n icar con a mayor clarida que nuestro satélite, segun la o |n|0n del Santo,
flene luz propia. De |n|e%1 luz afirma que es una cualidad: «Lux FSt
Itas actlv cor]se uens for am squt ntialem solis, vel cumsgum ue alte
3 corporis a se lucentis, si a a‘uod aliu tae gstn. Inq 674a.3,¢. donde parece
dudar que exista otro cuérpo ce estae que zca por si mjsmo. Lo . eh este
tro texto Farece ser lo mismo: « 4um. dicendum qqu S|fut
ant et etiam Dion, asserit.in 4 e div. nom. a solé illumin ntu 0 nJa
cor ora, et su enorii et Inferiora, et non tantum L1na nec Hamen 0¢ Impg
alia corpora [uminaria dicantur, quia cum umen solis, ut Dion. _diclt,
remgmtur diversimode .in |ver3|s corparibus secim um eorum_pro ortlonem
qua dzi\m corpora [euplunt U(n%n Praedlgtum it gcentla et rad| F em| tentia,
sicut Juna et stellae...» , al ad 4um.
En «Scriptum suPer duos. Tibros ?e Caeo et Mun oy, Il ect 16, prin.b.D.
se aflrma ue la luna es siempre iluminada en un solo hemlsfeno, mientras
\ otro apece siempre 3 obscurzi\ remsamente por su posicion  respecto
a ntre 0S conte oraneos de S nto dos, com nt rlstas dominicos
ue aducen este mismo o al hablar de gnecea ad de los or]es El pri-
ero es JuaF U|d rt 1(? e es r| 0 ?mentarlo a as Senten-
clas hacia e 84 a;renas ieZ anos gues e la muerte d Aanhco
« Ponitur exemp lllm de sole ula lumen, h bet J)erfecte otest per se i uml-
nare, sed I¥na Il lnz?re no p ?st HASI illu tur a sole et moveatur
continué infundit sibi Tumen. Similiter de me co ur bene hahet artem Bot st
cTrare per se; quoq non potest. ille qui hapet Im er fecte nisi cum ? torlo
teriys' adiyfus, sci ?et exteriori principio ap illo, su |cet ui est é)er ?ctu
scientia megicinae vel alterius hu usmod|» exto esu Comentari
tencias, se un Parls Nat. 889, fol. 72 r n?u licado por Logtin Psgc ol.
et Mor. t f 674, - El otro es Jacobo de Metz 1308) que redacto su Comen-
ario a Iai S ntenm?ta hacl 2%: « Item ex rﬁlup de illuminatione. solis et
Unae: enim sufficit a er ecte illummandum, lupa autem non sine con-

tinua solis eser%t)g |nfuent|a et conservatione » - Texto publicado por Lot-
tin, 0p.cit.
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Is_icutajluna, quae ex se non lucet, fit lucida virtute et actione so-
IS »

_ En este caso ilustra el mismo ejemplo una necesidad de la gra-
cia para todo acto sobrenatural ordenado al ultimo fin.

«Medicus_ etiam, qui perfecte novit artem medicinae, potest per
se operari: sed discipulus eius, qui nodum est plene instructus
non potest per se operari, nisi ab eo instruatur » 67

El discipulo, mientras no posea plenamente una ciencia, perma-
nece en su_calidad de discipulo, formalmente hablando, y por lo
tanto necesita la enseiianza de su maestro. Cuando posea la ciencia
en plenitud deja de ser discipulo, como maestro puede operar por
si mismo en el"ambito de la ciencia perfectamente poseida. La gra-
cia, como participacion de la vida divina, nunca puede ser forma o
naturaleza perfectamente poseida por cualquier creatura y por tan-
to siempre, en orden a ella, necesitara ser movida por Dios para
obrar, Esta es la razon de existir los dones en la otra vida. Solo
dejaria de sentir tal necesidad cuando gracia y naturaleza humana
sle identificaran, lo cual es imposible en toda creatura, como esta
claro.

5. - Conclusiones:

«Sic igitur quantum ad ea, quae subsunt humanae rationi, in
ordinescilicet ad finem connaturalem homini: homo potest ope-
rari per iudicium rationis....

Sed In ordine ad finem ultimum supernaturalem, ad quem ra-
tio movet secundum_quod est aligualiter et imperfecte formata
per virtutes. theologicas, non sufficit ipsa_motio rationis, nisi
desuper adsit instinctus et motio Spiritus Sancti...

Quia scilicet in haereditatem illius terrae beatorum nullus po-
test pervenire, nisi moveatur et deducatur a Spiritu Sancto. Et

% S.CG. I%I,c,147. - ﬁn este c%pitulo se trata de Izi\ necesidad de Iangraua
como causa, eficiente de gc 0 sobrenatural, que es el mismo Dios, primer a-
8egte en toda creatyra:, «Sub Deo autem, qur.est primus Intel ect%s et volens,
rdinantur_ omnes intellectus et voluntates sjcut 'Instrumenta sub principan
agente » Este y otros, ar um%nhos de I(?s capgulos dedlcados la gracia nos
recuerdan otroS semejantes al hablar de los dones en la S.T. (v.gr.cfr. I-II,?.
6823, ad 2um) aunque el Santo no llega a mencionarlos expresamente en la
CG. en ellos,

« 1-11,0.68,2.2,¢.
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ideo ad illum finem consequendum, necessarium est homini ha-
bere donum Spiritus Sancti»®

Gomo estd claro la conclusion es doble, segln lo establecido en
el principio general: . ,
~a - Enorden asu fin connatural y segun la naturaleza (causa-
lidad formal) forma o virtud perfectamente poseida, el hombre puede
obrar Bor si mismo, «non exclusa... »

). - En orden al fin sobrenatural, al que mueve la razon segun
(causalidad formal) esta imperfectamente informada por las virtudes
teologales, no es suficiente esta mocion de la razon, a no ser que
desde arriba, sobre ella (« desuper»), asista o ayude la mocion o
instinto del Espiritu Santo; o, como podriamos decir con las expres-
iones equivalentes del principio general: la razon imperfectamente
informada por las wrtudes}eologales no puede obrar segun ellas,
si no es movida por el Espiritu Santo. y

Me parece oportuno insistir en_el significado de la oracion de
relativo «ad quem ratio movet... » En todo acto ordenado al fin so-
brenatural hay un movimiento de la razon, procedente de alguna de
sus potencias, informadas por las virtudes sobrenaturales, que le
confieren la causalidad formal propia, pero tal movimiento es im-
posible g_ue_ se produzca si no interviene como causa eficiente la
mocion divina, el mismo Dios, como principio exterior de todo acto
humano. Ante la insuficiencia de Ja mocion de la razon es necesaria
la mocion a la que disponen los dones; en el articulo no se menciona
otra mocion divina. Los elementos que intervienen son: lo El fin
sobrenatural; 20 la razon como sujeto, informada imperfectamente
en sus potencias por las virtudes teologales, que como cualidades
que son le proporcionan una causalidad formal; 30 la mocion de_la
razon, asi informada, que es insuficiente; la mocion del Espiritu
Santo, necesaria en orden al fin sobrenatural, porque confiere a la
razon la causalidad eficiente y asi ella mueve movida por Dios, como
la lima ilumina iluminada por el sol@ , _

Son muy numerosos los textos, donde Santo Tomas usa con di-
Verso motivo la expresion «non sufficity para indicar una insuficien-
cia absoluta e intrinseca. Hablando de la necesidad de las virtudes
teologales la fundamenta en la insuficiencia de los principios natura-

@ Ihid.

@ «Nulla _creatura rationalis gotest haber%_ motum Vol ntaths. ordinatum
f‘d illam heatitudinem, nisi mota a supernaturali aPente, Et hoc |§|mus auxi
ium 9ratlae». 1,0.62,a.2c. - ES un pri CIP_IQ r%;enera, aplicable a todo (ireatura
y referente en este caso a la causalidad eficiente. Sin la mgcm divina el sujeto
que posee imperfectamente una forma o virtud no puede obrar conforme a
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les del hombre para producir un acto proporcionado con el fin so-
brenatural ;

«Et quia huiusmodi beatitudo proportionem humange naturae
excedit, principia naturalia hominis, ex quibus procedit ad beng
agendum' secundum_suam proportionem, non sufficiunt ad ordi-
nandum hominem in beatitudinem praedictam » M

Y asi queda demostrado lo que se proponia el Aquinate al inicio
de este articulo: ; «in his, in gmbus non sufficit instinctus rationis,
sed est necessarius Spiritus Sancti instinctus, per consequens est
necessarium donum »,

6. - Las objeciones y sus respuestas.

En las objeciones se presentan diversas dificultades contra la
conclusion del articulo, que es la necesidad de los dones para la sal-
vacion. Son la sequnda y la tercera, con sus resguestas, las que mas
han atraido la atencion” de los interpretes del Santo a partir de la
controversia sobre la necesidad de los dones para cada acto sobre-
natural del justo. . o ,

a) . En la primera objecion se ar%uye_que ordenandose los dones
a una perfeccion superior a la comun de 1a virtud, no serian ne-
cesarios para la salvacion, puesto que tal perfeccion no cae bajo pre-
cepto, sino hajo consejo. g )

«Los dones, responde el Santo, exceden la perfeccion comun de
las virtudes, en cuanto al modo de obrar, segin que el hombre es
movido por un principio mas elevado, y no a la manera que las obras
propuestas bajo consejo exceden a las que obligan bajo precepto »7L

ella ni perfecta ni im[perfectamente; no, podemos admitir la interpretacion del
P. Urdaaoz: « El agente ulgePfoesee una forma o virtud de un modtélllmperfecto,

no\)) ede obrar plena ctamente (p?r se) por m? 10 de, ﬁl no s
mo |é:)o_ Eor otro, por el g(lncutalo fe esta forma». Con_la adm(?n e los doi
adverllodse cambia totalmente el pensamienfo del Santoy plues en e

)
?Ijempo el sol'y Ja |una hay que afirmar gen rlcawente que «Fa una, en la
sica, anél ua, tn|z1 Uz propia» é? Cit. ;F 474,&/ a que sohrentender una
m??_lo_n divina de la.que'no ae habla en el articdlo. {«in his in_quibus non
sutficit Instinctus rationjs .se est] necessariys Spiritys sancti nstinctus»).o
decir que esta mocion divina se llama «instinctus rationis »JX terminar afir-
rg%dopqﬁge articulo tiene una «contextura, un tanto complicdda y ambigua »

J1-11,g.62,alc - Cfr. «syfficit» con el mismo significado: 1gJ2a5.. g.
g al, a(j um; I-Il,q.9,a.4,«aH 3um;» ,109,a.7, a(i 2um;gq,11§,a.4, adq2um; q.llﬂ,

7L Las obras a las que el hombre estd obligado bajo precepto son necesa-
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b) - La objecion segunda y su respuesta. Se ha querido cen-
trar en ella el punto clave de la mencionada controversia, cuando en
realidad esta en el cuerpo mismo del articulo, si en €l se quiere so-
brentender los que muchos intérpretes del Santo |laman, con termi-
nologia que €l no usa, Prama actual ordinaria 0 «virtudinal», ademas
de la mocion divina a la que los dones dispones y de la que se habla
expresamente en este articulo. Creo que ateniendonon a los textos del
Santo no hay motivo para tanta discusion.

Praeterea, ad = Salutem hominis Ad secundum dicendum quodper
sufficit quod homo se bene ha- virtutes theologicas et morales
beat et circa divina et circa hy- non ita perficitlr homo in ordi-
mana. Sed per virtutes theolog;- ne ad ultimum finem, quin sem-
cas homo sg habet bene circa di- per indigeat moveri quodam su-
vina; per virtutes autem morales periori stinctu Spiritys Sanctl,
circa _humana. Ergo dona non ratione iam dicta (in c.)

Eunt homini necessaria ad salu-

em.

Si tenemos en cuenta que las virtudes teologales son «formas o
cualidades sobrenaturales qfue solo proporcionan al acto que proce-
de de ellas una causalidad tormal con razon afirma el Santo que no
perfeccionan al hombre, en tal grado que no necesite siempre ser
movido por el istinto del Espiritu Santo con la causalidad eficiente
necesaria en todo acto. o _ o

Son dos causalidades distintas, pero ambas imprescindibles y
complementarias:

«Donum habitualis graiiae non ad hoc datur nobis ut per ipsum
non indigeamus ultérius divino auxilio: indiget enim" quaglibet
creatura ut a Deo conservetur in bono quod ab eq accepit. Et
Ideo si post acePta,m gratiam homo adhuc |nd|8et divino auxilio
non potest concludi quiod gratia sit in vacuum data, vel quod sit
imperfecta. Quia etiam in Stau glorae, %uan_do gratia erit omni-
no Perfecta homo divino auxilioindigehit. Hic autem aliqualiter
ﬂra |a Imperfecta est, in quantum hominem non totaliter sanat,
t dictum est (inc.)»2

« Operatio Spiritus_Sancti, qua nos movet etJ)rotegit,, non cir-
cumscribitur per effectum habitualis doni quod in nobis causat;

a.zt),c., II-II,qg. 84,a.2,c.-fobre ? erfeccion com 'lOdBe'a'\ll’irﬁ?le\J/renal;selbﬁ' géhco
50 r% Ilﬁsl ﬁ gtég?tas del articulo "anterior.

rigs para a ﬁalvacién. Cfr I-I\,q.l06,51.4, ad 2um:
i Y
q. C.
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sed praeter huno efectum nos movet et protegit, simul cum Pa-
ire et Filio»A

¢ Se puede presumir (1ue al mencionar las virtudes teologales
se sobrentienda con ellas la gracia actual que las ponga en acto?
Creo que no, por dos razones: la primera porque la argumentacion
del articulo se fundamenta en la insuficiencia de la_ mocion o instinto
de la razon que hace necesaria la (nica mocion divina de la que se
habla, que es a la que disponen los Dones; la segunda, porque la
frase por la que se expresa tal indigencia, «quin_semper indigeat
moveri», usada por el Santo en otros lugares, sefala siempre una
necesidad de la mocion divina en cada acto sobrenatural del hombre:

«Mens hominis etiam sani non ita_habet dominium sui actus
quin_indigeat moveri a Deo. Et multo magis liberum arbitrium
Pommlsmlnflrml, quod impeditur a bono per corruptionem na-
urae »

«Ad tertium dicendum quod, semper indigemus divino auxilio
ad cogitandum quodcumaue, in quantum ipse movet intellectum
ad agendum ».

«Ad secundum dicendum quod illud quod possumus cum auxi-
lio diving, non est nobis omnino impossibile... Unde et Hierony-
mus ihidem confitetur sic nostrum liberum esse arbitrium, 0t
dicamus nos semper indigere Dei auxilio »®

_No hay duda ninguna que la formula «semper indi(t;eat MOoVeri»
indica una necesidad de la mocion divina para todo acto sobrenatu-
ral como se puede comprobar en los articulos de donde hemos reco-
gido estos textos, que pertenecen todos a la cuestion 109, que trata
de la necesidad de la gracia, como es sabido7 .

En resumen: aunque el hombre esté¢ informado por las virtudes
teologales y morales (causalidad. formal) siempre necesita ser movi-
do por Dios, por la razon ya dicha en el cuerpo del articulo: que

B [bid,, ad lum,
B | B0 8™ . 5 | |
A Ibid., ad 20m. «Djvinum auxilium » es la gracia actual como se especi-

fica_en el cuerpg del articulo. .
Zgl-ll, I%Sgg a§ Iurg. -?En el fexto se cita el cag. De Baona Fortuna é).ar.a
confirmar 1a necesidad de la mocion de Dios, como causa primera y prinCipio
exterjor, que nos, mueve, tal como razona en (#.68,a.l. .
fr. I-IlquOQ,a.Z,c. omentando la tercera respuesta escribe el P. Royo
Marin: Sanfo Tomas no BsCrinio » «...quin Ingigeat s ﬁ)er_ mgver\», SInQ «(ﬂaum
glr, ashaciendo. el enredo de Ia

?em er |nd|Peat moveri» Lo que (1 ler
rase, que el hombre no esta perfecclonado de tal modo por las virtudes teo-
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todo sujeto que posee imperfectamente una naturaleza forma o vir-

tud no puede obrar por si mismo, conforme a ella, si no es movido

or otro

d - La objecion tercera y su respuesta. Partiendo de un texto
de San Gr(?orlmsen el que el Santo Doctor considera a los dones
como remedio contra las relqumas 0 efectos que dejan en el alma

los pecados, se objeta que tal funcion la pueden ejercer las virtudes

y por consiguienté no seran necesarios los dones.

En la respuesta vuelve a insistir el Santo en la necesidad de la
mocion divina, porque la razon humana, lo mismo en su_ perfeccion
natural que perfeccionada por las virtudes teologales ni lo conoce
todo ni lo puede todo.

¢ Luego puede algo por las virtudes teologales y por lo tanto no

Iogales y.morales, que no tengea nece idad, a veces de ser inspirado I|oor el
estro interior. 'Sabido es abra siem uede tener dos sentidos
X distintos:, siempre y en ca a i stante sem 3 en? X siempre,
o en cada Instante’ (semper sed non ablemente, S nto
omas la T lea agm en est sequndo se | o onve mos en uen la re-
daccion d? texto d es ogscurag gl icil de tr o ero el oensa-
miento del Santo es cIaro so re todo teniéndo en cuenta el co texto del arti-
culo y la doc&rlna e la Suma» 0 Clt p,152. A 'mi modp ge ver la d?tlﬂCIOﬂ
« senfper et a ?emﬁ r»LY «sempi sed non ad semger » a5| escrib Ia ormoa
Santo Tomas a g al que San Alberto Magno 30,2710, ad gem.2) la emg ea
ngelico cyand trata de especmcar 3 obl |§aflon %ue |mp ne un prec
]a 0 0 afirmativo, cuestion’ muy distinfa ocda en este ¢aso,
regzo% necesidad de la mocion divina ante la msufluenma e la mocion de
Las grueba UefldUC el P. Royo son estas dos: «.la Sﬂnto Tomas dice
en este articulo quelos dones son neeesarlo? gor que sin ellos conocemos %
amamos |m erfect mente a Dios. Luego sin ellos I conocemgs y amamos auf-
aue se |m er ectamente Luego no son neceaarlos para fodo ‘acto saludabde
[1 ad tertlum ice eIS 0 que, éln los. dones, la razon humana no puede
repeler la estulticia na[ura quantu omnia. L Uggo, 5| no puede «en clanto
a todo » siguese 0 puede «en cu nto a a o» Luego no son necesarlos
los ones para todo acto de virtud »._(op.cit, - En coanto a la, primera
rue a 0 qtie me parece lie afirma S 10 To s es Perfecuo so re-
atyral por, las viru es teologales «habetur a om|n quasl Imperfecte, Im-
erfecte " enim dill | s et cognosanus Deum» [p 0_ tanto «non otet
er se (por si.mis operan nisi ab gltero mov atur », Esta 1map(er ecmon
uestro Qonouant Iyzitmor se debe a son participados y no« o\uasl ple-
na possesio ». Inc usoba+0 a luz del don de e tend|m|ento nuest 0 conocimie
to de las verdades sobrenaturales, «e uae directe cadynt sub f| de, solgge
5|endo imperfecto: v. [I-1, 8aI? |sma imperfeccin tiene a cari
« e(iun hanc " vitam. [spiritualem F nobis ¢ ngersahtlo cum Deo ef cum
o praesenti md statu Imper ect? Et ideo hic est caritas |mger-
eca sed erflmeur |n atria». En cua toala seém a prue a sa emos o el

quCO Sa ese mis 0 argume la nece5| d G‘UG im H (?S religuias
de Fca 0 en la natural eza ca| ‘nara emostr a nec FI la gracia
actu fn tOdCi acto S0 renatg 0 Veremas, (1 F

3 51 dta 0 tambien en el ar poner una
teoria S0 re |st|n0|0n de 05
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es necesaria la mocion divina, a la que disponen los dones, en todo
acto sobrenatural del .{,usto? L .

. No podemos admitir tal posibilidad en el pensamiento del An-
gélico, porque este mismo argumento lo emplea en segundo lugar,
después de dar otro de caracter general y metafisico, para demostrar
la necesidad de la mocion divina, como gracia actual, en el alma,

perfeccionada con el don habitual de la gracia:

« Indiget tamen auxilio gratiae secundum alium modum, ut sci-
licet & Deo moveatur ad Tecte agendum. Et hoc propter duo. Pri-
mo quidem, ratione generali: propter hoc quod, sicut supra (a.l)
dictum est, nulla res creata potest in guemcumque actum pro-
dire nisi virtute motionis divinae. Secundo, ratione speciali, prop-
ter conditionem status humanae naturae »®

_El texto que sigue inmediatamente a continuacion voy a trans-
cribirlo junto a la resPuesta tercera para que se observe mejor que
es el mismo argumento, como he dicho antes, y que en ambos se
requiere la mocion divina para todo acto:

I-11,9.68,.2 ad 3um.

«Unde non potest [ratio] quan-
turn ad omnia repeliére stultitiam
et alia huiusmoqi, de quibus.ibi
fit mentio. Sed Deus cuius scien-
tiae et potestati ompia subsunt
sua motione ab omni_ stultitia et
ignorantia et hebetudine et duri-
tia et ceteris huiusmodi, nos tutos
reddit. Et ideo dona Spiritus
Sancti, quae_faciunt nos beng se-
quentes instinctum ipsius, dicun-
}j%rr contra huiusmodi  defectus
I

I-11,0.109,2.9,c.

«Remanet tamen in ea corruptio
et infectio quantum ad carnem...
Remanet quaedam ignorantiae
obscuritas in intellectu... Propter
varios rerum eventus et quia
etlam_nosipsos non perfecte co-
gnoscimus, non possymus ad ple-
num scire quid nobis expediat...
Et ideo necesse est nobis ut a
Deo dirigamur et protegamur,
qui omnia novit et omnia potest.

Se trata siempre de la necesidad de la mocion divina para poner
en acto las potencias humanas perfeccionadas formalmente por la
graua como don habitual, porque solamente Dios con su mocion puede

arle la causalidad eficiente que se precisa.

. Sialaluz de la interpretacion que acabo de presentar se exa-
mina el esquema del articulo proPuesto anteriormente se vera la
simplicidad y claridad de su estructura y la logica con que el Angé-

I-11,0.109,2.9,c.
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lico Ilega a la conclusion. La obscuridad y la confusion, son inevita-
bles si se introduce entre sus elementos otra mocion divina que no
sea la misma que a la que los dones dlsi)onen. De hecho el articulo
ha sido tachado de oscuro y confuso en la redaccion. Para mi es un
«verdadero milagro» como lo dijo de todos, en frase feliz, Juan
XX

[I1. - Los DONES DEL ESPIRITU SANTO, HABITOS OPERATIVOS
SOBRENATURALES

~ La naturaleza de los dones la determina Santo Tomas en el ar-
ticulo 3o al clasificarlos como habitos. Su sujeto es toda potencia que
sea principio de un acto humano (a4°); por su conexion en la cari-
dad (a.5°.) los poseen todos los justos en esta vida y en la futura (a.e).
Posteriormente estudiaremos los actos de los dones, sus objetos y de
una manera especial la mocion divina, a la que se ordenany nos dis-
ponen.

1. - Exposicion del articulo 3o

Si se compara la estructura del articulo lo de la cuestion 62,
que trata de la existencia de las virtudes teologales, con la del arti-
culo lo de esta cuestion es, podremos comprobar como ambos se
fundamentan en una analogia, que ilustra su naturaleza; en el pri-
mer caso las virtudes t_eologaies cumplen en el organismo sobrena-
tural una funcion semejante a la de los principios naturales, razon
(o entedimiento) y voluntad, en orden al fin proporcionado a la na-
turaleza humana.” Los dones, disposiciones del hombre, en cuanto
mavil, en orden a la mocion divina, son analogos a las virtudes mo-
rales, que disponen las potencias apetitivas a recibir la macion de la
razon. Las virtudes .r,noralesdv los dones dan a las potencias en_gue
residen una P_erfecmon que de por si no tienen; la proporcionalidad
a sus respectivos motores, La analogia salta a |a vista por la simple
comparacion de las definiciones de dones y virtudes morales, esta-
blecidas anteriormente en los lugares que cita el mismo Angélico.

«Hoc igitur modo dona_ Spiritus Sancti se_habent ad hominem
in comparatione ad Spiritum Sanctum, sicut virtutes morales

8 «Tot fecerat_miracula quot _scriEserat_ articulos » Berthjert J., O.P, S.
Thomas Aquinas «Doctor Communis» Ecclesiae, t. 1, Romae 1914 p. 50.
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se habent ad vim appetitivam in comparatione ad rationem. Vir-
tutes autem morales habitus quidam sunt, quibus vires appeti-
vae disponuntur ad prompte obediendum rationi. Une et dona
Spiritus Sancti sunt quidam habitus, quibus homo perficitur ad
prompte obediendum "Spiritui Sancto »&

Son tres los elementos, que integran esta analogia, repetidamen-
te afirmada por el Santo&:

Habitos , Sujeto Principio _Motor
Dona Spiritu Sancti  Omnes Vires Hom. Spiritus Sanctus
Virtutes Morales Vires appetitivae Ratio

~ Los apetitos sensibles, irascible y concupiscible, considerados en
si mismos, no son sujetos de ninguna virtud; pero, en cuanto parti-
cipan de la razon, es decir en cuanto pueden obedecer o seguir el
dictamen de la razon, a lo que naturalmente estan capacitados, pue-
den ser sujetos de habitos virtuosos. Esta capacidad la expresa el
Santo con la frase; «per hoc quod natae sunt [|V|r_e,s apPetltlvae]
rationi obedire »& identicas palabras emplea en relacion a los dones
y a la mocion del Espiritu Santo:

«Sjcut autem vires appetitivae natae sunt moveri per imperium
rationis, Ita omnes vires humanae natae sunt moveri per instinc-
tum Dei, sicut a quadam superiori potentia »

Veamos ahora la analogia en los habitos. El acto que procede de
una potencia que es movida por otra, («secundum quod est ab alia
mota» ), no puede ser perfecto, si ambas potencias no estan dispues-
tas en orden al acto. En das operaciones, que proceden de estos ape-
titos en cuanto son movidos por la razon, Se requiere que la razon y
el apetito estén perfeccionados por un habito. Y como la buena
disposicion o perfeccion de la potencia, que mueve en cuanto es
movida, se concibe segun su conformidad a la potencia moviente,
por consiguiente la virtud que perfecciona a estos apetitos no es
otra que cierta habitual conformidad de ellos a la razonth .

Asi las potencias humanas, en cuanto movidas por Dios, necesi-
tan habitos que las conformen a su principio motor sobrenatural.

q [-11,0.68.2.3,C.

élbldq ald a5 a6 a8 Il-11,g.19,a9.c.

& I-[1,0.56,a.4.C.

« 1-11.0.68,a.4.C. ,

& I-H,0.56,a4,c. - Igual doctrina en ¢.58,a.2.
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En fuerza a da analogia respecto al tercer elemento se debe
concluir que las potencias humanas son incapaces de producir un
solo acto sobrenatural en el hombre justo, si no son movidas por Dios,
y_por tanto previamente dispuestas por los dones para recibir las
divinas mociones. De hecho no se puede concebir un solo acto del
apetito sensible, que sea humano y moral, si el apetito no es elevado
a lo racional por la virtud mqral,g por consiguiente puede tender a
un bien superior que es el bien de la razon, objeto de toda virtud
humana, siempre necesariamente bajo la mocion de la razon. Esta
consecuencia confirma lo dicho anteriormente sobre la necesidad de
la mocion divina, a la que disponen los dones, en cada acto sobrena-
tural del justo. Si ellos son perfecciones de las potencias, en cuanto
movidas por Dios, siempre que haya una mocion divina habra una
actuacion de los dones, ya que es necesaria la proporcion entre la po-
tencia y el principio motor:

«Illud quod est perfectum secundum ordinem suae naturae, in-
diget adiuvari ab eo quod est altioris naturae, sicut homo, quan-
tumcumaque perfectus, .indiget adiuvari a Deo. Et hoc modo vir-
tutes indigent adiuvari per” dona, quae. perficiunt potentias ani-
mae secundum quod sunt motae a Spiritu Sancto »K

El hombre movido por el Espiritu Santo es un instrumentod
dotado de libre albedrio; sus potencias, principios de movimiento en
cuanto movidas, podran Froducw sus propios actos en orden al fin
sobrenatural, voluntaria, libre y meritoriamente.

2. - Sujetos y propiedades de los dones, como habitos.

Son sujetos de los dones todas las potencias humanas que pue-
den ser principios de actos humanos. Santo Tomas llega a esta con-
clusion basandose en la analogia entre dones y virtudes morales:

« Sicut dictum est (a.3), dona sunt quidam habijtus perficientes
hominem ad hoc quod prompte sequatur instinctum  Spiritus
Sanctl, sicut virtutes morales perficiunt vires. appetitivas ad
obediendum rationi. Sicut autem vires appetitivae natae sunt
moveri per imperium rationis, ita omnes vires animae natae

& 1110725, ad lum. , _ _ L
) 87I-|A,%8,a.3 ¢. - Por ser e| hombre instrumento libre baejg la mocion gl-
Ylna se dan en el Iag_tres fﬁ” |ﬁbones necesarias para que pueda ser sujeto de
05 dones, como habitos: [-11,q.49.a.4.
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sunt moveri a_quadam superiori potentia. Et ideo in omnibus
viribus hominis™ quae possunt esse principia humanorum ac-
tuum, sicut sunt virtutes, ita etiam sunt dona: scilicet in ratio-
ne, et In vi appetitiva »w,

siie (S~ FAET
RATIO
weia SO
Ad alterum — PIETAS
APPETITUS in ordine — FORTITUDO

cont.  terror,

\Ad seipsum peric.
- TIMOR cont.
concup. tactus.

. En la «Secunda Secundae » corrige esta distribucion en el sen-
tido de que los dones de entendimiento, Sabiduria y Ciencia son
especulativos y practicos, pero de hecho siguen estando informadas
por ellos todas las potencias humanas® . _

Ellos se extienden a todo lo que abarcan las virtudes intelectua-
les y morales y a cualquier acto perfeccionado por una virtud:

«Et sic patet quod haec dona extendunt se ad omnia ad quae se
extendunt virtutes tam intellectuales quam morales »%)
«Quia dona ad omnes actus potentiarum animae perficiunt ho-
minem, ad quos perficiunt virtutes, ut supra dictum est»9

Al tratar de la conexion de los dones con la caridad vuelve a
insistir el Anglellco en su analogia con las virtudes morales. De las
relaciones de los dones con las virtudes teologales hablaremos mas
adelante. Lo que hay que destacar es la influencia intrinseca de las
teologales sobre los dones, porque al unirnos a Dios como objeto
hacen posible el que podamos ser movidos por El; las mociones di-
vinas en su contenido objetivo, intelectual o afectivo (« motio quoad

« |-11,0.68,2.4,C.
o
» |- . . .
« bid 55
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specificationem ») terminan en el objeto mismo de las virtudes teo-
IoFaIes; los dones se infunden y permanecen con la caridad y con
ella aumentan o crecen® _

Los dones se dan a los, justos en diversos_grados: en cuanto
son necesarios para la salvacion se dan a todos. Este punto lo afirma
en general de todos los dones® pero lo precisa mas claramente ha-
blando del don de sabiduria:

«Sapientia de .qua loquimur, sicut dictum est (al3), importat
quandam rectitudiem iudicil circa divina et conspicienda et
consulenda, Et quantum ad. utrumque, ex uniong ad divina se-
cundum diversos gradas aliqui sapientiam sortiuntur. Quidam
enim_tantum sortiuntur de recto, iudicio, tam in contemplatio-
ne divinorum quam etiam in ordinatione rerum_humanarum se-
cundum divinas regulas, quantum est necessarium ad salutem.
Et hoc nulli deest sine peccato mortali existenti per gratiam gra-
tum facientem: quia si natura non deficit in necessariis, multo
minus gratia » %

Este grado de sabiduria lo tienen todos los que estan en gracia,
en tanto cuanto es necesario para la salvacion; «tantum.. quantum
est necessarium ad salutem ». o ,

Existe otro grado del mismo don de sabiduria, que no_es comun
a todos los justos, y que es de caracter mixto: es santificador del
sujeto (1ue 10 posee, por ser participacion del mismo don y hallarse
s6l0 en los justos; pero al mismo tiempo pertenece también al género
de la gracia «qgratis data», por no darse a todos y ser, tanto en be-
neficio propio, como ajeno; y por lo mismo caé fuera del propio
desarrollo de los dones en si:

Quidam autem altiori ?radu percipiunt sapientiae donum, et
quantum ad contemplationem " divinorum, . quantum scilicet
altiora quagdam mysteria et cognoscunt et aliis manifestare pos-
sunt; et etiam quantum ad difectionem humanorum secundum
regulas divinas, In (i,uantum, possunt secundum eas non solum
seipsos, sed etiam alios ordinare. Et iste gradas sapientiae non
est communis _omnibus habentibus gratiam gratum facientem,
sed magis pertinet ad gratias gratis datas, quas Spiritus Sanctus
distribuit prout vult...»%

[-11,0.68a5; 1-1],0.19,2,10¢; ad 2um; :

%h'baq%?%agg gd |lﬂn9a 0c; ad 2um; ad 3um
Ibid. - Cfr. 1-11,0.68,25, ad lum; ad 2um; q.lll,a.4,c; ad 4um: JI-119.8a4:
«AI%ui Iﬂabentes grq[iam gratumu fac?entel#n pgssunt patipJl heBetquemq c?rca
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En orden a la salvacion y en conformidad a tal necesidad se dan
los donges a todos los justo$, juntamente con la girama santificante
y las virtudes infusas, ‘existiendo un grado mas elevado que no es
comun a todos.

3. - Los actos de los dones.

Como habitos operativos los dones tienen sus propios actos.
Santo Tomas los menciona repetidas veces, empleando los términos
«actus », «actus proprios », «actus donorum », <<0P6[at]0nes », «ap-
Prehensm », «iudicium », etc. Otro término caracteristico es «mo-
us » ya que es el efecto producido en las potencias humanas al ser
movidas por Dios% ¢ Estos actos, especificamente distintos de los
de cualquier otro habito infuso, son numéricamente distintos de los
actos de las virtudes infusas? En otras palabras: ¢ Los actos de los
dones pueden existir independientemente de un acto de cualquier
virtud sobrenatural de manera que solo lo sean de los dones y de
ningin modo de la virtud? .

La posibilidad y el hecho de que un mismo acto sobrenatural
pueda ser informado por diversos habitos infusos estan explicita-
mente afirmados por el Santod. - .

Los comentaristas del Angélico han tomado posicion en senti-
dos contrarios, y no siempre como consecuencia de una misma linea
de pensamiento en la interpretacion global de la doctrina general de
los dones® Intentateremos demostrar que todo acto de un don es

aliqua quae sunt_g_raeter,necessitatem salutis. Sed circa ea guae sunt de neces-
sitate salufis ﬂ]ffl ientes instruuntur a S lthtU sancto... » - 1b. ad 2um; ad 3um;
«Donum  Intellectus T_un uam se substra ht circa ea uae_suné n,ece_sgana ad

salutem. Sed circa alia iterum se substranit, ut non ompia ad liquigum per

G e e R R
. I I N - ™M thath g u ; - -
Eapnsejo en la misma Iallnea, II-II,a.gg,a., a(§j um. Cafr. Hnd. a.j),c; ag lum; ag

% « Dona resplmunt motionem animae a Spiritu Sancto »: II-II.H.I39,a.I,c. -
«Dupllﬁlter. ex gratuita Der voluntafe homo adluvatéjr. Un? m?do [ \9 antum
amma ominis movetur a Deo. ad allf%md cor%;nﬁ)scen um vel vo enqum e a%?n-

um. Et hoc modo Ipse gratujtus effectus (1 homine non est qualitas, sed mo-
tug_qmdam,am ae: ct?s enim moventis [n moto est mottfs », I-II,ﬂ.IIO,a.Z,c. -
« 'f ergo intellectuale Tumen %r.[atlae onitur _donum nfellectus, in quantum
intellectus h%mmw est bene mobilis a Spiritu Sancto. Hulus autem motus con-
S|derafdo ”f Of est quod homo a#]prehe dat verltafem circa finem ». 11-11,0.8.a.
5,¢..Cir. q.19,a.ll.c. - «Motio » y «motus » son correlativos, como ?ausa?/,e cto,
accion de Prmu io motor %acto del sujeto movido, gracia actual o Inspiracion
y acto sobrenatural del hombre.

9 1-11,g.4.23, ad lum; 1-11,g.113,2.4, ad lum. ,

% No es nuestro prop0sito tejer la historia en torno a este punto, impor-
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a su vez acto de una virtud sobrenatural, considerandose especifi-
camente distinto en cuanto informado por la virtud y el don.

Dones y virtudes residen en las mismas potencias’y tienen la mis-
ma materia u objeto material”. El objeto formal es el que los espe-
cifica, y que de por si supone una distinta actitud en el Sujeto; pues
los dones son perfecciones del hombre en cuanto movil, «mobilis,
ut mobilis», y nos ordenan a Dios, como principio_moviente. Las
virtudes sobrénaturales, en cambio, dicen orden a Dios, como fin,
inmediato para las teologales %Dmedlato para las morales infusas; y
por esta razon se especifican _

Ahora bien, en todo acto sobrenatural, ordenado al fin de la eter-
na bienaventuranza, hay una concurrencia de virtudes infusas y do-
nes. Los textos pertinentes al tema del ultimo fin del hombre%/ de
los medios necesarios para alcanzarlo nos muestran claramente el
pensamiento del Doctor An]gehco sobre este punto. o

La bienaventuranza perfecta del hombre consiste en la vision de
la divina esencia; esta vision sobrepasa las facultades naturales no
solo del hombre sino de cualquier naturaleza creada. Solo Dios, que
es su misma felicidad, la posee naturalmente. El hombre la alcanza
por sus operaciones meritorias, que tienen dos principios: Digs,
que eleva y potencia sus facultades y el libre albedrio humano. Ta-
les operaciones meritorias son obras virtuosas 1L

stos actos virtuosos necesitan unos principios de los cuales
procedan debidamente elevados y proporcionados al fin sobrenatu-
ral; los hacen aptos en orden a Dios como objeto, en el conocimiento
y en el amor, conformandolos a la naturaleza divina participada.

tante desde luego, pero qug Pos alejarla de nuestro intento de, reflejar grmor-
laimente el Pe samiento del Santo expresadlg en sus textos. VeaEse una byeve
rererencia a algunos autores en Urdanoz 1., O.P. olp.mt., p. 465y s. EI P. Urdanoz
ar%u¥e ?ner Ic m%nte que los donef han de tener actos pro[mos especificos s
son realmente habitos. Pero cabe [a posipilidad de que tales actos, numerica-
Enent considerados, sean a su vez también actos de ot{o habito Infusg: esto
0 admite en general el Santo, como hemos visto, - EI P. Royo Marin OP.
FOS'[I ne qu% dones y virtydes tienen numerjcamente el mismo acto: « Porlq.ue
0S dones obran con”as virfudes _correspon?lentes acerca de la misma materia,
No tienen actos propios mdezpendlentgs de ods ,d? las virtudes; no se dan actos
donales que no sean, a la vez, actos de virtud infusa correspondiente », op. cit.,

P P 1-11.0.68.a.4¢; a.7c. . , _

A01-11,g.68alc. - «<Dona Spiritus. Sancti ad hoc pertinent quod creatyra
rationalis movetur a Deo ». 1I-11,q52,a.3¢. - EI gorden o respecto a l]a mocion
divina es la esencla de los dones, como habitos, I-II,[%.68,a=6 c.dy en tal concepto
tienen permanencia en el cielo con distinto obéeto aterial del_que tienen' en
la tierra. - Para las virtudes infusas cfr. I-llg.62a.2c; 1bid., q63a3y 4
W I-11,g.5,a5.¢. - «Unde sg%mdum Philosophum ~beatitudo est “praemium
virtuosarum operationum»: 1bid., a./,C.
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Estos principios son las virtudes teolo?ales y las morales infusas 12
~ El'tema lo vuelve a tratar el Santo desde otros dos pimios de
vista: la necesidad de la gracia y el mérito, que es efecto de la gracia
cooperante. El hombre no puede producir por sus principios natura-
les obras meritorias proporcionadas a la vida eterna; para ello es
necesaria una potencialidad mas elevada que es la virtud de la ?ra-
cia 18 E| acto meritorio tiene pues un doble principio; el libre albe-
drio, del (1ue procede el acto segin «su substancia », en su entidad
fisica y natural, por lo que es acto humano y voluntario; el otro prin-
cipio es la gracia o virtud del Espjritu Sanfo que da al acto humano
todo el valor de mérito «de condigno », en orden a la vida eterna:

«Si autem logquamur de opere meritorio secundum_quod proce-
dit ex é;_rana piritus Sancti, sic est meritorium vitae aeternae
ex condigno. Sic enim valor meriti atfenditur secundum virtu-
tem Spiritus Sancti moventis nos in vitam aeternam...» 14

La gracia santificante es principio remoto_del acto meritorio,
y en cuanto tal se llama gracia cooperantelh El principio proximo
es la caridad principalmente y las demas virtudes, «secundario », en
cuanto que son imperadas por ella;

«...Meritum vitae aeternae primo(JJertinet ad caritatem: ad alias
autem virtutes secundario, secundum quod eorum actus a cari-
tate imperantur » 18

Todos estos principios a modo de cualidades accidentales no
obran en las potencias humanas como causas eficientes, sino forma-
les. La causalidad eficiente es debida al principio exterior, Dios, que
no solamente lo es en la infusion y conservacion del habito sobrena-
tural, sino también en la misma produccion del acto, en cuanto nos
mueve a obrar en orden al Gltimo fin:

« Gratia, secundum quod est qualitas, dicitur agere in animam

AR 1-11,g.62,a.1.c. - Per virtutem perficitur r)?mo ad actus quibus in beati-
tudingm ordinatur... » -_Ibid, a.3,c; 4.63,a.3; g , ,
oﬁwa Santo . Tomas los di-

_ I-\I, 109.a5.¢. - En este texto ' no esge ificg
stintos eeﬁ el acto meritarip. « Virtus

entos gue intervienen en la produgcion
ratiae » abarca I%q?rama ﬁantlfelcante como hgblto, a3 V|rt11des,_ habjtos opera-

ivos de las potencras, y la gracia actual como accion del principio exterior
1 0S. C¥r. q,%18a2a3 Princip

4,
t

: rgﬁ'lv?eag

=
oo =



DOCTRINA DE SANTO TOMAS 1%

non per modum causae efficientis, sed per modum causae for-
malis...» 10

«Actio intellectus et cuiuscumque entis creati dependet a Deo
quantum ad duo; uno modo, in quantum ab ipso habet formam

ger q]l[JBam agit; alio modo, in quantum ab ipso movetur ad agen-
um

En orden a esta mocion divina, causa eficiente del acto sobrena-
tural junto al libre albedrio humano, disponen los dones del Espiritu
Santo'y, basandose en este argumento establece el Santo su necesi-
dad como habitos, segin hemos visto anteriormente. Por lo tanto los
actos ordenados al fin sobrenatural son también actos de los dones;
y teniendo en cuenta que Ja causa principal eficiente de tales actos
es Dios, se atribuyen en primer lugar a los dones:

«Actio_motoris nunquam attribuitur moto nisi sicut instrumen-

0..»

«Ad finem autem beatitudinis movetur aliquis et appropinquat
per operationes virtutum; et praecipue per operationes dono-
rum, si loqguamur de beatitudine aeterna ad quam ratio non suf-
ficit, sed in eam inducit Spiritus Sanctus, ad cuius gbedientiam
et sequelam per dopa perficimur. Et ideo beatitudines distin-
%uuntur, quidem a virtutibus et donis, non sicyt. habitus ab eis
Istincti, sed sicut actus distinguuntur ab habitibus »no.

Alo largo de las cuestiones 69 y 70 se habla de los actos sobre-
naturales como debidos a los dones o las virtudes indistintamente:

« Cum enim aliquis incipit proficere in actibus virtutum et dono-
rum, P°t§St s?erare de eo quoanervenlat et ad perfectionem
viae et ad perfectionem patriae »m.

oI-Ngli0a? ad lum; g.lllal ad lum; a2, ad lum,

BI-11,0.109,alc. - «Semper |ndlg?mus divino aUélllo ad cogitandum ﬂuod-
cvm%e, n %u ntum ipse, mo e§ intellectum ad agendum: actu enim Intelllgere
aIQIiwl%St?é:anEare ». 1oid, ad 3um.

I-I1.g.69,al ¢ - La edicion Symma_ Theologiae, .cura Fratrum . eiusdem
Ordﬁﬂﬁs.,.. 8r?ma gecundae tertia eaitio BA.C. l\%atrm _1982 p. 43/ tiene una
rrata |mqortant , (ﬁ)ues transcribe: «NoB.smut actus .dlstlnguunaur ab habitl-
us» en ‘lugar de decir; «non sicut hz? itus ab_eis distinctl, sed sicut cttfs
|s,t|_r1%u ntur ab habitibus»., Y en 1gual errata mgurre el texto latino de la
edjglo ilinglie: Suma eologdca de” Sto. .Tomas de Aagulno t. V, BAC. Ma-
drid_1964 p. 521, aunque la traduccion es fiel al texto de la Leonina,

i I-II,9.69,a.2. - En ¢l artjculo 3° explica el Santo la epumeracion de las
bienaventuranzas segun la trlp,!je felicida senalaﬁia gor los filosofos: la vida vo-
luptuosa, el ejercicio de la vida activa y el de la contemplativa segun lo des-
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Como conclusion valga este principio general del Angélico:

« Mititas accipitur pro actu mansuetudinis; et srmiliter dicen-

dum est de Iustitia et de misericordia. Et quamvis haeg¢ videntur

esse virtytes, attribuuntur donis, quia etiam dona perficiunt ho-
minem mrgﬁ omnia circa quae perfiunt virtutes, ut dictum est
68,a.2) » | , ,

‘E resumen el acto sobrenatural, por razon de su causa final,
formal y eficiente, es informado por los dones y virtudes, bajo distin-
tos aspectos, al igual que todas las potencias humanas como sujetos;
constando claramente ademas que tienen la misma_ materia. De he-
cho no se puede pensar que ningun acto de conocimiento sobrena-
tural no tenga al mismo tiempo el asentimiento de la fe, ni niguno
de la prudencia infusa la mocion y direccion del don de consgjo; y
todos son imperados por la virtud de la caridad, que es raiz y forma
de todas las virtudes y donesii3

5. - La mocion divina.

Es caracteristica y exclusiva de la Suma la definicion de los do-
nes del Espiritu Santo en funcion de la mocion divina; es_la con-
clusion del articulo primero y pasa a ser principio sapiencial para
Itodlols IIlo]s14 demas articulos dela cuestion es y en las respectivas de
a -

arrollg ampllgmente en las cuesélones 2ay 3a En la adqujsicion de Ia_fe(!ludad
Inter |ertJen % gnas de 1as virtu (isAnfusas dongs, [as virtudes a cLulr| a& ya
aue elicidad, terrena ? natural debe estar supordinada a la ceet|a\. [as
Irtuges a ul{_ldas se refiere Sapto Tomas cuando. alude a la reﬁ%la de la razon
Ue las especirica, sEqun(FeJo carament(f estabjecido_en I-Il,q/. ,z1.2,a.3,3.4 Lo
adlsgllfr)noc rre al ‘hablar de’los Frutos del Espiritu Santo. ¢.70,a.lc; ad lum;
I-II,9.69,a.I, ad 3um. . y -
. B «Per_potentiam intelectivam homo participat cognitionem divinam per
virtutem dei; et sefundum p?tentlam voluntatis amorem divinum 3oer wrﬁu em
%%tha%ﬁ-gﬁm"”’q- 10,a4,c; 1I-11,0.8a.6,c; q.23a8¢,; go2azc; ad 3um; I-I1, g
U4 Esta exclysividad es absoluta. En ninguna otra obra del Santo aparece
la defléuuon de los donefs_ en. orden a la mé)cmn divina; es exclusjva tam |ien al
resto de sus obras la definicion por el mo 0§0b[e-humani) 0 diving.con ¢l qlde
operan Jos d?nes. No queremos tr?la_r aqui de la equivalencia o distincion "de
? as, formulas; creo que va implicita en la del Comgntanq,, «eX Part? e,
a de la Suma, sobre todo tfnlen 0 en cuenta que to agnou n.es egﬁla or,
como hemos de ver; pero [o ﬂue creo que, no se puede admitir es el modo
humano de la virtud de la fe en la Suma, ni ge las virtudes morales mfusa?;
a mi parecer es por esto por lo que el Santo abandona en la Suma la formula
del Comentario, cosa que hizo a toda conciencia, como veremos al final de
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Vamos a_exponer en primer lugar la terminologia usada por el
Santo para significar la misma realidad; el contenido de dichos tér-
minos que es muy rico y variado; y finalmente intentaremos demos-
trar que la mocion divina a la que disponen los dones es la misma
gue necesitan las virtudes infusas para producir sus actos, ordena-

0s al fin sobrenatural.

a). La terminologia.

El término nuevo y mas constante en la exposicion de la Suma
es «motio » con el verbo « movere » en sus diversas formas y deri-
vados verbales. Aparece aproxidamente ochenta veces y desde luego
siempre que se definen los dones. Por el contrario, en el Comentario
a las Sentencias y en las demas obras del Santo, en que se habla de
estos habitos, no"aparece ni una sola vez. Es continuo su uso desde
el articulo lo de la c. es. de la I-II, hasta el articulo 50 de la ¢. 7,
de la Ill. En referencia con el principio motor, que es Dios, se habla
de «motio_divina», «motio Dei» «motio Spiritus Sancti » 0 con
sentido pasivo; «motio humanae mentis a Deo » (1I-11, g. 52, a. 3, ¢)
«motio animae a Spiritu Sancto » (lI-11, g. 139, a. 1, ¢), 0 se usa el
verbo «moveo » en sus formas personales en voz activa o pasiva:
*Deus movet» (II-11, g. 52, a 1, ¢.), «Spiritus Sanctus movet » (I-
II, g. 70, a. 1, ob. 1a), «divinitus moveatur (homa)» (I-1I, . es, a.
1, C.), «movetur a Spiritu Sancto » gl;ll (1 68, . 4, ad 3um.), 0 sus
participios_« Spiritui Sancto moventi» (I-ll, g. es, a s, C.), «motae
a Spiritu Sancto gpotentlae animae) » (11, q.'7, a. 5 ad fum).

Cuando se trata del sujeto que recibe la mocion, el hombre o las
potencias humanas, se_encuentra muy frecuentemente el adjetivo
verbal «mobilis », precisando Santo Tomas (1ue tales potencias son
sujetos receptivos de los dones en esa formalidad de ser aptas a la
mocion divina (I-11, g. es, a.l, ¢. bis.; . 111, a 4, ad 4um; 1I-1I, g,
g a5 1 a9chs g5 alc asc; ql2dalc)

por ello es corriente en las definiciones de los dones. y
~ Otro término que emplea el Angélico para significar la mocion
divina es el de «instinctus » aunque con hastante menos frecuencia.
galvo l?J[_Eror lo hemos visto 16 veces en la Suma, refiriéendose a los
ones

nuestro . estudd'o

_par lo que deberian sequir su ejemplo cuantos exponen su
pensamiento eflrﬁ ? 5 Y Jemp P

tivo sobre 10s ?nes

Aé)arece una sola_vez en el Com r]targ'o: 3,d.3ﬁ, .2,a.4,%.J,a.,Ia,c, tratan-
do del on| de consejo, §l1g|er , u?a posible U(inte,, tal vez In wectarnente e-
cogida, en los cap.8)J9 el” Indiculus; tres son los indicios para esta hipotesis,
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~ Es «instinctus Dei» (I-11, g. es, @ 4, ¢.) 0 «instinctus divinus »
ib.a. 1 c; ad [um; ad 3um; ad 4um; a. 2, C.) es un instinto interior
q. 68, & 1, C.) y superior (ib. a. 2, ad 2um) al instinto de la razon
ib. a. 2 ad_2um) e igual que el término mocion se atribuye especial-
mente al Espiritu Santo (I-Il, q. es, @ 2, C; ter; a 3,¢C; a5 ¢
-1, . 19,2 12,¢; g 121, a 1 e\ , , _
El'instinto ‘es un movimiento, con juicio, hacia el fin, propio de
los seres vivos. Si tal juicio no es libre procede el movimiento de un
instinto natural. De esta manera obran los animales irracionalesil
Poseen un conocimiento imperfecto del fin, pues no alcanzan la razon
universal de bien, propia de los seres racionalesi8 y obran bajo el
impulso de Dios, como causa primera de todo a%entem_En la natu-
raleza racional el primer movimiento de la voluntad hacia el bien es
debido al instinto de un principio moviente exterior, que es Dios,
como causa primera, y este instinto es también natural, pero libre,
en conformidad a esa misma naturaleza 2. Se concretiza en el dicta-
men de la razon, fundamentando y determinando los preceptos de
la ley naturalZ o o g
~Yaen el orden sobrenatural un instinto divino, en funcion de ley
privada, indujo a los patriarcas del AT. a determinar ciertas cere-

comunes en ambos textos: la presencia del término «instictus »; la cita de Rom
814 v la alusion expresa a un santo consego: «..ut sancta cogltatlz? um
consifium omnls%]e motys bon F voluntatis ex Deo sit.. » .Cfr. (Plﬁ 135, Es
un paso fu?az e.no tlgne Influencia ninguna en la definicion de fos . dones
e N R S
. ) . chil-
|ebegeck(>]< 0P, Reve_i]amony eologia, Salamanca 1969, p. 330. La brevedad (Jel
texto del Comen&arlo no ofrece mas pistas. o
- a titulo de curiosida ffbser amos c1ue .2l contexto psicolégico ha mo-
vido al Santo a usar 14 veces la pa abrai «Instintg » en los ‘cinco_primeros_ar-
ticulos eJii cuesthn 68, Inducido org ﬁexto aristotélico del «De Boqa For-
gurrt]ﬁzﬁ)loz s0lo 2 en las siete cuestiones de la Il-11, que abarcan un total de 38
&Y@I,?.BS,&IC; I-11,0.17,2.2, ad 3um,. . . o
W «Imperfecta qutem cogmtlo, [)InISA est qula cognoscitur E).artlcu_larlter
finis et bonum; et talis, cognitl est,l)n rutls animalibus. uorun] etiam virtutes
aHpetltlvae non ant imperantes libere; sed chundum turalem mstlnctgm
J ea, quae apprenenduntur, moventur ». I-11,q.lla.2,c; q.46,a4, ad 2um; g.40.a.

WI-lgla2c; ad lum; ad 2um; ad,Bum;_ 1,q.103,a], ad BHJm. ,

«Unble necesse esf. BOnere uod .in rﬁrlmu motun],vo unfatis voluntas
prodeat TX Instinctus alicutus exterjoris maoventis...»: 1-li,g.9,a.4.c. - « Primus
autem voluntatis actus non esﬁ ex ratlgnls ordn}atlone, sed ex Instincu_naturae,
aut SUpEI’IOI’IIS causae »: I-11,0.17,a.5, ad 3um. Cir, q.9§.4, ad lum; ad 2um.
_ ]Zlfl-ll,q.OOa.I . «Pra ept% m%r 13 ex 1pso. |ctam|q.es naturalis ratio-
nis efficaciam Pa ent..» CIr. 0. ad 2um: «ex vi naturalls Instintus, sicut
praecepta moralia superaddita [sunt determinativa praeceptorum  decalogi] ».
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monias del culto divino m, antes de la promulgacion de la Ley Mo-
saica; y es el instinto interior de la gracia la esencia misma “de la
Nueva "Ley, no solo expresada en normas exteriores de conducta,
sino operando en el interior del hombre y produciendo los actos sal-
vificos en conformidad con la Ley Evangeélica, que es ley de libertad
y de amor1B El instinto interior’ de Dios invitandonos a creer es el
principal motivo para el asentimiento de la fem y hace auténtica
nuestra oracion en espiritu y verdadd
- Esta riqueza de contenido del término «instinctus» hace pre-
ciso el estudio del contexto para fijar el significado concreto en cada
caso. Esta claro gue no designa exclusivamente la mocion divina a
la que disponen los dones & o
. Otra palabra que expresa parcialmente el significado de la actua-
cion divina en el alma a través de los dones es «regula » o el verbo
«regulare » 71 . y :

Por Ultimo el verbo «ago» indica también la realidad de la
mocion divina en citacign_expresa o alusion de Rom VIII, 1418

Cuando la mocion divina se concretiza en cada don en particular
aparecen otro términos que la expresan en conformidad a la natu-

«Ante Legem fuerunt quidam. viri praecipui prophetico spiritu. pollenles,
cred]ezﬁdum est auod ex msUﬂctu rlen?,pg_uampex %uffpam prlgat? Ie%e, Indu-
cerentur fld allunm certum modum co en| [ ?_%um..._»: |-|I,%I%3,a. C
-| .3.0 alc, - «lex ?ov_a ICItl1r ex i eTtatls.,.. Ula huiusmodi etiam
Praecegt)ta el prohibitiones facit nos |b§re Implere in quantum ex Interiori
nstinctu (I;ran e ea jmplemus » Ipb. ad 2um. . , )

4« Ule _cﬂw credjt “habet sufficiens indyctivum. ad credendum: m?ucnur
enim_ auctoritate djvinae _doctrinae miraculls c(?n irmatae, Ft' quod lIlS est,
Interiori jnstinctu Del nvitantls »: II-II,?].Z,a.Q, ad 3um. En el cuerpo, del arti-
culo queda de ma[uest? EW d%w idad del instinto interior con la mocioén divina
ue actua sobre la voluntad de| creyente: «ipsum Futem. credere est actus
Ihtellectus Fsentlen Is veritati divinag ex imperio voluntatis a Deo motae per
gratiam ». Cfr, 1b.0.6,a.l.c, L .

dit ]-25|‘|‘||? Sg&l’ltils et Vﬁl‘lr'%]ate orat qui ex instinctu Spiritus ad orandum acce-

»' - N ™Y U . .y . . . 7 .

. 1bYa ﬁem s, notado que mocion diving e instinto del Eégll‘llu Santo. son
sindnimos,. ;I)u 1n oge qﬂzas observar. meJor eq esteI seglén termino el ca-
racter de interioridad (e a,mOﬁlon dlvmaﬁ, obre la voluntad humang, de suerte
ue como autor de ella, Dios. la mueve libre y vitalmente, sin ana[ ninguno
e los elementos que se requieren para que el acto humano Sea voluntario 24
meritorig, Esta identifjcacion esta afirmada textualmente en 1-11,0.68,a), a
um. - V. la blé?ﬁrafla3 §obre los analisis del instinto en Santo Tomas en
ook 8 e 2um): I-11a8ade: ib, ad lum: ad 2um: ad 3

-11.0.69,a.1 0b.2a; (ad 2um); 11-11.0.8,a3.c; ib. ad lum: ad 2um; ad 3um:
g.19,a.7¢; |%. a% Sum; .4gaa.l,c; |b.a.2,c;q aa 3um: a3c; ad 3um; a4c asg!
a.0, zﬁd.Bu(gn; 0.52,.2,C. - Digo que. expresa «parma|mente» el contenido mas
complejo de.m

0cion por U? ¢ refie%;e un\cagwente al caracter, 0 asPecto 00]€-
gl(\!gla)(]tespeuflcanvo, por lo tanto formal, de la mocion, segun veremos mas

1B 1-11,0.68,a3,00.2a; ad 2um. - 111,0.7a5¢.
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raleza propia del don de que se trata: «dirigere», «illustrare»,
etc.®.

b). Concepto de mocion.

La idea y realidad de movimiento va implicada en todo ser crea-
do en su esencia, existencia y operationes, en cuanto compuesto de
acto y potencia. En todo movimiento podemos distinguir: el prin-
CIFIO motor, el sujeto movido, la accion de mover, y la" recepcion de
ella por parte del movil. Para ser movido, el mavil necesita estar
en potencia en relacion al término o fin del movimiento, pues mo-
ver es precisamente reducir una cosa de la potencia al acto:

«In tantum aliquid indiget moveri ab aliquo, in quantum est in
potentia ad Plura: oportet_ enim ut id quod est in potentia, redu-
c,atu]rspad actum per aliquid quod est in actu et hoc est move-
re»B

Esta potencialidad es doble: en orden a la accion misma y en
orden a su objeto; la primera, en relacion con el ejercicio de Ia po-
tencia 0 sujeto; «motio quoad exercitium » 0 «ex parte subiectiy;
la segunda,” como es en orden al objeto del acto que es el que lo
especifica,_se llama «motio quoad “specificationem» o «ex parte
obiecti». Este doble aspecto de la mocion se da siempre en todo mo-
vimiento, pues cuando actua una potencia lo hace inevitablemente
en orden a un objeto;

«Dupliciter autem aliqua vis animae invenitur esse in potentia
ad diversa: uno modo, uantiJm a %gere et non agere; alio mo-
do, quantum agd agere hoc vel illud. Sicut visus qu ndo,ciue videt
actu, et quandoque non videt; et quandoque videt album, et
8uando_ue videt™ nigrum. Indl_%et igitur movente quantum ad
yo: scilicet quantum ad exercitium Vel usum actus; et quantum
ad determipationem actus. Quorum primum est ex parte su-
biectl, quod quandoque invenitur, agens, quandoque non agens:
gLItUds a#]tem est ex parte obiecti, Secundum quod specificatur
us»m.

En el hombre existen dos potencias racionales: el entendimien-

]BI-II(ﬂ.68,a.4, ad 5um; 1-11,0.52,a.l, ad IFm; a2,00.3a; a3, ad 2um; ad
3um. - Instruere: ' 1I-1lq.8,a:4, ad’ Tum: q.SFa., ad 3um; adc. Il-11,g.8,a4c;
a5, ad 2um: qucere: g.8a5, a? um; .139,a.l.c.

W-iLgdalc.: 1,g75al ad Tum.

»L I-11,.9,a.lc.
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to y la voluntad. En orden a la mocion_ «quoad exercitium »: la vo-
luntad se mueve a si misma, al ente.ndlmlle,ntol_:y a las potencias in-
feriores, que son racionales por participacion. En orden a la especi-
ficacion del acto es el entendimiento el que mueve a la voluntad, y a
través de ella a las potencias aPetltlvas inferiores®

El Santo ha compendiado la materia de tres articulos en este
breve texto:

« Voluntas movet intellectum quantum ad exercitium actus: quia
et ipsum. verum quod est perfectio intellectus continetur sub
universali bono ut quoddam bonum particulare, Sed guantum
ad determinationem actus, quod est ex parte obiecti, intellectus
movet voluntatem: quia et ipsum bonum apprehenditur secun-
dum quandam specialem rationem comprehensam sub univer-
sali ratione veri» 1B

En toda operacion humana intervienen de este modo las dos
potencias, aunque ellas y sus actos sean especificamente diversos,
dandose una reciproca mocion, aunque de diferente naturaleza y
por lo mismo compatibles. 5 .

Todo esto se aplica rigurosamente a la mocion de Dios sobre
la creatura racional. EI solamente puede mover la voluntad humana
al acto, «ex parte subiecti», porque es causa de ella en toda la ex-
tension de su serB! Se dlstlnglue. una mocion divina, que actla las
Botenmas humanas en orden al fin natural del hombre, de otra, so-
renatural, necesaria en todo acto ordenado a la eterna hienaventu-
ranza; esta Ultima_se llama_«motio per gratiam » de la (I]ue trata de
una manera especial a partir de la cuestion 109 de la I-I1, el tratado
tomista de la gracia. . y

Pero la mocion divina sobrenatural, no es Unicamente mocion
<quoad exercitium; Dios es causa tambien de la perfeccion del acto,
en cuanto determinado For su objeto; por lo mismo la mocion divina
es determinante y reguladora. La cosa es tan clara en la Moral de
Santo Tomas que creemos que un solo texto aducido sera suficiente;
en el orden puramente humano tiene la mocion de la razon esta
funcion requladora.y sobre este punto son fundamentales los articulos
3’y 40 je a cuestion 19 de la 1-111h La bondad de la voluntad de-
pende propiamente de su objeto, que le es propuesto por la razon,

B 358
Ibid. a4.a

1HA3 «Ut'ru'rg bonjtas voITntatis deﬁendeat ex ratione». A4 «Utrum
bonitas voluntatis” dependeat ex lege aeterna ».
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pues el bien aprehendido por el entendimiento es el objeto pro-
Pormonado 0 adecuado a la voluntad; de esta manera la bondad de
a voluntad depende de la razon13y en consecuencia la razon es regla
de la voluntad humang y de sus actosI3 Esta funcion reguladora se
identifica con la mocion «quoad specificationem del entendimiento
sobre la voluntadi® -

En un plano superior el Espiritu Santo mueve y regula los actos
humanos actuando por el don de consejo sobre lavirtud de la pru-
dencia, principio regulador inferior delas acciones humanas:

«Principium motivum inferius praecipue adiuvatur et perficitur
per hoc quod movetur a superiori motivo principio; sicut cor-
pus in hoC quod. movetur a spiritu. Manifestum est autem gquod
rectitudg rationis humanae comparatur ad. rationem divinam
sicut principium motivum inferius ad superius; ratio enim_ ae-
terna est suprema regula omnjs humanae rectitudinis, Et ideo
prudentia, quae importat rectitudinem rationis, maxime_perfi-
citur et juvatur secundum quod regulatur et movetur a Spiritu
Sancto. Quod pertinet ad donum consilii, ut dictum est» 13

Es evidente que se trata de una mocion reguladora, pues cuando
el Santo quiere probar aue. la razon humana es comparable a la razon
divina («ad rationem divinam ») como un principio moviente infe-
rior a otro superior, el argumento se basa en que esta razon divina
y eterna es la regla suprema de toda humana rectitud. Posterior-
mente une «regulatur » y «movetur » indicando que el Espiritu San-
to mueve al hombre, regulando sus acciones. o

Precisamente esta funcion reguladora de la mocion divina es lo
que_nots va a servir de base y argumento para demostrar el punto
siguiente.

¢). La mocion divina a la que disponen los dones es la misma que
necesitan las virtudes infusas para producir sus actos.

. Quiero hacer notar previamente_que al hablar el Santo de las
virtudes infusas y referirse a la mocion divina que precisan para su
actuacion la terminologia que usa lo mismo_en las cuestiones a ellas
dedicadas que en las ultimas de la I-11, es idéntica a la empleada al
tratar de los dones. Bajo el punto de vista terminoldgico no hay el
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menor fundamento para idear mociones distintas para los dones y
virtudes sobrenaturales. Pprg_ue el hecho se observa facilmente y_por
no agobiar al lector prescindimos de la comprobacion textual, citan-
do unicamente un texto para cada una de las virtudes teologales.
El acto principal de la fe, el asentimiento, tiene por causa a Dios
guehmueve Interiormente las potencias humanas de las que procede
icho acto:

«Quia cum homo assentiendo his quae sunt_fidei elevetur sy-
pra naturam suam oportet quod hoc insit ei ex supernaturali
principio interius. movente, quod est Deus, Et ideo fides quantum
ad assensum, qui_est principales actus fidel, est a Deo interius
movente per gratiam » %.

~La esperanza tiene naturaleza y categoria de virtud teologai pre-

cisamente porque nos une a Dios, como a regla suprema en cuanto
es primera causa eficiente y Gltima causa final de nuestros actos
sobrenaturales

« Spes habet rationem virtutis ex hoc quod, attingit supremam
requlam humanorum actuum; quam attingit et Sicut primam
caysam efficientem, in quantum  eius auxiljo innititur; et sicut
ultimam causam finalem, In quantum in eius fruitione beatitu-
dinem expectat » 14,

Queriendo demostrar contra ia Oi)lnl(').n de Pedro Lombardo que
la caridad es un habito sobrenatural, asienta el Angélico los prin-
cipios de la doble causalidad, divina y humana, que se da en todo
acto sobrenatural y en especial en el acto de amor:

«Non enim motus caritatis ita procedit a Spiritu Sancto moven-
te humanam mentem quod humana mens sit mota fantum et
nullo modo sit principium hyius motus, sicut cum aliquod cor-
pus movetur ab aljquo_exteriorl movente. Hoc enim est contra
rationem voluntarii... » 2

no I1-11.0.6,al.c. - « Principalis et propria causa fidei est id quod interius
movet ad a%sentlendum » fbp aé IumlfJ P g

! II-II,q.I7,a.5,g. - «Simwter_ princii%alis .causa agens est ;t)rgnum. agens..
Non licet sepe,rar e aliguo homine vel ‘de aliqua credtura, sicut de prima cau-
sa movente In heatitudinem » 1ba.4.

W1I-I1,g.23a.2¢. - «Similiter eté m non potest dici quod sic moveat Spiri-
tus. Sanctus'voluntatem ad actum diligendi, Sicut movetti Instrumentum, quod
etsi sit |?r|nC|p|um actus, non famen eit Ipso agere. vel non agere. SIC enim
etiam to Igr%tur ratio voluntarii, et excludéretur”ratio meriti », 1b. - Cfr. I-1),
q.68a3, ad 2um, donde se arguye lo mismo, referente a la mocion divina, a la



204 JOSE MARIA MUNOZ

. Si, pues, la terminologia es la misma, solo el contexto puede ser-
virnos de hase para resolver la cuestion si es idéntica o no la mocion
divina en orden a la cual perfeccionan los dones y la que necesitan
las virtudes. Cuestion que no se plantea expresamente el Santo y
puede ser esto un indicio de que tal distincion no existia en su
mente tan precisa y meticulosa ante todo problema.

Vamos a examinar brevemente algunas interpretaciones moder-
nas sobre este punto, exponiendo a continuacion los argumentos
textuales por los que no estamos de acuerdo con ellas.

A) Teoria del P. Raymond O.P.

Algunos autores no solo afirman que Santo Tomas distingue dos
clases de mociones divinas, sino que pretenden que el Santo Doctor
les ha dado términos diversos para nombrarlas. Unos llaman a la
mocion de |as virtudes sobrenaturales, mocion ordinaria; a la de los
dones maocion extraordinaria; otros, mocion comln y mocion espe-
cial; mocion con forma humana y mocion con forma divina; o como
prefleren otros, mocion divina al modo humano y mocion divina al
modo divino; finalmente el P, Raymond, de quién recogemos estos
datos, afirma que cuando Santo Tomas contrapone la mocion de los
dones a la mocion de la razon, denomina a la primera «motio di-
vina» 0 «instinctus Spiritus Sancti »; mientras que si contraPone
la mocion de los dones a la de las virtudes infusas, a ésta la llama
simplemente «motio divina»y a la de los dones la denomina «In-
stinctus »:

«Sans doute, quand notre Docteur parle des deux moteurs de
nos actes ; la raison gt Dieu, il dit: « La motjon de | Es_Frlt,-Samt »
sans preciser: ce nest pas nécessaire. Mais quand il distingue
dans un méme_ acte la motion divine qui sexerce «modo huma-
no» de la motion divine «au mode surhumain », il appelle tou-
jours la premiere_«motion » la deuxieme «inspiriation ou in-
stinct ». C'est logique, puisqu’il distingue les réalites dont les
mots_sont les signes... L'art. Il (qes) semble tres explicite. Il
est dit que les vertus, sous linfluencé de la raison, ne peuvent,
avec la seule motion ordinaire de Dieu, atteindre la fin surna-
turelle: il leur faut l'aytre motion divine. Il y aura donc alors
trois motions, et en effet Saint Thomas conclut: «Non sufficit

ue disponen los dones; I-11,q.114,a.4.c. - « Tripliciter ergq possumus considera-
9e carltgtem. Uno moda ex P rte Spiritus Saﬁctl move t|span|mam a (flllgen-
dum Deum...» TI-11,g.24,a.llc.
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ipsa motio rationis, nisi desuper adsit instinctus ET motio Spi-
ritus Sancti (et, non pas vel, seu)»w.

~Critica. De la (ltima denominacion nos vamos a ocupar en se-
?mda. De las anteriores hay que decir que no se encuentra ninguna
extualmente en el Santo. Algunas se han formado con la mezcla de
formulas del Comentario y de |a Suma, pues aln no habia aparecido
el estudio del P. De Guibert advirtiendo el cambio radical de formu-
las en ambas obras m. La Unica que aparece en el Santo, la mocion
comun y especial, se refiere, la primera a la mocion universal en
toda creatura, y la segunda a la mocion divina por la gracia, como
veremos en el punto siguiente. o _

En cuanto a los términos «motio » ¢ «instinctus », a mi parecer,
son singnimos en todos los textos donde Santo Tomas se refiere en
un sentido cualquiera a la mocion divina. En primer lugar el término
«instinctus » no esta reservado a la mocion divina; el Anlgellco,Io
usa muchas veces para designar la_ mocion o el imperio de [a razon.
En segundo lugar «instinctus» significa una mocion divina tanto
de orden natural como sobrenatural. Para el primer caso puede
verse I-11, . 9, a 4, ¢; a 5 ad 2um; ad 3um. Para el sequndo caso
ofr. 111, q. 2, a 9, ad 3um: el instinto interior divino que nos in-
vita al asentimiento de la fe. Por lo demas en el texto citado por el
P. Raymond, de donde deduce la existencia de tres mociones, una
humana y dos divinas, el « ET » tiene valor de «vel» 0 «seu »; basta
leer las respuestas «ad tertium » de los art. loy 20:

« Similiter autem donum, prout distinguitur a virtute infusa,
potest dici id quod datur a Deo in ordine ad motionem ipsius;
quod scilicet facit hominem bene sequentem suos instinctus » 4

Términos sinénimos «motionem » e «instinctus » y precisamen-
te en un texto donde distingue los dones de las virtudes infusas

B) interpretacion del P. Garrigou-Lagrange.

Uno de los mas insignes defensores de los gue.sostienen que la
mocion divina a la que disponen los dones es aistinta a la que ne-

siquieﬁeg%rg)?géjlolﬁi 8é|?8"5e|heli?gv0unes Fhion%?sltgtliifaé ) '[él’ = eultrachumai
d'apres %a?nutl ﬂr{oms en F(i)f&sr\ﬁuS ?18525?9%—41%. mode Gagir «diira-ndmain »
% 1-1g.68,al ad 3um.

1§n La%’né%al. - Etude métaphi-
e
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cesitan las virtudes sobrenaturales para producir sus actos es el
P. Garrigou-Lagrange, que publico un estudio, repetidas veces edi-
tado, donde examina la cuestion expresamented Su intento es:

«Qstendere quod iuxta Sanctum Thomam, specialis inspirado
Spiritus Sancti, cui per_dona dociles efficimur, differf omnino
a (I;ratla_ actuali communi, quae necessaria est ad exercitium vir-
tutum infusarum » 4.

~Santo Tomas distingue, prosigue el autor, tres modos de mocion
divina, tanto en el orden natural, como_en el sobrenatural. Estos
tres modos se hallan sintentizados en el siguente esprema:

«Mens nostra movetur a Deo:

[. - In ordjne naturali: | _
1) ad beatitudinem in communi
2) ad sese determinandum ad tale bonum verum vel ad
ale bonum apparens _ B
3) per. specialem “inspirationem, v.gr. in genere phiioso-
phico, In genere poetico, etc.

[I. - In ordine supernaturali: , _
1) ad se convertendum ad Deum, finem ultimum superna-

turalem , . : :
2) ad sese determinandum ad exercitium virtutum infu-
sarum o . - :
3) per specialem inspirationem, cui per dona dociles effi-
cimur »,

Naturalmente este esquema no se encuentra en Santo Tomas. Sin
embargo, segun el P. Garngqu-l,agrangze, sus elementos componentes
se hallan contenidos en los siguientes textos: I-Il, g. 9, a. e, ad 3um;
q.es a2 a3 0. 109a L a2 ae a9 g 11 a 2, De Veri-
tate, 3 24, a. 15. El primer modo de mocion divina es anterior a
toda deliberacion; el sequndo es posterior o la acompaia; el terce-
ro es sobre toda deliberacion. Esto se efectia tanto en el orden na-

186 Garrigou-Lagrange R., O.P. Principes fondamentaux de la mgsn%ue selon
Saint Thomas. Lmelratlon spéciale du Sain -Esﬁrlt_et le progrés de la charite,
en La Vie Spirituelle, 8 (1923) 417-446. Articulo incluido en su obra: Pertection
Chretienne et Contemplation» 2 éd. Saint-Maximin 1923, v.I,p.353-385; y traducido
altlat’llnt' aparece en Xenia Thomistica II, Romae "195 p."211-232. 'Citamos por
esta Ultima.

i« Xen. Thom. 11, 212.



DOCTRINA DE SANTO TOMAS 207

tural como en el sobrenatural. El autor cita un texto donde cree en-
contrar cuanto afirma:

« Sufficiat hic transcribere primum horum textum, qui, ut in-
fra videbimus, explicatur per alios subsequentes textus, quam-
vis hoc nannulli videantur |Pnorare; «Deus movet voluntatem
hominis, ait S. Thomas, sicut universalis motor ad universalem
obiectum voluntatis, quod_est bonum, et sine hac universali mo-
tigne homo non potest_ aliquid velle; 'sed homo per rationem se
ad volendum hoc vel illud, quod est vere bonum vel apparens
bonum. Sed tarnen interdum specialiter Deus movet aliquos ad
aliquid determinate volendum,, (Tluod est bonum, sicut in his
9uosy§1ovet per gratiam, ut infra (ql09,a.2;a.6;q.1l1,a.2) dice-
ur»

El «specialiter», subrayado por él, se refiere, segun el ilustre
dominico, a la mocion_especial sobrenatural de los dones.
_Critica. El texto, citado por el autor como punto de partida para
su interpretacion, no da fundamento a una distincion entre dos mo-
ciones divinas sobrenaturales, una para los dones y otra para las
virtudes infusas. Ni el adverbio_«specialiter » ni la expresion «mo-
vet perdgratlam » justifican tal interpretacion. Las dos primeras mo-
ciones de que habla el Santo en este lugar son comunes a todo acto
de la voluntad; todos los hombres son movidos por Dios, tanto en
orden al objeto universal de la voluntad, como a un obgeto particu-
lar, que puede ser un bien real o aparente; se trata Por anto de una
mocion comln a todo ser humano, cuando su voluntad actla; la ter-
cera mocion de la voluntad humana por parte de Dios a un objeto
determinado, que es siempre un bien real (en contraposicion a la
BpSIbIIIdad que queda en la segunda mocion a moverse hacia un
ien aparente, por la libre determinacion humana), es una mocion
especial; porque no es comin a todos los hombres, sino propia de
aquellos a los que Dios mueve por su gracia. EI Santo usa la palabra
«specialis»_en general al designar un elemento sobrenatural, en
contraposicion a otro natural, comdn a todas las creaturas,
Asi, por ejemplo, la Inhabitacion de la Santisima Trinidad en el
alma de los justos es una presencia especial, en relacion a la presen-
cia de inmensidad, que es comun a todos los seres creados:

« Est enim communis modus quo Deus est in émnibus rebus, per

essentiam, ,Botentlam et praesentiam, sicut causa in effectibus
participantibus bonitatem ipsi.us. Super istum modum autem

ibid. p. 213,
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communem, est unus specialis, qui_convenit creaturae rationali,
In qua Deus dicitur esse sicut cognitum in coginoscente et ama-
tum in amante » 1

Hablando en otro [ugar del amor de Dios a la creatura distingue
también un amor comun de otro especial, que equivalen como en el
caso anterior, a un amor natural (que produce en ella bienes natura-
les) y a otro sobrenatural:

«Et secundum_huiusmodi boni differentiam, differens, conside-
ratur dilectio Dei ad creaturam. Una_quidem communis, secun-
dum guam esse naturale rebus creatis dargitur. Alia autem est
dilectio specialis, secundum quam trahit Creaturam rationalem
supra conditionem naturae, ad participationem divini boni» B.

Dios mueve todas las cosas hacia Si, como a fin Ultimo de todas
ellas. Pero a los justos los atrae como a fin especial:

« Sed homines H’uséos convertit ad seipsym sicut ad specialem

finem, quem Intendunt et cui cupiunt ‘adherere sicut bono pro-

prio »

La gracia santificante, fundamento de toda la vida sobrenatural,
els Hn bt;en especial, efecto del amor sobrenatural de Dios para con
el hombre:

«Dilectio Dei est causativa boni quod_in nobis est, sicut dilectio
hominis provocatur et causatur ex a_|I(i_U0 bono quod 1n dilecto
est. Sed homo provocatur ad specialiter aliquem diligendum
propter aliquod speciale bonum 'In dilecto praeexistens. Ergo
ubi” ponitur specialis dilectio Dei_ ad hominem, oportet quo
consequenter ponatur aliquod speciale. bonum homini a Deo col-
latum. Quum,l?ltur, secundum praedicta, gratia gratum faciens
designet specialem dilectionem Dei ad hominem, oportet quod
allqtua spfzmalls bonitas et perfectio per hoc homini inesse desi-
gnetur »

‘En todos estos textos se trata de una entidad o elemento perte-
neciente al orden sobrenatural, que es Ilamado especial, con respecto
a otro comun, perteneciente al orden natural.
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Por lo tanto mocion especial es sinénimo de mocion sobrenatural
y el Santo, en el texto citado, la contrapone a las mociones comunes
a todo ser,creadog en concreto a las que necesita la voluntad huma-
na en el ambito de su actuacion natural®®

La locucion «movet per gratiam » se refiere en general a toda
mocion_divina sobrenatural, sin ninguna significacion” especial para
la mocion a la que disponen los dones. o

En I-11, q. es, a 2, como ya hemos visto, se habla unicamente
de dos mociones, la de la razon y la del Espiritu Santo: «non suf-
ficit instinctus rationis, sed est necessarius Spiritus Sancti instinc-

tus...».

C) Interpretacion del P. Llantera O.P.

El pensamiento del P. Llamera sobre esta cuestion lo recogemos
de dos articulos suyos, aparecidos en «Revista Espafiola de Teolo-
gla» L
Define la mocion divina en general y la sobrenatural:

« Este influjo de Dios perfectivo y aplicativo deg las formas oPe-
rativas a obrar en orden y conformidad a su fin, es lo que lla-
mamos, en general, acciori 0 mocion de Dios, y en el orden so-
brenatural gracia actual divina »h

Esta glracia actual se subdivide, en orden al fin sobrenatural,
segun se alcance al modo humano, actualizando las, virtudes infusas,
0 al modo divino, actualizando los dones del Espiritu Santo:

«En la vida de Ja gracia hay, pues, dos clases de disposiciones,
de mociones y de grmmplos moventes:

a) En orden al Fin sobrenatural, alcanzado al modo humano de
entender y de querer, la disposicion son las virtudes infusas; la
Ego%ggnes la gracia actual virtudinal, y el principio movente es

153EIJD. Ladrille G. S.D.B., esty ia(ydo la mocion divina bajf otro pur]to
de vista de Fuestro, el de su necesigad para la conversion, ha llegado a las
mismas Cconc uswneé en estas dos afirmaciones: a_momov d|V|[1a ‘especial es
ho a mocion de orden sobrenatural; la mocio lvma a la cual dispopen los
ones, se requiere para cada acto sobrenaturf\ de Jusio. Cfr. oEo olf. 68 s.

55 | lamera M., OP. La vida s brenFtura gJa mfn del Espiritu  Santo,
ern R.E.T. 7@19;17) 423-48] - gmdﬂ 9e a teologia de los dones ‘segun Santo
omﬁ en RET. 13 1955) 3-66; 217-210.
Op.cit. 1, p. 47.
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b) En orden al Fin sohrenatural, alcanzado segun sus exigencias
suprarracionales o divinas, la disposicion son"los dones; 1a mo-
cion es la gracia donal, y el principio movente es el Espiritu

Santo. , .
ES }a doctrina del Angélico Maestro: ) )
«In ordine ad finem sUpernaturalem, ad quem raizo movei, se-
cundum quod est aliqualiter et imperfecte informata per virtu-
tes theolggicas, non ‘sufiicit 1psa motio_ rationis, nisi desuper
adsit instinctus et motio Spiritus Sancti». | o
Y tampien: «Per virtutes theologicas non_ita perficitur homo
in ordine ad finem ultimum, quin’ semper indigeat moveri quo-
dam superiori instinctu Spiritus Sancti» % ,
Id_a glramg ac}ual divina en el alma justa es, pues, doble: virtu-
inal y donal.
a) Grglma acfual virtudinal es el influjo divino que ayuda al hom-
bre en el ejercicio de, las virtudes cristianas, bajo el regimen
de la razon."Es |a gracja que anima la vida ascética. .
Gracia actual donal es el influjo superior divino que actua
medjante los dones |as virtudes cristianas, bajo el régimen del
Espiritu Santo. Es da gracia que vivifica la vidla mistica » &7

Critica. Desde luego los términos gracia actual virtudinal y gra-
cia actual donal no se encuentran literalmente en Santo Tomas y
eso que dedico toda la cuestion 112 de la I-Il a la division de la
grama;dy no debe tener otros equivalentes cuando no los he visto
empleados por nadie, pues lo normal seria usar los suyos al tratar de
expresar su pensamiento. Pero Bongamonos en la hipotesis de gue
aunque no las designe con nombres distintos, admite en realida el
Santo da mocion divina virtudinal y la mocion donal, como distintas.
Dos textos cita el P. Llamera para confirmar su Posmén: «ad quem
raizo movet secundum quod est..» En todo_ acto sobrenatural hay
dos principios en la linea de la causalidad eficiente, Dios y la razon
0 potencias humanas. Dios, en cuanto principio, le da alacto todo
lo "que tiene de sobrenatural; la razon le da todo lo que tiene de hu-
mano y voluntario y en consecuencia, en lo que le corresponde, de me-
ritorio. Las virtudes, como cualidades, solo le proporcionan la causali-
dad formal, expresada siempre por la preposicion «secundum », que
significa en este caso, conforme, proporcionado. Por [o mismo afirma
el Santo inmediatamente: «non sufficit ipsa motio rationisy; la
misma mocion de la razon que es suficiente en orden al fin natural,
no es suficiente en orden al fin sobrenatural, «nisi desuper adsit

B |bid. p. 476, Cita: I11g.6322¢; ad 2um.
1 by e TAasG ad s
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instictus et motio S.S.»; expresiones_equivalentes a las qu.e emplea
al comienzo del articulo: « Unde in his in quibus non sufifcit instinc-
tus rationis, sed est necessarius Spiritus Sancti instinctus... ». En
tal caso «instinctus rationis » significaria una gracia actual.. El P.
Raymond, al menos, intentd encontrar la presencia de una gracia
actual «ordinaria» en el uso del término «motio » como distinto
al de «instinctus », ,

El otro texto citado es la respuesta ad 2um, donde se afirma la
necesidad que tiene siempre el hombre de ser movido por Dios, aun-
que esté perfeccionado por las virtudes teologalesg morales. Ni la
objecion 20ni su respuesta, hablan de otra mocion divina que no sea
la de los dones. Y no dando tales virtudes, como habitos que son, otra
causalidad que la formal, evidentemente se hace necesaria siempre
la mocion divina, como caugsa eficiente, porque ese es el intento del
Santo: demostrar la necesidad de la mocion divina sobrenatural
cuando no es suficiente la mocion de la razon, esto es en orden al
fin sobrenatural, cuestion que se plantea en idénticos términos en
la q. 109, a. 9, donde dice;

« Quantum igitur ad primum auxilii modym [gratia ut habitdale

donu_m]l_homo in gratia existens non indiget alio auxilio gratiae

quasi aliquo alio habita infuso. Indiget tamen auxilio grafiae se-

%rl][%ium alium modum, ut scilicet a Deo moveatur ad recte agen-
»

Afirma también el P. Llamera que en orden al fin sobrenatural,
alcanzado «al modo humano» el principio moviente es la razon.
Veamos, segln el Santo, lo gue corresponde a cada uno de los prin-
cipios_que intervienen en todo acto sobrenatural. EI primero es Dios
y de El dice en la introduccion al tratado de la gracia:

« Consequenter copsiderandum est de exteriori principio huma-
norum actuum, scilicet de Deo, prout ab ipso per gratiam adiuva-
mur ad recte agendum » 1

" IIIEI|' sequndo principio es el hombre y de él dice en el prologa a

«..restat ut consideremus de eius imagine, idest de homine, Se-

18 Cfr. ib. ad 2um., Ingistiendo en la terminologia, ma) se puede. llamar a
ée | flana o (?egl%i r.auJ)n |IJO

la gracla actual, mocion a razon cris minada por |a
te, or?ue_ es aéena a Santo Tomas (lue la denomina simplemente mocion .di-
vina; e s, como sucede, que. ecner] textos, que Ia lan de la mocion

riesgo
natural eﬁ% azon_como i se refirieran a la gracia actual.
@I-Fl,q.og, ?ntr. J
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cundum %uod et ipse est suorum operum principium, quasi li-
berum arbitrium habens et suorum operum potestatem » 1)

Esto es lo que puede dar de si el hombre en el orden sobrena-
tural. Toda la direccion, movimiento y facultad, y en general todo lo
gue sea entidad sobrenatural se le debe a Dios, principio exterior

e sus acciones, y en orden a tal principio justifica el Santo la exis-
tencia de los dones desde el primer articulo de la cuestion es.

Posteriormente el P. Llamera ha vuelto a tratar el tema sobre la
duplicidad de la mocion divina. Partiendo de que la mocion divina
es reguladora, en su aspecto ob&etjvo «motio quoad specificatio-
nem », propaone tres regulaciones divinas sobre la actividad humana:
lala regulacion divina natural, que se efectiia por la razon en orden
al fin natural, en el acto de la virtud adquirida de la prudencia, que
es el imperio, sobre las demas virtudes morales adquiridas; 2a [a re-
Fulacllon divina racional de la vida sobrenatural, en el ejercicio de
as virtudes infusas; 3a la regulacion divina inmediata o pneumatica
de nuestra vida sobrenatural, por los dones del Espiritu Santo.

Sobre la segunda regulacion presenta el P. Llamera las siguien-
tes proposiciones:

«Dada su condicion suprarracional y divina, a las virtudes teo-
logales corresponde una regulacion “divina y no una regulacion
racional» 1l _ ,

« Tampoco las morales infusas, sybordinadas a las teologales,
tienen por regla adecuada a la razon humana »

«Aunque de Suyo corresponde a las virtudes sobrenaturales, una
requlacion direCta divina tienen, no obstante, por la condicion
peculiar del hombre, una regulacion racional inadecuada e Im-
perfecta » B3

EI P. Llamera hace un esfuerzo exegético notable para concordar
los textos tomistas, que atribuyen a las virtudes infusas una regula-
cion divina, y los que, a su parecer, les atribuyen una regulacion
racional. La Clave de la solucion es que la_regla de las virtudes in-
fusas es la razon cristiana » o «la razon iluminada por la fe » es
decir, «iustrada {la razon) por la luz de la gracia mediante las vir-
_ tudes sobrenaturales, particularmente de [a fe y de la Prudenmg
infusa ». El autor tiene conciencia de lo complicado del tema y él

i« LI, . Prol

cit, 10, p. 237
000 7
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mismo se plantea diversas dificultades para salir al paso de posibles
objeciones; la primera, la distincion especifica entre virtudes adqui-
ridas e infusas, establecida por el An%ellco por la diferente regla,
humana o divina. Tal dificultad se resuelve por la distinta «luz » con
que regula las acciones humanas la prudencia adquirida o la infusa,
pero siempre es la razon la que regula. Nosotros suponemos que
también intevendra la gracia actual virtudinal. En otra dificultad se
plantea la cuestion del modo divino 0 humano de las virtudes sobre-
naturales, que depende, como es sabido, de la diversa re(%]a que se
aplique. EI'P. Llamera admite un doble sentido correlativo en el
concepto de modo:

«Ung subjetivo, causal, funcional o psicologico; otro objetivo,
efectivo, eSpecificativo y maral. En la primera acepcion significa
las condiciones de la actividad reguladora o modificadora, por
ejemplo, las condiciones racionales del conocer y del querer en
la actuacion dictaminadora o reguladora de ila razon. Asi, deci-
mos que el modo es humano en“esta funcion cuando se verifica
por los tramites normales de la psicologia racional humana®t
En la segunda acepcion el modo mgnlflca el resultado de tal re-
Pulaclon en cuanto_es efecto comensurado a las condiciones _de
a dictaminacion. El modo asj entendido es el medio objetivo
determinado por la razon, Y lo llamamos humano, cuando fue
tal la regulacion o modificacion» th

Las virtudes adquiridas tienen modo humano en ambos senti-
dos, Las infusas tienen modo humano segun el primer sentido, y
glv% segun el segundo. Los dones, modo divino en los dos senti-
0S

‘Esta distinta regulacion divina, la racional y la pneumatica, es-
pecifica a las virtudes infusas y a los dones:

«Pugsto que la mocion racionalery la mocion pneumatica, como
ya_vimos, no son meramente subjétivas o activas, sino qbjetivas
y formalizantes, la verdad y el bien sobrenatural es 0%]9 0 for-
malmente distinto .de la operacion, bajo la requlacion del dicta-
men racional y bajo la regulacion del instinto™ divino. Lo divino
alcanzado por’el esfuerzo de la razon cristianassy captado por

%SI subrﬂ/ado e37 nuestro.
p.Cit. F"J 21, , _ _
B Ihid. - El P. Llﬁmera no Ileé;a a afirmar (iue las virtudes infusas. tengan
dosjg; 0s, diving y humang, perd parece dificil evitar esta consecuencia.
subrayada. es nuestro.

Ciénjgaéfjo era divino el modo de las virtudes infusas segln la segunda acep-
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la ilystracion pneumatica, constituye el objeto formal respectivo
de virtudes ){ dones. Son, pues, especificamente distintos. por la
mocion regulativa racional y por ila mocion regulativa divina » 18

_ Critica. Voy a exponer brevemente los reparos que encuentro a
la interpretacion del P. Llamara IF. Creo que no se puede admitir una
regulacion racional en las virtudes infusas, incluso con las salveda-
des aducidas. Los textos, que al parecer, inclinan al autor en favor
de dicha regulacion, no tienen tal sentido o se refieren a las virtudes
adquiridas, como haré notar en las paginas siguientes.

Creo también que exponiendo la doctrina de la Suma no se pue-
de usar la farmula de «modo humano» o «modo divino », evitada
cuidadosamente por el Santo en su Ultima exposicion. Y la evita, no
porque los dones no sigan teniendo «modo divino », sino porque la
virtud teologal de la fe, a la se atribufa «modo humano » en el
comentario y textos anteriores a la Suma, en esta obra ){a no lo tiene,
como veremos también mas adelante. Por lo mismo la fe, con las
otras dos virtudes teologales, es superior a los dones, posicion con-
traria a la mantenida en su_obra juvenil, donde se_ fundamenta |a
distincion de los dones precisamente en la superioridad, por razon
del modo, de ellos sobre todas las virtudes: «Cum donum non sit
supra virtutem nisi de ratione modi»m. Un cambio tal en el princi-
pio de SUPerlorldad debe tener un fundamento y unas consecuencias
en un teologo como Santo Tomas, y se debe reflexionar sobre ello.

Cuando explica el P. Llamera’el concepto de modo humano_ en
su primera acepcion, en cuanto que se verifica «por los tramites
normales de la psicologfa humana », parece afirmar que en el modo
divino de los dones se acta fuera o por encima de esos «tramites
normales » Anormalidad psicologica perfectamente observada en to-
dos los justos al actuar [a mocion divina pneumatica: (Y no seria
esto algo mas que un indicio para que fueran conscientes de su
estado en gracia?

Partiendo del principio de que la_regla de los actos humanos
es doble, la razon y la Ley Eterna o Dios mismo, intentaremos de-
mostrar que la primera es propia y exclusiva de fas virtudes adqui-
ridas; la segunda es comdn a todos los habitos infusos y son precisa-
mente las virtudes teologales las que regulan a los dones. La unici-
dad de regla demuestra la unicidad de mocion divina, sin implicar
esto su distincion especifica, que consta claramente en la misma
definicion que de todos estos habitos sobrenaturales da el Angélico.

« Oﬁ.cit. I, g 206 . .
no En_parecidos terminos . interpretan al Santo el P. Urdanoz, op.cit. p. 469-

412 r¥1 e3 | féﬁfkg.lM%mSU(r)rﬂcn' p. 131-133
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D) El principio de la «doble » regla de los actos humanos.

~ Este principio lo expone el Santo al tratar de la bondad y mali-
cia de los actos humanos.y lo aplica en numerosos textos al hablar
de I? especificacion y distincion de los habitos operativos, adquiridos
0 infusos:

«Regula gutem voluntatis humanae est dUplex: una propingua
et homogenea, scilicet ipsa humana ratig; aljia vero est prima
regula, sCilicet lex aeterna, quae est quasi ratio Dei»m.

La razén humana es regla en cuanto que es una derivacion de la
Ley Eterna (« Ratio divinae sapientiae, quod est directiva omnium
actuum et motionum » [3. La participa el hombre en su misma natu-
raleza racional, inclinada naturalmente al acto y fin debidos, y es co-
nocida con la luz natural de la razon; es la ley natural y como deriva-
cion de esta, la ley positiva humanalt _

Es suficiente y propia para los actos ordenados al fin natural del
hombre; pero como éste esta ademas ordenado a un fin sobrenatural,
que sobrepasa su capacidad natural, es necesario que sobre la ley na-
tural y humana sea’ dirigido por una ley dlvma% conocida por la
revelacionIf y manifestada por la fel7

E) La razon humana, regla propia y exclusiva de las virtudes
adquiridas.

Los textos, que vamos a citar, son fundamentales, porque tratan
de la existencia misma de las virtudes morales adquiridas y su distin-
cion de las infusas, EI Angélico aduce el principio de la doble regla
y, al aplicarlo, sefiala taxativamente la razon humana como regla
exclusiva de las virtudes adquiridas, sin mas distinciones, contrapo-
niendola al segundo elemento del mismo principio, que es la ley di-
vina, propia de las virtudes infusas:

. al?(z)é-ll,q.7l,a.6,c.; Cfr. q.74a4c; 1111, g8a3, ad 3um; qgl7al; g23a3

1B81-11.9.93,a),

14 |-||,8.31,a.5, ;a
BI-1,g9ladc. - «
dum proportionem
dirl

vini

[l

3L,

Per legem naturalem é)artml&)atur lex aeterna.secudw-
[t) ?a acltat)s’ humanae naturae. Sed oportet ut altiori modo
atur homo in ultimum finem su ernaturale[n. Et ideo Suﬁ?{fddéufr lex di-
s%ta, er quam_lex aeterna participatur altiorr modo »: Ibid. ad lum.
I-11,g.09,a.4, a gum.

17 1-11,9.71,a.6, ad 5um.
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«Cum autem ratio honi consistat in modo, specie et ordine...
oportet quod bonum hominis secundum aliquam regulam, con-
sideretur. Quae quidem est duplex, ut suEra (q,19,a.3.4) dictum
est: scilicef ratio, humana et lex divina. Et quia lex divina est
superior regula, ideo ad plura se extendit: ita quod quidquid
requlatur ratione humana, requlatur etiam lege divina, sed non
convertitur. Virtus igitur hominis ordinata ad’ bonum quod mo-
dificatur secundum ‘requlam rationis humanae, potest ex acti-
bus humanis causari: In quantum huiusmodi actus procedunt
a ratione, sub cuius potestate et regula tale bonum' consistit.
Virtus vero ordinans, hominem ad bonum secundum quod mo-
dificatur per legem divinam, et non per rationegm_humanam, non
potest causari per actus humanos, quorum principium est ratio :
sed causatur solum in nobis per operationem divinam » IS

La conclusion es clara y el criterio sequro: las virtudes regula-
das_por la razon las f)uede adquirir el hombre con sus propios actos.
La identificacion de la funcion reguladora de la razon con la mocion
racional, la podemos ver en el texto siguiente:

« Actus appetitivae_virtutis procedunt a vi appetitiva secundum
quod movetur a vi apprehensiva representante obiectum: Nam
omne, quod patitur et movetur ab alio, disponitur per actum
a_%ent_ls: unde ex multiplicatis actibus generatur quaedam qua-
|itas in potentia passiva et mota, quae nominatur. habitus, Sicut
habitus virtutum moralium causantur in appetitivis potentiis,
secundum quod moventyr a ratione m, y _

La virtud adq_u!rlda por la actuacion de la mocion racional sobre
las potencias apetitivas en su pasividad para recibir tal mocion, nace
especificada, puesto que se le comunica al acto la razon formal de
sU objeto propio, r_e%ulando y moderando el objeto material de la
potencia y de la virtud. El resultado de la aplicacion de la regla
debida o proporcionada es el modo, humano o divino, segun lo sea
la regla aplicada. Por lo tanto la virtud adquirida tiene modo huma-
no y divino la infusa.

F) La Ley Divina, regla propia de las virtudes infusas.

En el primer texto de jlos dos que acabamos de citar se excluye
que la razon humana pueda ser regla de las virtudes infusas y ‘s

iﬁ

m
[
quam

-1l
-l
It

[-11,0.63,2.2C. o . . —
I .gia.z,c._Cfr., ad 3um: «Sicut ipsa ratio esé_ nobilius J)rlnmpmm
sit ‘habitus virtutis moralis per actuum consuetudines generatus ».
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afirma que la ley eterna es su propia regla y medida. El principio que
causa tales virtides no_es la razgn, como en la adquiridas, sino Dios:
«per operationem divinam », afirmacion que no solo vale para las
virtudes, como habitos, sino también para todos sus actos, pues son
entidades sobrenaturales «quoad substantiam ».

«Alteriys rationis est modus qui imponitur in huiusmodi concu-
piscetniis secundum regulam _ rationis humanae, et secundum
requlam divinam... Undé manifestum est quod temperantia in-
Iui% et a%umta dioerunt specie: et eadem ratio est de aliis vir-
utibus »

G) La Ley Divina, regla propia de lae virtudes teologales.

Las virtudes teoloqales son los més perfectos entre los habitos o-
Peratlvos sobrenaturalesIM Su existencia ¥ naturaleza dimanan de
a ordenacion gratuita de Dios, elevando al hombre a un fin sobre-
natural, que es la posesion del mismo Dios, como objeto beatificante
de conocimiento y amor; tal fin es inalcanzable por fas potencialida-
des de la naturaleza racional; a €l llega el hombre Unicamente por la
accion del mismo Dios: «sola divina wrtutejgervenlre potest, secun-
dum quandam divinitatis participationem » 8 Su motivo distintivo
y especificante es que tienen al mismo Dios, como objeto inmediato
de sus actos:

« Qbiectum autem theologicarum virtutum est ipse Deus, qui est
gl_ttlmus rerum finis, prout nostrae rationis cognitionem exce-
It»

Es verdadé)rlmera para la fe, bondad para la caridad, y omnipo-
tencia y piedad para la esperanza; bajo estas formalidades divinas
es regla suprema para dichas virtudes®! Si Dios es su regla su-
prema no se puede Fensar otra superior, como esta claro. Vamos a
estudiar en primer lugar los textos que afirman esta regulacion di-
vina; y posteriormente vamos a examinar algunos en los que se ha
pretendido encontrar la existencia de una regulacion racional, ina-
decuada e imperfecta sobre las virtudes teologales.

B I-11,0.63,a.4,c.
ISt 1-11,4.68,a.9.C.
[-11,d.02,a.1C.
I-11,q.02,a.2,C.
im |-11,d.64,a.4,c
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1 - «In omnibus autem requlatis et mensuratis bonum consi-
deratur per hoc quod aliquid propriam regulam attingit... Hu-
manorum autem actuum, sicut supra. dictum est (él-ll,q.?l,,a.G)
duplex est mensura: una quidem proxima et homogénea, scilicet
ratio; alia autem est suPr,ema et excedens, scilicet Deus. Et ideo
omnis actus humanus attingens ad rationem aut ad ipsum Deum
est bonus. Actus autem spei de qua nunc loquimur attingit ad
Deum... Et ideo patet %uod spes, est virtus: cum faciat actum
hominis bonum et debitam regulam attingentem » 1

1 - «Spes habet rationem virtutis ex hoc quod. attingit supre-
mam regulam humanorum, actuum; quam attlnq!t et Sicut pri-
mam causam efficientem, in quantum eius auxilio inpititur; et
sicut_ultimam causam finalem, in quantum in eius fruitione bea-
titudinem expectat... » &

3. - «Humani actus bonitatem habent secundum quod regulan-
tur debita requla et mensura.. Quae quidem est duplex, Ut su-
pra dictum est (q.17,a.1), scilicet humana ratio et ipse Deus. Unde
sicut virtus moralis definitur per hoc quod est secundum ratio-
nem rectam... Ita etiam attingere Deum constituit rationem vir-
tutis: sicut etiam suPra (q.4,2°5;0.17,a.1) dictum est de fide et spe.
Unde, cum caritas attingit Deum, quia coniungit nos Deo... conse-
quens est caritatem esse virtutem »w.

4, - «Cum bonum in humanis actibus attendatursecundum quod
regulantu,r debita requla, necesse est quod virtus humana, quae
est principium bonorum actuum, consistat in attingendo huma-
norum actuum regulam. Est autem duplex regula humanorum
actuum, ut supra “dictum est (q.23a.3;q.17,a.l), ‘scilicet ratio hu-
mana et Deus: sed Deus est prima regula, a qua etiam humana
ratio regulanda est. Et ideo virtutes theologicag, quae consistunt
in attingendo illam_regulam primam, eo quod earum ohiectum
est_Deus, excellentiores sunt virtutibus moralibus vel intellec-
tualibus, quae consistunt in attingendo rationem humanam » £8

Al determinar Santo Tomas en estos textos la naturaleza de las

virtudes teologales, como realmente «de hecho » son, les asigna co-
mo regla propia y debida la Ley Divina o el mismo Dios, en cuanto
gue es su objeto, citando con notable insistencia el principio de la
oble regla, cuyo primer elemento, la razén humana, regula las
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acciones humanas procedentes de las virtudes adquiridas; no hay
en los textos tomistas un tercer elemento intermedio. Veremos ahora
como a los dones atribuye la misma regla divina que a las virtudes
infusas y afirma expresamente el Santo que es la misma de ellas.

H) La Ley Divina, regla de los dones del Espiritu Santo.

En el primer texto se cita el principio de la doble re(llla y se attri-
buye el segundo elemento al don de entendimiento. EI primero se
relaciona con un conocimiento natural de la razon:

1. «Regula humanorum actuum est et ratio humana et lex aeter-
na, ut supra dictum est (I-11,9.71,a.6). Lex autem aeterna excedit
naturalem rationem. Et ideo cognitio humangrum actuum Se-
cundum quod regulantur a lege aetema, excedit rationem natu-
ralem, et indiget supernaturali” lumine doni Sapiritus Sancii » &

2, «O?era_bllla humana secundum quod in sg considerantur, non
habent aliquam excellentiae altitudinem. Sed secundum g,uo,d
referuntur ‘ad regulam legis aeternae et ad finem beatjtudinis
9|vme}§), sic altitudinem habent, ut circa et possit esse intellec-
us» 1

~Notese la equivalencia: «regulam legis aeternae » y «finem bea-
titudinis divinae ».

3. «|lle autem qui cognoscit causam altissimam simpliciter, quag
est Deus, dicitur sapiens simpliciter: 1n quantum per requlas di-
vinas omnia potest iudicare et ordinare. Huiusmodi autem iudi-
clum consequitur homo  per Spiritum Sanctum... Unde rnani-
festum est quod sapientia est donum Spiritu Sancti » 1

Estas reglas divinas las recibe el don de sabiduria de la virtud
teologal de la fe, y por eso esta virtud es principio de la sabiduria
en cuanto a su esencia:

4. «Initium_sapientige potest aliquid dici dupliciter: uno modo,
quia est initium ipsiug sapientiaé quantum ad eius essentiam;
alio modo, quantum ad eius effectum. Sicut initium artis secun-
dum eius essentiam sunt principia ex quibus procedit ars... Sa-

[l 022 2d 3um.
»l II-II,q.45,a.I,c.
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P_lentla,sec,undum nos non solum consideratur ut est cognosci-
iva Dei, sicut apud philosophos;. sed etiam ut est directiva hu-
manae vitag, quae non solum dirigitur secundum rationes huma-
nas, sed etiam secundum rationes divinas... Sic Igitur_initium sa-
plentiae secundum eiys essentiam sunt prima principia Sapien-
tige, quae sunt articuli fidei. Et secundum hoc fides dicitur sa-
pientiae initium »m,

La fe y el don de sabiduria tienen la misma regla: Dios como
«veritas divina »:

5. «Mensura et regula virtutis theologicae est ipse Deus; fides
enim nostra requlatur secundum veritatem divinam..»®
« Similiter et differt [sapientia] a fide, Nam fides assentit veritati
divinae secundum selP,sam; sed iudicium quod est secundum
veritatem divinam pertinet ad donum sapientiae. Et ideo donum
sapientiae praesupponit fidem:_quia unusquisque bene Iudicat
quae cognoscit, ut dicitur in 1 Ethic » 91

Ocasion ideal para haber aducido la diferencia de regla en la
fe 'y en el don de sabiduria, puesto que se trata de la diferencia en-
tre estos dos habitos, si el Santo pensara lo mismo que los intérpre-
tes que hemos citado; por el contrario se alude a una misma regla,
;VGI’I'[@/S divina ». Y tenia que ser asi por lo que vamos a ver a con-
inuacion.

1) Los dones son regulados por las virtudes teologales y por
consiguiente tienen la misma regla.

En el articulo octavo termina la exposicion, general sobre los
dones en [a Suma y no es solo el resumen y sintesis de la cuestion es,
sino confrontacion entre todos los habitos operativos en orden a

»2 11-0,0.19,a.7,C.
»3 |-11,0.64.a.4.C. , , _
1 11-1Tg.45,21" ad 2um. - Ya usé San %u%tln con bastan,ﬁe frecuencig el
terming ¥nc ncepto de « reﬁ]ula » consideran divino, no solo como objeto
P I e R
X U SIMOs. | inifate, ¢.7,
IgM?_AS, oog _hab,qando de [2 re ulau?)n dgq don de entenglmlenti)b: II-II,qa.8,a.
ccy e sabiduria: %.45,a.3,c._- ntes que Santo Tomas, San Alberto M qno
aplica, unjcamente a don de cjencia,la direccian de los actps umano% segun as
razones divinas: « ,Hla illa ;SJr,u ential innititur, ration! TS luris pymani, e
O e ol aonsen s Faidies (L “§”§%% 10 e
»:- 15AY Y2 '
B. Alhertl Magni (%pera Omnia, apud“ L. Vives, t. 28, Parisiis 189, p. 648.
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determinar su superioridad y relaciones matuas. Dejando la exposi-
cion del articulo para un estudio mas detenido mas adelante, solo
fijamos nuestra atencion en los textos que demuestran la identidad
de reEgiIa para las virtudes teologales y los dones,

Angélico ilustra la comparacion entre virtudes teologales y
dones con la %ue existe entre virtudes_ intelectuales Y morales y €l
término o fundamento de la comparacion es la regulacion de unos
habitos sobre otros:

« Sic ergo eadem videtur esse comparatio donorum ad virtutes
theologicas, per quas homo unitur Spiritui Sancto moventi, si-
cut virtutum moralium ad virtutes intellectuales, per quas per-
ficitur ratio, quae est virtutum moralium motiva» 1%

El verbo «unitur » indica la especificacion y distintivo de las vir-
tudes teologales; ningln otro habito tiene tal funcion en el organismo
sobrenatural. El participio «moventi» indica la especificacion pro-
B!a de los dones, exclusiva de ellos. EI Angélico lo ha recordado sa-

lamente al principio del articulo, repitiendo la definicion de cada
genero de virtud y la de los dones; en esas definiciones hay que
uscar sus diferencias especificas.

«Unde sicut virtutes intellectuales Praefer,untur virtutibus mo-
ralibus et regulant eas, ita virtutes theologicae praeferuntur do-
nis et regulant ea» 1

Es preciso ver de que manera regulan las virtudes intelectuales
a las morales Fara captar el contenido'y expresion de la comparacion
establecida. EI Angélico precisa esta requlacion al tratar del medio
de las virtudes intelectuales, y en especial de la prudencia.

El medio de una virtud consiste en la conformidad de sus actos
auna rePIa 0 medida. EI medio de la virtud intelectual especulativa
esta en fa conformidad del entendimiento con el objeto conocido:
«sicut mensuratum a re »; respecto a virtud intelectual practica, la
prudencia, hemos de distinguir: si se refiere a la cosa misma enten-
dida por el entendimiento practico el medio de dicha virtud es el
mismo que el de la virtud intelectual especulativa; Eero,m la refe-
rencia es con respecto al apetito, entonces ejerce sobre él una fun-
cion reguladora y tiene el mismo medio que la virtud moral, que

»5 1-11,0.68,a.8.C.
X

Id.
wr I-11,9.64.23,¢c. - Cfr. q.66a3c; ad 3um.
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perfecciona al apetito; pero con esta diferencia: que en la pruden-
cia ese medio es regulador; y en la virtud moral es regulado:

«Bonum alicuius rei consistit in medio, secundum quod confor-
matur regulae vel men,suralf... , , ,
Verum autem virtutis intallectualis practicae, comparatum qui-
dem ad rem, habet rationem mensurati...

Sed respectu appetitus, habet rationem re?ulae,et mensurae.
Unde 1dem médium, quod est virtutis moralis, etiam est ipsius
prudentiae, scilicet rectitudo rationis; sed prudentiae. quidem
est istud meédium ut regulantis et mensurantis; virtutis autem
moralis, ut mensuratae &t requlatag » 19

«Sicut etiam prudentia, quae attingit rationem secundum se,
est excellentior quam aliae virtutes morales, quae attingunt ra-
tignem secundum _quod ex ea_medium constituitur 1in° operatio-
nibus vel passionibus humanis » 5

CEn virtud de esta comparacion y si algo significa la expresion:
«virtutes theologicae praeferuntur donis Spiritus Sancti et regulant
ea », hay que concluir que tienen la misma regla, como la tienen la
i)rudenmay las virtudes morales; y son requladoras las virtudes teo-
ogales, porque al unirnos con Dios, como objeto y regla, establecen
el ‘contacto necesario para que Dios nos mueva, en orden precisa-
mente a dicho objeto:

« Animys hominis non maovetur a_Spiritu Sancto, nisi ei secun-
dum aliqguem modum uniatur; sicut instrumentum non move-
tur ab_artifice nisi per. contactum, aut per aliquam aliam unio-
?etm. P%na autem ‘unio hominis est per fidem, spem, et cari-
atem »

Toda la actuacion de los dones, en cuanto son disposiciones a
las divinas mociones reguladoras, cae dentro del ambito de la actua-
cion de las virtudes teologales, cuyo fin y objeto es el mismo que
presenta la mocion divina en su aspecto re(t;ulador_y asi lo afirma el
Angélico, a continuacion del texto citado, transcribiendo unas pala-
bras de San Gregorio:

«Unde Gregoriug dicit in 1 Mor. quod fieque ad denarii perfec-
tionem septem fllll,pdest septem dona? %grvenlunt, nisi in fide,
spe et caritate fuerit omne quod agunt»4.

B 105 aum
Zo loic 58 2@ Um
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A/sLE)ues la mocion divina es (nica e idéntica en la actuacion de
los habitos sobrenaturales, siendo los dones los que nos disponen a
recibirla para actuar las potencias, informadas por las virtudes in-
fusas en orden a su objeto, tanto en cuanto a [a especificacion del
acto, cuanto a su ejercicio.

J) ¢ Puede la razon reqular los actos de las virtudes teologales ?

. Ya hemos visto como Santo Tomas establece siempre el mismo
principio de la doble regla al tratar de todos los habitos operativos,
sefialando su primer elemento, la razon como reglaé)_ropla de las
virtudes adquiridas, y el sequndo, la Ley Eterna o Divina, o Dios
mismo, como regla de los habitos infusos. .

Sin embargo se habla por parte de algunos interpretes del Santo
de una regla intermedia, que redne las caracteristicas de las dos ante-
riores, con distintas expresiones: la razon cristiana o iluminada For
la fe; o bien una regla divino racional. Desde luego ninguna de ellas
aparece en los textos tomistas. Creemos que no cabe [a posibilidad
de esta tercera regla; porque Santo Tomas siempre afirma que es
doble; porque la regla de las virtudes teologales es la suprema, Dios
mismo; y porque los dones no pueden tener una regla superior a las
virtudes, porque ellos son regulados por ellas. 5

. Los textos en que se ha querido ver esta tercera regulacion,
divino racional, son los siguientes: I-Il, q. es, a. 1, ad 3um; I-1l, .
64, a 4 1l-11, g 17, a. 5 ad 2um; q. 27, a. e, ad 3um. .

Del primero ya nos hemos ocupado extensamente en paginas
anteriores; en el se contraponen las virtudes adquiridas a todos los
dones, bajo la razon de don en cominal .

Los otros tratan el tema del medio de las virtudes teologales.
En primer lugar el Santo expone la nocion o concepto de «medio »:

«Médium virtutis accipitur per conformitatem ad suam regydam
vel mensyram, secundum quod contingit ipsam transcendere vel
ab ea deficere » 4P

A continuacion sefiala el Santo una distincion: Fuede concebirse

una doble medida de la virtud teologal: una, segun la esencia misma
de la virtud; la otra, «ex parte nostra», segun nuestra condicion.

Al comentar la respuesta a la tercera objecion del art. lo.
A 1 Spengar fa resp J
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En cuanto a la primera, la re?la es Dios mismo y por lo tanto «per
se loquendo » las virtudes teo ogales no consisten en un medio: a8

« Virtutis autem theologicae, duplex potest accipi mensura. Una
qujdem secundum Ipsam rationem virtutis. Et sic mensura et re-
?ula virtutis theolo,(tucae est ipse Deus: fides enim nostra regula-
ur secundum veritatem divinam, caritas autem secundum" bo-
nitatem eius, spes autem secundum magnitudinem omnlﬂoten-
tiae et pietatis eius. Et ista est mensura éxcellens omnem huma-
nam facultatem. Unde nunquam potest homo tantum diligere
Deum quantum diligi debet, nec tantum credere auf speraré in
ipsum, quantum debet. Unde multo minus potest ibi esse exces-
sus. Et sic_bonum talis virtutis non consjstit in medio;_sed tan-
to est melius, quanto magis acceditur cid summum » 24

~ Esta es la regla de la virtud teologal en cuanto tal. Su objeto,
Dios mismo, es Infinitamente amable, veraz, poderoso y piadoso.
Regla suprema, que non puede ser sobrepasada en los intentos del
hombre por conformarse a ella. )
Sino podemos alcanzar este objeto divino tal como es en Si, por
ser infinito, debemos intentarlo sequn la medida de nuestra condi-
cion, sequn todas nuestras posibilidades, «ex Barte nostra». Y aqui
caben distintas actitudes del sujeto o del hombre respecto a Dios, y
por lo mismo «per accidens » la virtud teologal puede tener medio:
como lo puede ser una verdad de fe entre dos herejias contrarias,
0 un acto de esperanza entre los pecados de presuncion y desespe-
racion;

«Alia vero re%u,la vel mensura virtutis theologicae est ex parte
nostra: quia etsi pon possumus ferri in Deum quantum debemus,
debemus tamen ferri in ipsum credendo, sperando et amando,
secundum mensuram nostrae_conditionis, Unde per accidens po-
testtln v%ute theologica consideran médium et extrema, ex parte
nostra »

~ Esta medida «ex parte nostra » es el maximo que puede dar de
si el sujeto, como ser creado, respecto al objeto infinito. Toda verdad
de fe es susceptible de estar entre dos errores contrarios, bien obje-
tivamente por ser posible su formulacion, bien subjetivamente en la
mente de los herejes que hayan existido realmente, como es el caso

r se loquendo » I-11,0.64,a4, ad lum.

T
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de Nestorio y Eutiques 28 creer que las dos naturalezas de Cristo,
la divina y 1a humana, estan unidas en la persona divina del Verbo
es una verdad intermedia entre los dos errores propuestos; pero esto
no se deriva del objeto en si mismo de la fe, sino de la versatilidad
del sujeto:

«Similiter etiam fides est media inter contrarias haereses, non
per comparationem ad obiectum, quod est Deus, cui non potest
aliquis nimis credere: sed quantum ipsa opinio_ humana est me-
dia inter contrarias opiniones, ut ex supradictis patet »

En el texto siguiente excluye expresamente de la virtud teologal
otra regla que no sea el mismo Dios:

«Virtus autem moralis_est circa ea quae regulantur ratione
sicut circa proprium obiectum: et ideo per se ‘convenit el esse
In medio ex parte proprii obiecti. Sed virtus theologica est cir-
ca Ipsam regulam primam, non requlatam alia requla; sicut circa
E)roprlum obiectum. Et ideo per se, et secundum proprium obiec-
um, non conyenit virtuti theologicae, esse in medio. Sed potest
sibi competeré per accidens ratione eius quod ordinatur ad prin-
cipale obiectum. Sicut fides non potest habere medium et extre-
ma In hoc quod innitatur primag veritati, cui nullus potest ni-
mis Innitl; sed ex parte eorum quae credit, potest habere medium
et extrema, sicut unum verum est meédium inter duo falsa...»2B

El hecho de que la fe sea intermedia, entre dos herejias, o la espe-
ranza entre la presuncion o desesperacion no atafie directamente a
la misma virtud, sino qlue son posibles actitudes del sujeto humano
respecto al objeto de tales virtudes y por eso accidentalmente resulta
que la virtud teolo?al puede ser medio entre dos errores; esta posi-
bilidad depende del sujeto, como afirma el Santo en el primer texto
0 de las opiniones erroneas, objetivamente consideradas, como_dice
en el segundo. No se habla de modo alguno de requlamon racional,
{a se tome la razon en si misma, ni iluminada por Ia fe, o cristiana

a,re%la s Dios mismo, «regla primera no regulada por otra regla;
mas claridad y precision no se puede pedir. o

En esta misma linea es aun mas explicito el An?ellco al tratar

del sujeto de la caridad, que es la voluntad. La voluntad es racional

i 5
A8 11-11,0.17,2.5,
a la esper

3§un%d3éjtrp a3 ad 3um
ceptos \ae eran

gg 2um. - En el resto del texto se aplican los mismos con-
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como apetito intelectivo, pero esto no implica que la caridad resida
en la razon ni como sujeto ni como regla:

«Ad secundum dicendum quod voluntas etiam, secundum filo-
sophum, in_[11 De anima, in ratione est. Et ideo per hoc quod
caritas est in voluntate non est aliena a ratione. Tamen ratio non
est regula caritatis, sicyt humanarum virtutum: sed re%ulatur a
Dei sapientia, et excedit re?ulam,rat_loms humanag, secundum
illud Eph. 3,19: supereminentem scientiae caritatem Christi. Unde
non est In ratione fieque sicut in subiecto, sicut prudentia: fieque
sicut requlapte, sicut iystitia, vel temperantia; sed solum per
guandam afinitatem voluntatis ad rationem »m.

Ha excluido totalmente a la razon como regla de la caridad y no
ha hecho la salvedad de la «razon cristiana » ni iluminada por la fe.

“En el altimo texto.(%_ue se cita en favor de la regulacion divina
racional el Aquinate distingue entre el acto interior de la caridad,
que es regulado por Dios,y el acto exterior, que como imperado
procede de otras potencias y virtudes:

« Affectio illa cuius obiectum subiacet judicio rationis, est ratio-
ne mensuranda. Sed obiectum divinae dilectionis, quod est Deus
excedit iudicium rationis. Et ideo non mensuratur ratione, sed
rationem excedit. - Nec est simile de interiori. actu caritatis et
exterioribus actibus. Nam interior actus caritatis habet rationem
finis: quia ultimum bopum hominis consistit in hoc quod anima
Deo inhaereat.. Exteriores actus sunt sicut ad finem. Et ideo
sun coZerensurandl et secundum caritatem et secundum ratio-
nem »

6. - Objetos material y formal de los dones.

Todos los habitos se distinguen especificamente por sus actos
estos por sus objetos formalesZLl Aunque Santo Tomas no habla ex-
leltament_e del objeto formal de los dones podemos deducirlo con
oda seguridad de expresiones equivalentes. La definicion propia de
un habito debe indicarnos su propio objeto formal, puesto que lo

especifica:
«Definitio autem manifestat rationem speciei» 22

a ll-11.0.24,al ad 2um. , )

20 1-11, .2J,a6, ag 3um..: Lo af|rmad(i respecto a los actos, exteriores es
consecugn | eléa informacion de éo as las virtudes por la caridad: I-11,.65,
a2c, ad sum: a3c; ad lum, a4 ad [um

R .
M-11g18a2c; 949a3¢ qbdalc; a2c; ad lum.
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Recogiendo solamente las referencias del articulo primero de
la . es encontramos las siguientes expresiones: «perfectiones, se-
cundum quas sit dispositus ad hoc quod divinitus moveatur », «quia
secundum ea [dona] homo disponitur ut efficiatur prompte mobilis
ab inspiratione divina »; «divinae virtutes perficientes hominem in
quantum est a Deo motus »; «id quod datur a Deo in ordine ad mo-
tionem ipsius », «dicitur autem donum, secundum quod operatur
ex instinctu divino » Y asi todas las definiciones en Ia I-11, TI-I1, y
Il partesZ3 L )

. En todas estas definiciones vemos como elemeto comun la mo-
cion divina. La relacion u orden a la mocion divina es lo que los
distingue de las virtudes infusas:

« Simjliter autem donum, prout distinguitur a virtute infusa, po-
test dici id quod datur a Deo [génerd comun de los habjtos in-
fusos] in ordine ad motjonem ipsius [diferencia especifica], quo
scilicet facit hominem bene sequentem suos instinctus »24

Al tratar el Angélico de la permanencia de los dones en el cielo
toca este tema, pues al dar la respuesta al interrogante hace una dis-
tmctlor], en cuanto a su esencia (objeto formal) 'y en cuanto a su
materia:

«De donis dupliciter possumus logui. Uno modo, quantum ad

essentiam donorum:_et sic perfectissime erunt in patria... Cuius

ratio est quia dona Spiritus Sancti:_perficiunt mentem humanam

Bgtsr?guendam motionem Spiritus Sancti quod praecipue erit in
W,

Alio modo possunt considerari quantum ad materiam circa quam

operantur...» 29

¢ Podemos deducir que cuando habla de los dones en cuanto
a su esencia se refiere el Angélico a su razon formal ? Evidentemente.
Primero, porque al dar la razon de su permanencia en el cielo indica
la misma razon de ser que cuando los distingue de las virtudes in-
fusas : la ordenacion a la mocion divina. Segundo por la comparacion
con la permanencia de las virtudes cardinales también en el estado
beatifico. Estas virtudes permaneceran en la gloria en lo que tienen
de formal, s decir en la rectitud y orden que pone la razon en las

-11,0.1.8.3.C.

I-11

%I Il,q. 869 70; ||£,a.4, ad 4um; 11-11,0.8,9,19,45,52; 121,139, 111,q.7,a.5.
I-Ila. g,a.L ad Jum.

25 1-11,0.68,a.6,C.
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potencias apetitivas sobre sus proprios objetos materiales, una total
sumision de dichas potencias a los dictamenes de la recta razon.
Repetidas veces hemos visto que el Santo compara la funcion de
los dones con respecto a la mocion divina, a la de las virtudes mo-
rales con respecto a la mocion de la razon, perfeccionada por la
prudencia. Ahora bien, si el especto formal de dichas virtudes con-
siste en la docilidad y sumision al régimen de la razon2§ es claro
que_ el elemento formal de los dones es la_perfecta movilidad y su-
mision de las potencias humanas a la mocion de Dios. .
El objeto material de los dones es el mismo que el de las virtu-

des:

«Et sic patet quae haec dona extendunt se ad omnia ad_gquae se
extendunt virtutes tam intellectuales quam morales » 217

Como las virtudes cardinales, tienen los dones en el cielo una
materia «circa quam » diversa de la que tienen en la vida presen-
te28 Y esto lo afirma el Santo para ambas especies de habitos en
lo que se refiere a las operaciones pertenecientes a la vida activazZl

~EI objeto, pues, formal de los dones en general es la mocion

divina a la que nos disponen, o Dios como principio exterior movien-
te, causa eficiente principal de todo acto Sobrenatural; el principio
formal de las virtudes infusas es Dios como fin, al que alcanzan con
sus actos como objeto beatificante de conocimiento y amor. Todos
los habitos infusos tienen el mismo objeto material en general.

IV. - Comparacion de los dones con las virtudes.

No hay duda que el Angélico ha tenido un motivo grave para
dedicar un-articulo nuevo, el ultimo_de la cuestion es, @ un tema que
ya parecia resuelto en el primero. Si tenemos en cuenta que la mayo-
ria de sus contemporaneos, y él mismo en obras anteriores, ponfan
como base y punto de partida para determinar la distincion de los
dones de las virtudes su superioridad sobre ellas, no debe extrafiar-
nos que, al cambiar de modo de Bensar, destacara en la Suma el nue-
vo principio replanteando el problema a partir de las mismas defini-
ciongs de los distintos habitos, estableciendo claramente las con-
clusiones y derivando las consecuencias logicas. Por eso este arti-
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culo es fundamental para interpretar el pensamiento definitivo de
Santo Tomas sobre los dones, expuesto en la Suma. Lo estudiaremos
brevemente y después procederemos a un analisis textual compara-
tivo entre 1a fe y el don de entendimiento en la exposicion del Co-
mentario y de la Suma.

1 - Exposicion del articulo 8°.

Este articulo se divide en tres partes: en la primera plantea la
cuestion definiendo los distintos habitos que se relacionan; en la
segunda, establece la comparacion entre las virtudes teologales y
dones Por un Iadoty las virtudes intelectuales y morales por otro;
en la tercera asienta como conclusion que las virtudes teologales
soln superiores a los dones, y estos a las virtudes intelectuales y mo-
rales.

a) - Definicion de los distintos habitos.

«Sicut ex supradictis patet (q.58,.3;9.62,a.l), virtutes in tria
enera distinguuntur: sunt enim
guaedam virfutes theologicae,
quaedam intellectuales,

uaedam morales. _ _

|rtlrJ]tI%sn %ul(riem theologicae sunt quibus mens humana Deo co-
virtutes %utem intellectuales sunt quibus ratiq .ipsa perficitur;
virtutes autem morales sunt quibus vires appetitivae perficiuntur

ad obediendum rationt. . , _ ,

Dona autem Spiritus Sancti sunt quibus ompes vires animae
disponuntur ad” hoc quod subdantur motioni divinae. (a.4).

En esta confrontacion entre las distintas clases de habitos obsér-
vese que a cada uno de ellos le corresponde su propia definicion, de
signando su propia especie y distincion, a fin de determinar clara-
mente sus mutuas relaciones: _ o
" tLas teologales se definen en orden a Dios como a objeto inme-

jato.

Los dones en orden a Dios como principio motor. _

Las intelectuales en orden a la razon en si misma considerada.

Las morales en orden a la razén como principio motorZQ)

20 1-11,0.68,28,.¢. - EI Santo no menciona explicitamente a las..morales in-
fusas. Teniendo en cuenta su doctrina en(io que regpecta: (B asu dlstlncugn dse las
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b) - Comparacion de los habitos.

«Sic ergo eadem videtur esse comparatio donorum ad virtutes
theologiCas, per quas homo unitur Spiritui Sancto moventi; si-
cut virtutum moralium ad virtutes intellectuales, per quas per-
ficitur ratio, quae est virtutum moralium motiva ».

Esta comparacion ya la hemos expuesto y comentado al de-
mostrar la identidad de’regla y mocion entre las virtudes teologales

y los dones.
¢) Conclusiones:
Las virtudes teologales son superiores a los dones:

«Virtutes theologicae praeferuntur donis Spiritus Sancti et re-

gulant et»m. . , : :
« Caritas_ est virtus theologica, de qua concedimus quod sit po-

tior donis»m. . . o _

« Ordine perfectionis et dignitatis... dona sunt posteriora vero
virtutibus' theologicis »m. , , , o

« Sapientia et infellectus et alia_huiusmodi sunt dona Spiritus
Sancti, secundum quod caritate informantur »24

En la 11-11, el Angélico confirma tal superioridad en diversos lu-
gares respondiendo a objeciones, donde se afirma en general la su-
perioridad de los dones sobre las virtudes:

«Ob. 3a - Praeterea donum est
E)erfectlus virtute, ut supra die-
um est (I-11,.68,3.8). Ergo_unum
donum _sufficlt ad perféctionem
unius virtutis. Sed virtuti fidei re-
spondet donum intellectus, ut su-
pra dictum est (g.8,a.5,arg.3). Er-

irtudes adquiridas (1-11,0.63,a.4,c.), y (Il;
virtydes adquiridas ( ’qod a ,c&,ﬁ¥ I

1949, ad 4ym: 0.52.4.2),
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0 non respondet ei donum scien- ad finem, Et ideo non est inco-
lae. Nec apparet cui alii virtuti veniens si diversa_dona ad ynam
res#)ondeat. rgo cum dona sint virtutem theologicam ordinan-
perfectiones virtutum, ut supra tur»/h

dictum est (I-11,9.68,a.l,2), vide-

tur quod scientia non it do-

num »Za

«Virtutes theologicae sunt %IﬂCIpla donorum, ut supra habitum
est (I-110.68,a.4, ad Sum)» 2 o

« Sapientia Infusa, quae est donum, non est causa caritatis, sed
magis effectus » 28

Los dones son superiores a las virtudes intelectuales y morales.

«Sed si comparamus dona ad alias virtutes intellectuales vel
morales, dona praeferuntur virtutibus, Quia dona perficiunt vi-
res animae in com?,a,ratlonem_ad Spiritum Sanctum moventem:
virtutes autem_ perficiunt vel ipsam rationem, vel alias vires in
ordine ad rationem. Manifestum est autem quod ad altiorem
motorem oportet maiori perfectione maobile ‘esse dispositum.
Unde perfectiora sunt dona virtutibus » 29

(v

- Los dones tienen sobre las virtudes intelectuales y morales un

influjo causal, en cuanto que por ellos reciben la mocion divina,

que Necesitan para su actuacion; por eso el Santo dice que son prin-

cipios de ellas:

«Dona enim Spiritus Sancti sunt principia virtutum intellectua-
lium et moralium, ut supra dictum est » ,

Ellos actdan por lo tanto en los mismos actos de las_virtudes:
«Quia dona ad omnes actus potentiarum animae perficiunt ho-
minem, ad quos perficiunt virtutes, ut supra dictum est (a.4) » Al

~ Queria, pues, el Angélico decir bien claro en la Suma que las
virtudes teologales son superiores a los dones y estos, como lo habia
dicho siempre, a las virtudes intelectuales y morales. Si se cotejan
estos textos con las respuestas a las objeciones de 3, d. 34, ¢. 1, a. 1,
se observara de inmediato el cambio operado en el Santo.

DV o

d 4}Jm. - Cfr. ibid. ob. 5a; ad 5um.
d 2um.
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2. - Lafey el don de entendimiento.

~ Es caracteristica en las definiciones, en las que el Santo usa la
formula del «modo », la comparacion entre el «modo humano » de
la fe y el «modo divino» del don de entendimiento; comparacion
que tiene el valor de ejemplo tipico, tanto Por lo repetida que se
encuentra en los diversos textos, como por el uso de las particulas:
«sicuty, «sicut: patety, «et sic», etc. 2 Esto es todavia mas sinto-
matico si se tiene en cuenta la brevedad de algunos textos éapenas
U_naSJJOC&S lineas) en los que establece la distincion entre dones y
virtudes, Tales son los del Comentario a lIsaias, Ad Galatas, y al
Evangélico de San Mateo. _

ontrasta tal proceder con el de la Suma, en la que ni una sola
vez en las numerosas definiciones de los dones, en general o en par-
ticular, aparece tal parangon entre el dony la fe, ni entre su modo
divino y humano respectivos 28 _ .

_Este distinto comportamiento ¢ Es casual o intencionado ? El
analisis del proceso que sigue el Santo hasta llegar a la_definicion del
don en una'y otra obra nos manifiesta que va por distintos caminos.
El punto de partida en el Comentario es la nocion de modo, injertada
en el principio de excelencia, comunmente aceptado por los teolo-
gos contemporaneos:

« Et ideo cum donum non sit supra virtutem nisi_de rationg mo-
di..»Z «Et secundum hoc dico gquod dona a virtutipus distin-
guuntur in hoc gquod virtutes perficiunt ad actus modo humano
Isedt dogﬁ ultra humanum modum: quod patet in fide et intel-
ectu »

~El princiPio distintivo de la Suma de por si prescinde del prin-
cipio de excelencia, que domina en la exposicion del Comentario. La

2 1-11,0.19,2.9, ad 4um.

I-11,0.68,a.7.C. , o
%Losqtextos, que usan la formula del mod(? gertenecen a las siguientes
bras: Comentarios a las Sentencwg, % Isaua&, A alaéas, Lectura in~Matth.,
? Liu 0

ugest. Disput, De Caritate, a.2, m. - Formam togos un grupo termino-
gica e .|J]eoﬁog|camente qho 0 gngo‘ en II% qcue se refiere ar\?g .éjlgtmu_on (?e

oneéy irtudes. MlenAra n(iS a(Ylert ontrarjo nos referimos siempre
a todo” el grupo, cuan O_Shabng? e a%]una obra de las un a el pertenecen.
B3 Este he,Pc 0 (no diria detalle) es rtante, porque la reiteracion de

. mpo .
tal comparacion en los textos del nfodo es gb,rumadora frente al procedimiento

de la Su ue no tjene ni upa sola excepcion .
%34.3,m34%.l,a.l, a(J Sum. - EI fexto apmtado anterdormente, establece que

la caridad es su;I)erlor a cualquier don, porque, res* lendo en una potencia

como es la voluntad que ge por sl no |m;§)llca Imperfeccion, no necesita ser

perteccionada Por ninglin_ don. _
B 3,d.340.lac - Es el texto fundamente en el Comentario.
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funcion propia de los dones es disponer las potencias humanas en
orden a recibir la mocion divina; y la ilustra con la analogia de las
virtudes humanas que disponen a sequir la mocion de la razon; y
aqui se detiene el proceso comparativo. En el Comentario entran to-
das las virtudes en la confrontacion analogica con los dones; en la
Suma solo las morales. Por eso si en la primera obra se aboca inde-
fectiblemente al enfrentamiento fe-don de estendimiento, en la segun-
da resulta imposible por dos razones;

la, porque el hilo l6gico, del pensamiento es: virtud moral —
dispogsicion a la mocion de la razon; don — disposicion a la
mocio de Dios La fe, virtud teologal, no entra.

23 porque la fe es superior al don.

. Veamos otro dato, cargado también de si&:nificado:/ la compara-
cion en las dos obras_de los articulos que tratan del numero de los
dones. EI proceso logico es idéntico en ambos; el punto de partida;
ladefinicion-principio distintivo; la argumentacion: la materia de
los dones es igual a las de las virtudes; conclusion: numero septe-
nario de los dones.

Dicendum quod, sicut ex pragdic-
tis patet, tria sunt genera virtu-
tum. Sunt enim virttes intellec-
tuales, theologicae et morales: in
quibus omnilus hog commune in-
venitur quod
(tjus suos secundum humanum mo-
um.

Unde cum donum elevet ad opera-
tionem quae est supra humanum
modum, oportet quod circa ma-
terias omnium virtutum sit ali-
quod donum quod habeat aliquem
modum excellentem in materia il-
la; nec tarnen oportet quot tot
sint dona quot sunt virtutes, quia
In unoguoque genere in quo mul-

ta continentur convenit esse Uu-

num summum; et Ita respectu
multarum virtutum quae sunt u-
nius coordinationis, potest unum
donum excellentiam  jmportare,
Sicut etiam supra dictum est
quod multag virtutes, etiam quae
sunt circa diversas materias, asi-

perficiunt ad ac-

Respondeo dicendum quod, sicut
dictum est, dona sunt quidam ha-
bitus perficientes hominem a

hoc quod é)r,ompte sequatur _ in-
stinctum  Spiritus  Sancti, sicut
virtutes morales perficiunt vires
appetitivas ad obediendum ratio-
ni. Sicut autem vires appetitivae
natae sunt moveri per imperium
rationis, ita omnes vires humanae
natae sunt moveri per instinctum
Dei, sicut @ quadam superiori po-
tentia. |
Et ideo in omnibus viribus homi-
nis quae possunt esse principia
humanorum actuum, sicut sunt
virtutes, ita etiam sunt dona, sci-
licet In ratione et in vi appetitiva.
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gnantur partes unius virtutis, se-

tundum quod in materia eius
communicant.
Operatio autem humana, a

guam humano modo virtus Pel_’fl-
I, val pertinet ad contemplatio-
nem, secundum quam conspiciun-
tur necessaria et aeterna; vel per-
tinet ad actionem, secundum
quam _disponuntyr contmg_entl"
quae libero arbitrio sunt subiecta.
In contempiatione autem humana
duplex est via. - Una secundum
quam proceditur ad agnltlonem
necessariorum et aefernorum,
uae pertinet ad inventionem. -
lia secupdum guam ex principiis
P,nmls alia ordinantur, quar per-
inet ad udicium. .
In prima autem via proceditur
humano modo ex sensu in memo-
riam, ex memoria in experimen-
tum et ex experimento In prima
principia quae statini notas ter-
minis cognoscuntur, Et hunc pro-
cessum perficit intellectus, qui est
habitus principiorum. Ulterius in
eadem via proceditur mtiquendo
ex IStis principiis.in conclusiones.
Et ad hoc perficit alia virtus in-
tellectualis quae dicitur scigntia,
quantum ad ea quae rationi sub-
lacent; in his autem_quae super
rationem sunt, perficit figes quae
fst Inspectio divinorum in specu-
0 et In aenigmate. _
guod autem spiritualia quasi nu-
a veritate capiantur, supra_hy-
manum modum est; et hoc facit
donum intellectus, qui « de audi-
tis per fidem mentem illustrai »,
ut dicit Gregorius. o
In alia autem via contemplationis
modus humanus est ut ex simpli-
Cl Inspectione. primorum princi-
piorum et altissimarum...

3434022,
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Ratio autem est et speculativa et
practica;

et in utraque considerata appre-
hensio veritatis . ,

quae pertingt ad inventionem

et ad iudicium de veritate

Ad apprehensionem |F|tur verita-
tis, perficitur speculativa ratio
per intellectum, practica vero, per
consilium. Ad recte autem iudi-
candum speculativa quidem per
saplentiam, practica  vero per
sclentiam ~ perficitur.  Appetitiva
autem virtus, in his quidem...

I-11,0.68,a.4.
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En el articulo del Comentario, partiendo de| hecho de que todas
las virtudes obran al modo humano, el Angelico demuestra la ne-
cesidad de que exista un don que perfeccione en la misma materia
de una manera mas excelente, al modo sobre-humano. Notemos como,
entre las teologales, solo menciona la fe con su modo humano:
« Inspectio divinorum in speculo et in aenigmate ».

En la Suma, recordando la definicion de los dones y su analogfa
con las virtudes morales (virt, morales-mocion racional, dones-mocion
divina), precisa que todas las potencias humanas han de ser per-
feccionadas por los dones en orden a la mocion divina. En definitiva
se trata de la indigencia que tiene el hombre en todas sus facultades
de recibir la mocion de Dios, «sicut @ quadam superiori potentia »,
comFaratlvo cuyo primer término es la razon, principio motor na-
tural.

La primera objecion del articulo del Comentario es un texto pa-
ralelo a la tercera del articulo de la Suma. Se trata de la correspon-
dencia de los dones a las virtudes teologales, Ya en la misma enun-
ciacion de las objeciones hay algunas variantes, derivadas de la
tdls%”zjta manera de concebir la naturaleza de los dones en uno y otro
ratado.
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Virtutes theologicae maxime or-
dinant nos ad Deum, Cum ergo
dona perficiant hominem secun-
dum quod movetur a Deo,

Dona enim perficiunt ad modum
altiorem quam virtus. Ergo sin-
qulis virtutibus debent resPonde-
re singula dona. Sed.inter theolo-
8lcas virtutes soli fidej videntur
ona aliqua respondere sicut. in-
tellectus et sapientia. ErFo Vide-
tur quod debeant esse afia dona
quae respondeant spei et caritati.

videtur quod debuissent poni ali-
qua dona pertinentia ad theologi-
cas virtutes.

Ad primum jgitur dicendum quod
fides est in_intellectu, spes autem
et caritas in voluntate, ut prius
dictum est. Intellectus autem hu-
manus ex sya natura habet imper-
fectionem in_modo mtelhgendl,
quia spiritualia non potest per-
cipere nisi deveniens in ea ex sen-
sibilibus; sed voluntas non habet
X Sul natura allguem modum
Imperfectionis, ut dictum est. Et
Ideo caritati et spel non respon-
det aliquod donum quod perfec-

Ad tertium. dicendum quod anj-
mus hominis non movetur a Spi-
ritu Sancto, nisi ej secundum ali-
quem modum uniatur; sicut in-
strumentum non movetur ab ar-
tifice nisi per contactum, aut per
aliquam aliam unionem. Prima
autem unio hominis est per fi
derai, spem et caritatem. Unde
istae virtutes praesupponuntur ad
dona, sicut radices, quaedam do-
norum. Unde omnia dona perti-
nent ad has tres virtutes, sicut
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tiori modo operetur: imperfectio quaedam derivationes praedicta-
enim quae est In actu spel, nop rum virtum.

est ex modo operandi, sed magis

ex distancia obiecti. I-11,0.68,24, ad 3um.

3,d.34,q.,a.2, ad lum

Las respuestas’a/ las argumentaciones en qué se basan son total-
mente diferentes. No creo que sea necesario insistir. No son pala-
bras ni formulas las (iue son sustituidas. Estamos ante dos maneras
distintas de concebir la naturaleza de 'los dones y sus relaciones con
las virtudes teologales. La fe no es considerada mas en su modo hu-
mano y pasa al grupo de las otras dos, teologales para ser «radices
quaedam » de todos los dones; }/.,superlor a ellos, como hemos visto
en el articulo octavo de la cuestion es de la I-I.

« Ordine perfectionis et dignitatis... dona sunt priora virtutibus
mt,elleczt#allbus et moralibus, posteriora vero virtutibus theolo-
gicIs »

En el Comentario y en la Suma ensefia el Angélico que la virtud
de la caridad es superior a los dones. Pero al determinar las razones
de esta superioridad la diferencia resulta evidente entre las dos obras.
Mientras que en Comentario y en los que hemos llamado « textos
menores » hasta en la misma” Quaestio Disputata de Caritate 2 la
razon estriba en la perfeccion que existe en la voluntad, potencia en
la que reside tal virtud, en la Suma, en diversos lugares, la razon
de esta superioridad radica en su caracter de virtud teologal™.

Vamos a presentar un ultimo ejemplo de estudio de textos pa-
ralelos comparados. El tema es la existencia del don de_entendimien-
to. El proceso demostrativo en el articulo del Comentario comprende
tres momentos logicos: la nocion nominal del término «intellectus »
su concepto real y la distincion en potencia mtel,ectlvaJ habito de
los primeros principios; el modo humano de la virtud de la fe.

En el articulo de la Suma se dan también tres pasos mentales,
pero el segundo Y el tercero no son los mismos del Comentario: aqui
lustra la naturaleza del conocimiento intelectual f)or la comparacion
del conocimiento sensible y en tercer lugar sefiala la indigencia del

<I-£I,q.68, ? ad 2um.
%o'm%grensuemlos textos: 3,d.34,q.lal, ad 5um; 3,d.34,qla2 ad lum; con
I-11,0.68,2.8, ad lum; II-II,q.9',a.l%,' ad ’%U’m';’ 0,199, ’ac?' dum; ad Sum,
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entendimiento humano con sus fuerzas naturales en orden al cono-
cimiento de verdades sobrenaturales, para lo que se hace precisa la
existencia del don de entendimiento, que es la conclusion a la que
quiere llegar Santo Tomas:

Videtur quod intellectus non sit
donum Spiritus. Sancti.

A Respondeo.  Dicendum rﬂuod
nomen Intellectus quandam in-
timam cognitionem. importat;
Importal _cognitionem pertin-  dicitur enim _intelligere quasl
gentem ad infima rei. Unde cum _intus legere. Et hoc” manjteste

B ‘sensus et imaginatio circa ac- B Patet, considerantibus differen-

[

Videtur quod intellectus non
sit donum. ,
A Rels#onsm. Dicendum ad. pri-
mam quaestionem quod intel-
lectus secundum. suum nomen

cidentia occupentur quae quasi
circumstant essentiam rel, in-
tellectus ad essentiam ipsam
Pertlnglt. Unde secundum Phi-
o_soPhum_ln [l De Anima, .0-
biectum intellectus, est quid.
Sed in aggrehensmne, huius
essentiae est differentia. All-
guando epim agprehendltur
Ipsa essentia per Seipsam, non
quod ad earn ingrediatur intel-
lectus ex Ipsis. quae quasi cir-
cumvolvuntur ipsi essentiae; et
hie est modus apprehendendi a
supstantiis separatis, unde in-
telligentiae dicuntur,

Aliquando vero ad intima non
pervenitur nisi per circumposi-
ta quasi per quaedam ostia; et
hie "est. modus apprehendendi
In hominibus, qui ex efectibus
et proprietatibus procedunt ad
cognitionem essentiae rel. Et
gma In_hoc oportet esse quen-
am discyrsum, ideo hominis
apprehensio ratio dicitur, quam-
vis ad intellectum. terminetur
in hoc quod inquisitio ad es-
sentiam rej perducit.

Unde si aligua sunt quag sta-
tini_sine discursu rationis ap-
E)rehendantu,r, horum nop dici-
ur esse ratio, sed intellectus;
sicut principia prima  quae

am intellectus et sensus; nam
cognitio  sensitiva  occupatur
circa qualitates sensibiles exte-
riores; cognitio autem intelec-
tiva panetrat usque ad essen-
tiam ‘rei, «obiectum autem in-
tellectus est agod quid est », ut
dicitur in [11 De Anima.
Sunt autem_ multa gienera €0-
rum quae interius, Jatent, ad
quae oportet cognitionem ho-
minis quasi intrinsecus pene-
trare, Nam sub, accidentibus

latet rei substantia; sub ver-

bis latent significata verborum,
sub similitudinibus et figuris
latet veritas figurata; res enim
Intelligibiles sunt quodammodo
Interiores respectu rerum. sensi-
bilium quae exterius sentiuntur
et in causis latent effectus et
e converso. Unde respectu ho-
Irur{l omnium potest dici intel-
ectus.
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gu!sque statim probat audita,
rimo ergo modo intellectus po-
tentia est, sed hoc modo, acci- » .
piendo, habitus principiorum _ Sed cu,m_c_o%nltlo hominis a
dicitur. ~ C sensu incipjat, quasi ab exte-
C Sicut_autem mens humana in  riori, manifestum est quod
essentiam rei non_ingreditur  quantum fumen intellectus est
nls,l,?er accidentia, ita €tiam In  fortius, tanto potest magis ad
spiritualia non ingredityr nisi ~intima pentrare.
per_corporalia et sensibiliym
similitudines, ut dicit Dionysius
Unde fides quae spirituafia in
speculo et aenigmate quasi in-
voluta tenere fagit, humano mo-
do mentem perficit; et ideo vir-
tus est. _
E Lumen autem n\at_urale_ﬂOSf[rI
intellectus est finitae virtutis;
, , , unde usque ad terminatum ali-
F Sed si supernaturali lumine  quid pertingere potest.

mens intantum elevetur ut ad :
ipsa_spiritualia aspicienda in- F '“d'ﬁet ergo _homo. supernatu-

troducatur, hoc supra. huma- r%lli umine”ut ulterius penetret
fa. 2

um est. Ethoc facil intellec- 0, COINOENTUT duaedan
e auditis . -
mentem iIIustﬁét, ut ad modym ~ JNOSCETE MO valet. £t illud lu-

i i en supernaturale homini da-
gﬂ'é?toarumo Ehntﬁ'P,'og?”}nga“iw_ tum vocatur donum mtellect?s.

tellectus donum est. 11-11,g.8,a.1c.
3,d.35,9.2,a.9.1al.

He dividido jlos articulos en apartados, sefialados con letras,
Eara mas facil comprension del somero analisis que voy a hacer.
| periodo «C» en el Comentario es una oracién compuesta com-
parativa« Asi_como la mente humana no puede conocer la esencia
de las cosas si no es a través de los accidentes, de igual manera no
podemos conocer las espirituales, sino por medio de las corporales
y semejanzas sensibles. La luz de esta comparacion se proyecta sobre
el periodo siguiente «D », para ilustrar el conocimiento al modo
humano de la fe. Sobre este modo humano de la virtud actda el don
de entendimiento, por el cual entramos «ad ipsa spiritualia aspicien-
da », superando, como es lagico, el conocimiento que nos da la vir-
tud teologal de la fe. Esta es la razon de la existencia del don de
entendimiento en el Comentario.
El apartado « C» del articulo de la Suma también estd constitui-
do por una comparacion, que se va a proyectar de igual manera sobre
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los periodos « E»y «F » Lo que se compara es la potencia del «lu-
men » intelectual en orden a la pentracion del objeto: a mas potencia
mayor profundidad en el conocimiento. o

Como la facultad intelectiva natural del hombre es limitada no
alcanza a los objetos sobrenaturales y necesita por lo tanto la luz
sobrenatural del don de entendimiento. Este razonamiento no es na-
da mas que una aplicacion particular del principio universal que
establece la necesidad de los dones y de su mocion divina ante la
indigencia_de la razon, que respecto al fin sobrenatural no puede
moverse si no es movida por Dios, por la imperfecta posesion de la
gracia y las virtudes, como formas sobrenaturales en orden al ser
y a las operaciones humanas. Por lo demas una mirada atenta a las
dos columnas de textos es mas elocuente que cualquier comentario.

El acto del don de entendimiento nos da una clerta penetracion
de la verdad sobrenatural. Su alcance nos lo perfila el Angélico en
un articulo de la Suma, que no tiene paralelo en el Comentario 2 Es
de nueva factura. Plantea un problema, cuga solucion estaba prevista
desde el principio en el Comentario: ; Pueden existir simultanea-
mente en el entendimiento humano ¢l dony la virtud de la fe ?
. Hay que partir, para responder debidamente, de una doble distin-
cion: una por parte del entendimiento, de su acto, y otra por parte
de la fe, de su objeto. El objeto de la fe es una verdad. Esta puede
ser sobrenatural, como el misterio de la Santisima Trinidad y la En-
carnacion del Verbo. A ellas no llega el entendimiento con sus pro-
pias fuerzas naturales. Otras verdades, ordenadas a Dios y conteni-
ﬂas en la Revelacion, pueden ser comprendidas por el entendimiento

umano.

Por parte del entendimiento debemos distinguir dos modos;
uno perfecto, si alcanzamos a conocer la esencia del objeto entendi-
do y la misma verdad, contenida en el enunciado en que se propone,
tal como es en si: «secundum quod_in se est». De este modo per-
fecto no podemos entender en esta vida las verdades sobrenaturales,
que son objeto de la fe «directe et per se»: Dios Uno y Trino, etc.
Las verdades, que en si no son sobrenaturales, pero que de alguna
manera estan ordenadas al ob{eto propio de esta virtud, si pueden
ser comprendidas perfectamente.

«Alio. modo contingit aliquid_ intelligi imperfecte: quando Sci-
licet ipsa essentia rei vel veritas propositionis, non cognoscitur
quid it aut quomodo. sit, sed tamen cognoscitur quod ea quae

exterius apparent veritati non contrariantur; in quantum scili-
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cet homo intelligit cLu,od propter ea quae exterius apparent non
est recedendum “ab his quae sunt fidei. Et secundum hoc njhil
prohibet, durante statu fidei, intelligere ea quae per se sub fide

cadunt»20)

No solamente no se habla de un conocer superior al de la fe, que
corresponda al don de entendimiento, como era costumbre en el
Comentario, sino que todo el articulo esta concebido para dejar asen-
tado claramente que la penetracion, durante esta vida, del obg)e.to
sobrenaturalmente creido no toca la inevidencia esencial al habito
de la fe. EI entender imperfecto que nos proporciona el don aparta
de la verdad sobrenatural todo lo que le sea extrafio o contrario.
Positivamente no llega mas alla de lo que alcanza la fe. Es mas la
union del conocimiento sobrenatural con su objeto, que primaria-
mente es Dios se realiza en el acto de la virtud, de suerte que sin
el asentimiento no es posible un acto cognoscitivo sobrenatural. Y
esto vale para todos los dones intelectuales:

« Omnia enim haec_quatuor dona ordinantur ad supernaturalem
cognitionem, quae in nobis per fidem fundatur. Fides, autem, ex
auditu Rom X, Unde oportet aliqua proponi homin ad creden-
dum non sicut visa, sed sicut audita, quibus per fidem assen-
tiat. Fides autem primo quidem et principaliter se habet ad. ve-
ritatem primam, secundario ad quaedam ad guaedam. circa
creaturas consideranda, et ulterius se extendit etiam ad directio-
nem humanorum operum, secundum quod «per diléctionem
operatur », ut ex dictis patet».

~El conocimiento sobrenatural se funda en la fe. Su acto, el asen-
timiento, el «assensus fidei», no es un simple si del entendimiento,
impuesto desde el exterior; lleva un contenido conceptual, que se
escoge, que se prefiere a otro, con todas sus consecuencias, de cual-
quier orden. Es una posicion, una postura intelectual frente a Dios,
frente a si mismo y frente a los demds. Y entrafia ademas una parti-
cipacion afectiva, éficiente y formal,.Joor arte de la voluntad, sobre-
naturalizada por la virtud de la caridad. En el asentimiento de da fe
se une el conocimiento con su objeto sobrenatural, que es Dios. Pue-
de haber algo previo o algo posterior, un requisito 0 una consecuen-
cia, pero el momento unitivo de potencia y objeto se da, en esta vida,
solamente en la fel Veamos ccmo actdan en orden a este conoci-
miento los cuatro dones intelectuales:

20 1hid.
20 Cfr. 1-11,g.lal, g2al23
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«Sic ergo circa ea quae fidei proponuntur credenda ddo requi-
runtur éx parte nostra. Primo quidem ut intellectu penetrentur
vel capiantur, et hoc pertinet ad donum intellectus. Secundum
autem oportet ut de eis homo habeat lucLicium rectum, ut aesti-
met his esse_inherendum et ab eorum oppositis recedendum.
Hoc ergo iudicium quantum ad res divinas, pertinet ad donum
saplentiag; quantum vero ad res creatas, pertinet ad donum
scientiae; 3uantum vero ad afgpllcatlonem ad singularia opera,
pertinet ‘ad donum consilii »

El juicio estimativo de los dones de sabiduria y ciencia, presu-
pone el acto del don de entendimiento, que capta o penetra la ver-
dad. Y todo va ordenado al asentimiento de la je: «UT aestimet his
esse inherendum et ab eorum oppositis recedendum ».

Qué distinto panorama éste con el del Comentario y textos me-
nores 28 que nos presentaban a la fe inferior a los dones, por su
modo humano. Sin mencionar para nada este modo distingue clara-
mente Santo Tomas, en la Suma el don de entendimiento de la vir-
tud de lo fe. . _ _ . _

Tienen los dos la misma materia y residen en el mismo sujeto;
se distinguen, como habitos que son, por sus actos y objetos forma-
les. No hay un articulo, en la cuestion octava de la Il-1le, dedicado
«ex professo » a desarrollar este tema. Pero existen textos lo sufi-
cientemente claros y precisos, para que no ofrezcan lugar a dudas de
cual es el pensamiento del Angélico. Nos fijamos en los que definen
al dony ala virtud. .

En el articulo quinto encontramos la definicion de los dones en
general, la del don de entendimiento y la determinacion de su acto:

Definicion de «Sicut supra dictum est [I-11,q.68,a.1,2,3,4,56,8],
los dones en dona Spiritus Sancti perficfunt animam secundu

eneral, guod est hene mobilis a Spiritu Sancto.
efinicion ic ergo intellectuale lumen gratiae ponitur do-
del don de num intellectus, inquantum intellectus hominis est

entendimiento  bene mobilis a Spiritu Sancto. Huiusmodi autem
motus consideratio, in hoc est ﬂUOd homo appre-
Acto hendat veritatem circa finem »2

% g-ll,%8,a.6.
fr. nota 2 _ _ _
24 Leen «fidem » en lugar de «finem » los editores de la Summa Theologiae
gura et studio instituti stu~d|grum medlevallunl octaviensis, Ed. Commisio Pla-
na, 9?, Emerss Ottawa, Canada 1953 t. Ill, col., 1447b, lin. 25. - Las rasgs clue
se_refieren al acto del don de entedimiento son ung aplicacion concreta de eSte
%rlnmp,lo eneral: «Dupliciter ex gratuita Del voluntate homo adiuvatur, ung
0do In quantum anima hominis movetur a Deo ad aliquid cognoscendum vel
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El Santo nos da una definicion de la fe, reordenando los elemen-
tos de la famosa de San Pablo, que deficilmente podra ser superada:

« 1 quis ergo in formam_definitionis huiusmodi verba, reducere
velit potest dicere quod fides est habitus mentis, qua inchoatur
vita aeterna_in nobis, faciens assentire non apparentibus. Per
hoc autem fides ab omnibus aliis distinguitur quae ad intellec-
tum pertinent »28

Por estos textos vemos que los actos de la fe y del don son
«assentire » y «pentrare » 0 «aP_prehendere ». Y por ellos distingue
Santo Tomas los habitos respectivos:

«2. Praeterea... ad ea autem quae «Ad secundum. Dicendum quod
supernaturalia_ sunt sufficit fides, donum intellectus est circa pri-
quia articuli fider sunt sicut pri- ma principia, aliter tamen quam
ma principia in s_u?ernaturall co- fides. Nam ad fidem pertinet eis
8n|t|one,, sicut dictum est. Ergo assentire; ad donum vero intelilec-
onum intellectus. non distingui- tus pertinet mente penetrare ea
Eur az% aliis donis intellectuali- quae dicuntur » 24

us »

. No nos extendemos en la explicacion del acto de la fe: «assen-
tire »28 La penetracion del don sobre las verdades sobrenaturales es
un «Intelligere imperfecte » en el sentido que queda explicado mas
arriba2 Ambos actos tienen idéntico objeto material 20 ;Cuales
son sus objetos formales ? Sobre el de la fe no cabe duda afgunazl
También aparece suficientemente claro el objeto formal del don si
atendemos a la definicion dada por el Santo en el articulo 5o _
~Los dones perfeccionan al alma en cuanto ésta «est bene mobi-
lis a Spiritu Sancto ». El acto, pues, de entendimiento «ut motus »
implica un orden formal al acto del principio motor. El acto del mo-
viente es la mocion & que, en cuanto suya, se considera activamente.
¢ Con respecto a qué clase de mocion se especifica el don de entendi-

volelndum vel a%endum. Et hoc modo i[pse %r_atuituS effectus in homine non est
ualitas. sed motus quidam ar"mae: actus enim moventis In moto est motus, ut
IC"\% |n [11 Physic» I-11,.110,a.2,c.
-11,0.4,a.lc.

2 11-11, ga 0b..2a.

27 11-11,0826, ad 2um._ _

28 Cfr. 11-11,9.2,a.1,2. - E?] éste ultimo el objeto formal gel cto (ae l? fe:

0 I as

|
«veritas prim tall credibi

L Inheret homo./ sicut medio propter quo
sentitur /ut g
2 8a

u
Eter garn creditis assentiat ».
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miento ? Esta mocion, en cuanto recibida en el sujeto, es acto suyo
y el Santo, en nuestro caso, la llama, cambiando el término solo
morfologicamente: «apprehensio veritatis ». El contenido por lo tan-
to es una verdad y pertenece naturalmente al orden intelectual. Es pues
el objeto formal del don de entendimiento, en cuanto al acto, una
mocion divina de caracter intelectual, determinando una aprehension
de una verdad sobrenatural; y en cuanto habito, es Dios, como prin-
cipio motor sobrenatural. . .

Asi distingue Santo Tomas los dones de todas las virtudes infusas,

en la I-11;

« Similiter. autem donum, prout distinguitur a virtute infusa,
potest dici id_quod datur a Deo in ordine ad motjonem ipsius;
quod scilicet facit hominem bene sequentem suos Instinctus » 3

Esta pues resuelto el problema de la distincion entre la fe y el
don de entendimiento, sequn este principio general. Principio que
salva la superioridad de 1a virtud teologal sobre el don y que obllga
a prescindir del antl?uo mativo distintivo, en cuanto due el modo
divino del don de entendimiento (la formula del Comentario) impli-
Eia Ia guperlorldad del don sobre la virtud: posicion contraria a la

e la Suma.

José Maria Mufioz Cuenca

2 b, cfr, nPta d%.
A 1-11,.68,al, ad 3um.





