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UNA MENTALIDAD DEMONIACA DEL SIGLO XVII

Mario Elkin Ramirez Ortiz

El texto de Freud: Una neurosis demoniaca del siglo XVII, parte del presupuesto de que las
enfermedades neurodticas durante el Medioevo se presentaban con una vestidura
demonologica; Esta idea da cuenta de un cambio de mentalidades, promovido con el
surgimiento del discurso cientifico y de la re-interpretacion que éste permite acerca de los
fenomenos pensados anteriormente desde las coordenadas de una metafisica. Se trata de un
momento histérico en el que Freud puede aspirar a reducir la metafisica a una
metapsicologia. Es decir, que ya no se trata de la creencia medieval en las posesiones, ni de

la fantasia eclesiastica del demonio, sino de una férmula psicologica.

Para los hombres europeos del siglo XVI el universo de estaba ordenado alrededor de la
tierra, el espacio celeste era imaginado como poblado de extranos seres, en el Hymne des

Daimons de Ronsard (citado por Lucien Febvre) dice, por ejemplo:
Cuando el Eterno construyé la gran casa del mundo,

Poblé de peces los abismos de la onda,

De hombres la tierra, y el aire de Demonios y los Cielos

de dngeles, y aeste fin, no hubo mds lugares

Olas en el Universo, y segiin sus naturalezas

fueron todos colmados de criaturas propids..
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No se trata de fantasia poética. En el siglo XVI los europeos tenian en sus concepciones del
mundo una mayor familiaridad que nosotros con los Angeles y los Demonios, estos
hombres llevaban consigo un extrano universo fantasmagorico y encantado de especies

singulares.

No era un asunto de clase social o de ignorancia, los sabios y grandes precursores del
renacimiento abrazaban de modo apasionado la antigtiedad greco-romana y fueron médicos
que durante generaciones formaron los hijos de Hipocrates; no obstante, en sus tratados de
Medicina Universal pululan los espiritus errantes con los que explican todo, son tutiles o
maléficos, los Angeles y los Demonios son los intermediarios entre Dios y los hombres,
(Febvre, 1988: 411) y se enfrentan en ejércitos: el escuadron precioso de los Angeles que
rodean a Dios en una guardia silenciosa: angeles sin cuerpo ni pasiones, verdaderos
ciudadanos del Cielo e inmortales espiritus divinos, perfectos y puros, contra la tropa
tumultuosa de los Demonios, bajo la luna espesa y poblada de un aire denso, nublado, que

esta en todas partes, colmado de vientos, rayos y lluvias.

No es el poeta Ronsard el tnico que ve los cuerpos ligeros en las nubes. Los hombres
medievales eran constantes presas del temor divino o diabolico. Mas que en el amor a Dios,
su obediencia a la Iglesia, al Papa y al Rey cuyo poder provenia de Dios, se basaba en el

temor al purgatorio, a los martirios del infierno o a la furia de Dios.

El hombre estaba, ademas, completamente inerme frente a la naturaleza. La peste negra
redujo al 50 por ciento la poblacion europea durante un periodo del Medioevo; y en la
concepcion del mundo, el hombre medieval colocaba detras de las catastrofes naturales,

sociales o incluso personales, a la divinidad o al demonio.

Se trataba de Demonios curiosos, cuya naturaleza participa a la vez de Dios por su
inmortalidad y del Hombre por la plenitud de sus pasiones: “cllos desean, temen / Quieren

concebir, aman y desdefian/ Y no tienen nada propio a ellos, sino el cuerpo solamente" (Ronsard). Por
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esta razon, Freud podra decir luego que los Demonios son los deseos malos, los retonos de
mociones pulsionales reprimidas, que los hombres de la Edad Media proyectaban desde su

psiquismo, desde su vida interior de neurdticos, hacia el mundo exterior.

Algunos de esos demonios son, para los hombres medievales, buenos: "los buenos vienen del
aire, hasta en sus bajos lugares/ Para hacernos saber la voluntad de los Dioses / Cuentan a Dios nuestros
hechos y nuestras plegarias /Y desprenden del cuerpo nuestras almas prisioneras’ (Ibid.). Son ellos los

que envian los suenos, la profecia y el arte oscuro "del saber por pdjaros agoreros el futuro® (Ibid. ).

Los malos demonios, al contrario, traen a la tierra 'las pestes, las fiebres, el abatimiento, las lluvias,

los rayos / hacen sonidos en el aire para espantarnos...."

Todos los signos de la tragedia aparecen en el cielo, en los soles dobles, en las lunas
ennegrecidas, en las lluvias de sangre, todo lo que en el aire se hace monstruoso; el Hamlet de
Shakespeare recrea magnificamente este cuadro del hombre medieval sumergido en una
fantasmagoria cotidiana, porque su universo esta poblado de espiritus y de demonios, de
criaturas semi-divinas, de agentes e instrumentos de la causalidad, que tienen al alcance de

su mano las fuerzas naturales. (Febvre, 1988: 414).

La transicion del siglo XVI al XVII, desde el punto de vista de las mentalidades, fue lenta.
Un hombre del siglo XVII como el pintor Christoph Haizmann, pensaba, sentia y creia,
bajo la enorme resonancia de la concepcion descrita. Los Dioses y demonios estaban en la
utileria mental de su época. En su historia se lee que de manera indiferenciada podia sufrir
vejamenes del Demonio o ser maltratado por las figuras sagradas que lo visitaban: Cristo o
la virgen Marfa. En el imaginario colectivo estas figuras estaban a disposicion, por eso
acude facilmente a ellas como sustituto de su padre fallecido; Freud no deja de anotar
marginalmente que el Praefectus Dominii Pottenbrunnensis lo interrogd para averiguar la causa
de su opresion y que, tal vez, en esta entrevista, le sugiri6 a Haizmann la fantasia de su

pacto con el Espiritu Maligno.
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I1

En la sesion del 27 de enero de 1909 de la Sociedad psicoanalitica de Viena, H. Heller
presento un comentario sobre una historia del Diablo de Gustav Roskoff, alli aparecen los
datos de la apariencia exterior del diablo. El texto cita la Historia Eclesiastica (Libro V)
donde se describe la primera aparicion del Diablo: con la ayuda del prefecto, el obispo
Marcellus de Apamée, en Siria del siglo IV, intentaba quemar el templo pagano de Jupiter.

Pero un diablo negro apagaba el fuego cada vez.

Jupiter o Zeus, se sabe, es el Dios de los dioses en la Grecia antigua, un padre entonces; es
singular que sea como diablo que custodie su templo. Freud aclara en la discusion que los
dioses de los pueblos vencidos u oprimidos devenian diablos para sus vencedores u
opresores, lo cual es una tesis que se reencuentra en el libro sobre Haizmann, esto implica
un problema racial, segregativo, en la creacion del diablo. Pues si el obispo Marcellus fue el
primero en describir el diablo, Freud recuerda que dicho obispo habia vivido en Africa, lo
cual vuelve comprensible que el diablo hubiera adquirido el color de la raza despreciada. En
el siglo XVII la creencia en el Diablo se refuerza, y por ser contemporaneo a la aparicion de

la sifilis, la iconografia comienza a representarlo como rojo.

También se encuentra en Herodoto que Jupiter mat6 un carnero, le quito la piel, le corto la
cabeza y se present6 con ese disfraz ante Hércules; y que en una atencion a ese disfraz, los
egipcios formaron el idolo de Juapiter Caricarnero (Herodoto, 1986:73); igualmente, cuenta
que los pintores y estatuarios egipcios pintaban al dios Pan, o Dionisios, con el mismo traje

que los griegos le colocaban, con rostro de cabra y pies de cabron.

El renacimiento, fue la tentativa de conciliar las creencias cristianas con el arte y la cultura
griega, el diablo se asemeja en sus representaciones habituales a los faunos y satiros que

acompanan al Dios Pan o a Dionisios: seres lascivos y borrachos, mitad hombres y mitad
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cabras; es bastante probable que las caracteristicas del diablo provengan de estas figuras de

la mitologia griega, luego de que el cristianismo conquistara el mundo pagano.

La historia del diablo comienza con la fundacion del cristianismo, si aparece en el Antiguo
testamento, en el libro de Job, es como acusador y no como principio del mal. En realidad,
la personalidad de Satan comienza en los tres primeros siglos de la era cristiana con los
Padres de la Iglesia; pero en este periodo, y hasta el siglo XVI, aparece como un incognito

tentador, estupido y tonto.

Con el principio de la Reforma, o mejor, de la Contra-reforma, el diablo aumenta su poder
considerablemente. De manera abrupta, deviene malvado y se lleva a las personas.
Réapidamente pasa de ser acusador a ser el tentador que inspira los deseos y pulsiones al
hombre. Y es en el mismo siglo IV que aparece por primera vez la idea de que es posible
hacer pactos con €l para obtener goces sexuales, esas son las raices de la leyenda del Fausto,

que tanto sedujo a Freud.

Del siglo VII al XIIT la creencia en el diablo se desarrolla al mismo tiempo que la fe en la
virgen Maria y el culto de los santos. Y sirve a la imaginacion colectiva para contrastar el
poder de las personas idealizadas; el diablo aparece como el lobo feroz, o como un animal
que simboliza la sexualidad, es una figura superyoica, obscena y feroz, muy cerca del

animal, en lo cual se revela un rasgo totémico.

La creacion del personaje del Diablo se produce paralelamente a la caida de los dioses
" " = 3 Ly .

paganos" y su degradacion en demonios que personifican las pulsiones sexuales
enunciadas por Freud. Por eso es un retorno de lo reprimido en el siglo XIII, porque con el
escepticismo aumentaba el goce pagano de vivir como errante, cantando a la primavera, a la
rueda de la fortuna, a la felicidad del amor sensual, a la taberna, como en los cantos

goliardos de Carmina Burana, recogidos por Carl Orff.
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Pero el crédito del Diablo, su temor, aumenta coincidencialmente, con la represion de ese
goce. El diablo es entonces, la expresion de un conflicto psiquico en una sociedad. Por eso,
la encarnacion del diablo presenta rasgos y caracteres sexuales reprimidos, los cuernos, la

larga cola, el pene como serpiente, etc. Personifica las pulsiones inconscientes reprimidas.

La persecucion y los procesos de las brujas, cada vez mas frecuente como arma de la
Contrareforma, reprime las pulsiones y refuerza la creencia en el diablo instigador de todos
los males. De esa manera, el diablo salva al cristianismo de la desintegracion al comienzo

del Renacimiento, ya que para luchar contra el maligno la Iglesia se vuelve a unir.

De otra parte, la mezcla de placer y crueldad es un rasgo caracteristico de la creencia en el
diablo y las brujas. Hoy se podria reconocer en ¢l el sadismo, producto de la inbrincacion de
la pulsion de muerte y la pulsion sexual; pero también se puede ver alli el masoquismo
originario, que en los histéricos, llamados poseidos en esa época, los empujaba al
sufrimiento y a la muerte, con el martillo de las brujas y los sofisticados dispositivos de

tortura y crueldad imaginadas y realizados por los santos verdugos.

En el texto de Haizmann Freud piensa que el demonio es un sustituto del padre, pues en la
ambivalencia de sentimientos del hijo hacia su padre, se le atribuye a éste toda la dimension
de odio y crueldad que el cristianismo ha escindido de la figura de Dios, antes iracundo,

vengativo, pero también tierno y protector.

El diablo es entonces la encarnacion de la pulsion de muerte en una figura paterna al
servicio del supery6. En la discusion de la exposicion de Heler, Freud veia en el diablo un
fantasma colectivo, construido segtin el modelo del delirio paranoico y continente de un
fantasma de justificacion: "el pueblo que no soporta la contradiccion existente entre las
exigencias de la doctrina cristiana y sus propios sentimientos, excusa [con la figura del
diablo] la inclinacion al pecado del hombre' (Actas, 1908-1910), senala ademas la

caracteristica del autocastigo marcado en la persona del diablo que viene a buscar el

Departamento de Psicoanalisis | Universidad de Antioquia .



Wffectio docigtatis NQ 1/ junio/ 1998 B

pecador. "Elnifio, que no tiene ninguna necesidad del diablo -anade Freud- transfiere sobre el Buen Dios
y utiliza -como la Edad Media utiliza el diablo- para disculparse: rechaza sobre €l los impulsos que no

quiere reconocer [como propios] y que por tanto, siente" (Actas, 1908-1910).

El diablo, en consecuencia, representa una fase distinta del superyo prohibidor, empuja al

goce y luego viene a castigar.

Dios y el diablo hacen parte del complejo paterno, Freud recuerda que se trata de un angel
caido, es la contraparte de Dios y esta muy cerca de su naturaleza; Dios y el Demonio fueron
idénticos, en las religiones antiguas Dios mismo reunia todos los rasgos espantables, basta
recordar al furibundo Yhavé; solo mas tarde fueron contrapuestos y escindidos estos

componentes.

El retroceso de la fe hizo que se perdiera en primer lugar la credibilidad en el diablo, no
obstante, su internalizacion simbolica ilustra bajo la forma del superyo, que asi haya
perdido su fuerza simbélica como figura alegorica, la eficacia de los poderes psiquicos que

designaba, contintia intacta.
I11

A comienzos del siglo XVII, la Iglesia ofrecia la seguridad de la religion: respuestas, aunque
no demasiadas porque era impensable poner en cuestion los dogmas de fe que para la
mayoria eran satisfactorios; ofrecia la proteccion celeste a quien pagaba los tributos al Rey
y los diezmos al Papa; ofrecia la salvacion del alma y finalmente, ofrecia un codigo de
relacion a los otros, proclamada desde las capillas y ajustado al modo de produccion
medieval, el feudalismo. Mientras tanto, el pintor Haizmann acudia ante los Padres de la
Iglesia como un "miserum hunc hominem omni auxilio destitutum’, un misero hombre, destituido

de todo auxilio, segtin la carta de presentacion del parroco de Pottenbrunn.
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Habia, para los hombres de esta época, un Dios como figura de un padre omnipotente y
temible, pero en vista de que el cristianismo diezm6 el monoteismo y bajo la jerarquia
medieval de angeles, arcangeles, serafines, querubines, virgenes, santos y el demonio,
introduce un politeismo mezclado de animismo, su omnipotencia comienza a
resquebrajarse o a distribuir su poder en el cortejo mencionado y ademas, en el cortejo
terrenal que lo representaba en su Iglesia; es a través de este ultimo, que el Dios-Padre no

puede permanecer intachable en su poder.

En efecto, los poderes terrestres se desequilibran, los reyes pretenden hacer pagar tributos
a la iglesia, Felipe el Hermoso manda arrestar al Papa Bonifasio, los Papas se refugian en
Avignon, y luego de la revuelta del poder laico sobre el religioso, la Iglesia comienza a
administrar los bienes no terrenales pero a cambio de los terrenales; los principes, Duquesy
demas, purgan sus culpas en la tierra y se aseguran el cielo, construyendo templos, dando a

laiglesia riquezas, ejércitos, etc.

El Renacimiento llevo con €l, para los artistas con talento, una actitud de mecenazgo por
parte de la Iglesia y de los nobles, por cuanto la construccion masiva de templos y palacios,
implico una importante fuente de produccion de arte; aquella por la que hoy conocemos
esta época. En este prealable social, podia estar apoyada la fantasia ambiciosa del pintor
Haizmann, de encontrar un padre nutricio, que asegurara su vida, pero como se sabe, su
talento era escaso, ademas, lo atormentaba una inhibicion y era un 'eterno lactante" poco

dotado para mantenerse a si mismo, un pobre diablo, ironiza Freud.

Pero, en este panorama surge la Reforma, Lutero quiere que la lectura de la Biblia no sea un
monopolio de la Iglesia, quiere que no solo esté escrita en Latin sino en la lengua de los
feligreses, en una version vulgata, en Francés, en Aleman, en Inglés. Pretende ademas que la
relacion a la palabra de Dios no esté mediada por la iglesia; la fe es interior, cada uno puede
leer la Biblia y llevar su fe; comienzan las campanas de alfabetizacion y evangelizacion, la

imprenta, recién inventada, presta un inmenso servicio a este movimiento, pues ya no son
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necesarios los copistas; la Contrareforma no se hace esperar, aparecen los jesuitas cultos
que se enfrentan a los luteristas y pronto las cruzadas comienzan a cazar y a llevar a la
hoguera a los impios, los paganos, los endemoniados, los ateos, es decir, a todo el que no

pensara como el Papa.

Copérnico presenta sus investigaciones al Papa, para obtener en primer lugar su
aprobacion. Sus ideas no comienzan a tener incidencia sino a finales del Siglo XVI.
Acomodarse a su idea de que la tierra gira alrededor del Sol inmovil, nuevo centro del
Universo, implico algunos siglos mas, requiri6 un cambio de mentalidad, muy lentamente
realizable; en 1632 piensa que su teoria es el punto de partida de una nueva era, pero incluia
en su explicacion que el sol era el centro del amor que se precipitaria sobre la tierra para
consumirla, pues la tierra era el centro del odio; no pedia entonces a la ciencia de su época,
mezclada de Alquimia y de oscurantismo, ser nuestra ciencia, sino confirmar sus puntos de
vista sobre el destino de los hombres, sus predicciones relativas al fin del mundo, el

conjunto de sus suenos apocalipticos y milenarios.

Al final del siglo XVI y hasta bien entrado el XVII, el hombre quiere creer, es imposible ser
ateo en ese siglo. La palabra ateo o ateista no era mas que el insulto mutuo de protestantes
y catolicos en su division de iglesias. Ateo es la religion del otro, pero ninguno podia
asumirla en el sentido moderno, sencillamente, porque ese sentido no existia. Ateo era un
insulto que causaba en el oyente un escalofrio, una palabra de grueso calibre; era, en rigor,
todo aquel que no fuera papista. Por eso, cuando alguien que atn bajo el enorme peso de las
referencias biblicas y escolasticas, con su fe intacta, se permitia la blasfemia de pensar, era
asociado a un ministro del demonio, un supersticioso o un idélatra y sufria las
consecuencias de la inquisicion. Sin embargo, es patente la religiosidad de la mayoria de los
creadores del mundo moderno: de Descartes a Rabelais; a finales del siglo XVI hay una fe

profunda (Febvre, 1988: 428).
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En el siglo siguiente, en cambio, algo comenzaba a resquebrajarse en el gran Otro, llamese
Iglesia 0 Dios-Padre; se sabe que la Reforma también tuvo sus resonancias muy especificas
en Alemania. Haizmann habita en ese contexto historico y ademas se halla en la tragedia de
la muerte del padre, sumido en la nostalgia por este protector fallecido; resulta explicable
que el pintor pudiera acudir a un sustituto mitologico del padre simbolico, en las figuras

que la época entregaba en sus manos: el Demonio.

vV

En el siglo XVII se cristalizaron las tensiones internas en la sociedad religiosa, aparece la
antinomia entre "verdades' de los distintos grupos en disputa: protestantes y catolicos,
reformistas, contra-reformistas, jansetistas y jesuitas; todo esto lleva consigo un
sentimiento nuevo: un cierto escepticismo que prepara y esboza un tipo no religioso de

certidumbre, a saber, la participacion en la sociedad civil (Certau, 1975: 133).

Los valores investidos en la Iglesia se encuentran despedazados en Iglesias coexistentes y
mutuamente contestatarias. La Iglesia catodlica privilegia la estructura sobre el mensaje.
Aparece una multiplicidad de representaciones iconograficas y elucidaciones doctrinales
consagradas a la victoria de la Fe sobre la Herejia, lo que probablemente anuncia, lo
contrario de lo que se busca afanosamente probar. Tal vez, se debe a esta coyuntura, que los
padres de Mariazell hayan conservado el manuscrito y los cuadros del pintor Haizmann,
pues representaban el Trophaeum Mariano-Cellense, el triunfo Mariano sobre una posesion

demoniaca, una vez mas, el triunfo de la fe sobre la herejia.

De todos modos, comienza en esta época una especie de "descristianizacion’, una herejia
global que sustituye un criterio religioso por un criterio social. Asi, a mitad del siglo XVII
las reglas del discernimiento que servian a denominar como herejes a los movimientos que

se desprendian de la tinica sociedad religiosa o que la amenazaban, comienzan a servir para
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restaurar las fronteras entre los grupos opuestos, y para unificarse frente a una amenaza de

afuera: la alteridad pagana, atea, natural.

El paganismo, en este caso, estaba representado por la naciente brujeria y por el
escepticismo, la primera popular, el segundo intelectual, pero ambos indices convergentes
de la puesta en cuestion de las instituciones. Sintomas sociales que sefialan una falla en el
gran Otro. Haizmann es un poco los dos, es artista, sabe escribir, lo cual es atn en el siglo

XVII un privilegio, pero su concepcion de Dios o del Diablo son populares.

En esta perspectiva, comienza a desaparecer la frontera entre el laico y el padre tedlogo, y se
instaura la figura del iletrado esclarecido. Se construye una corriente 'espiritual’ que
debuta con la aparicion de la sabiduria de los santos -opuesta a la escolastica- y termina
con la apologia del "idiota" en el siglo de las luces (Certau, 1975: 136). Los santos mismos
son enrolados en una campana anti-intelectual. En consecuencia, los simples como

Christoph Haizmann podian también tener revelaciones.

Por su parte, los misioneros se ocupan de la conquista de tierras salvajes, el descubrimiento
de América promete nuevas tierras a la iglesia y nuevas almas a Dios; y surge también toda
una tendencia de misioneros que se oponen a la politizacion de la Iglesia en su interior, y a
las instituciones y siguiendo el ejemplo de muchos santos se retiran a los desiertos como
ermitas catolicos, refugiandose en la fe y la humildad y huyendo de las autoridades
eclesiasticas y sus querellas; de alli que Haizmann haya tenido también la tentacion de

convertirse en anacoreta, lo cual era una opcion en su época.

Otros cambios se producen en el siglo XVII en la vida religiosa: la ciencia religiosa
reorganiza su saber. El criterio del conocimiento en lugar de ser la interpretacion racional y
espiritual de la tradicion, comienza a buscar los hechos psicologicos constatables en la
espiritualidad, hechos histéricos ‘"positivos’. TLa distincion de los fenomenos

extraordinarios de un lado y las realidades positivas del otro, se convierte en el fundamento
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de la ciencia religiosa en el siglo XVII. La experiencia constituye estas ciencias y les da el
derecho de verificar los datos recibidos. Por eso, en el manuscrito de Haizmann se
encuentran incongruencias de los monjes de Mariazell, donde unos no dudan de sus
visiones, incluso aparece que los sacerdotes que asistieron al exorcismo estuvieron
presentes cuando se produjo la aparicion del Diablo en la capilla, pero no se asegura que
vieron el dragon demoniaco entregando al pintor la cédula escrita con sangre del primer
pacto. Freud anota que el testimonio del abad Franciscus avienta esa desconfianza, dice
Freud que al contrario: "declara , honrada y sobriamente, que el pintor se solté de pronto de los

religiosos que lo sostenian, se precipito al rincon de la capilla donde veia la aparicion 'y luego regreso con la

cédula en la mano’ (Freud, 1923: 79), y Haizmann mismo tiene que inventarse un argumento
mas para justificar su recaida, a saber, que habia habido un segundo pacto con el Diablo

escrito con tinta, insiste en algtin lugar, que todos no le crefan.

En la época los tratados espirituales se organizan segtn los "estados de vida', es decir, de
acuerdo con un modelo social y por clasificaciones profesionales y no por determinaciones
propias de la Iglesia que antes las organizaba como tratados laicos regulares, seculares,
misiones, parroquias, clericales. Y aparece una localizacion socio-cultural de las ideologias
religiosas, los jansetistas, los devotos, los espirituales, los circulos de libertinos o eruditos
se especializan secretamente, tanto en sus doctrinas como en sus oficios en los distintos
grupos. La especializacion social y profesional de las congregaciones religiosas se definen
cada vez mas sobre la escala de una jerarquia social y una organizacion mas rigida de los
oficios (Certau, 1975:143). Esto es lo que posiblemente a cuenta de la razon social por la que
el pintor Haizmann teme por su supervivencia, y que finalmente encuentre en la vida
eclesiastica una opcion de ser metaféricamente "alimentado por los Angeles', es decir,

mantenido por un Otro.

Departamento de Psicoanalisis | Universidad de Antioquia .



Wffectio docigtatis NQ 1/ junio/ 1998 FHE:

\Y%

Desde otra perspectiva, la experiencia religiosa se caracterizaba entonces por la

estructuracion global concebida a partir de categorias generales del lenguaje:

En primer lugar, la invisibilidad del sentido y de Dios mismo, se trata de un Dios escondido.
Hay, por tanto, una disociacion entre el decorado y lo que hay detras; al respecto, dice
Certau (1975; 144n): "Los estudios del barroco, espectdculo de anamorfosis que no cesan de esconder lo
que muestran, aclaran singularmente la literatura consagrada a la experiencia mistica. Para comprender la
‘espiritualidad’ de la primera mitad del siglo XVII, hay que compararla a un arte (a una expresion) donde el

m

cosquilleo de las apariencias nombra su inaccesibilidad del ‘real”.

Se comprende el arte del pintor Haizmann en ese contexto, él nombra una experiencia
neurotica, bajo una envoltura mistica, para dar cuenta de un real, el goce implicado en la
actitud ambivalente hacia su padre muerto y alegoricamente transmudado en Diablo, en
burgués respetable, pero también en la Bestia con tetas que recuerda al padre Tiresias

metamorfoseado en Satiro, o en dragon alado.

Esa invisibilidad de Dios gobierna el estilo y la retorica en las artes: la literatura, la pintura,
bajo la forma de la alegoria y el empleo frecuente de la mitologia o de las representaciones
religiosas para sugerir una moraleja escondida, en ello se ve también el valor posible para

que los monjes de Mariazell conservaran el manuscrito y los cuadros de Haizmann.

Lo sagrado se convierte, entonces, en la alegoria de una nueva cultura, alli donde el cuerpo
aporta a la experiencia espiritual un nuevo lenguaje, pues: ‘La vida del cuerpo deviene, en efecto,
la alegoria (el teatro) de la vida espiritual. Es la corriente que se califica de *psicologica’. Un lenguaje
escrito en términos de enfermedades, de levitaciones, de visiones, de olores, etc., es decir en términos
corporales, reemplaza el vocabulario ‘espiritual® forjado por la tradicion medieval. No es esto una
decadencia, sino otra situacion de la experiencia cristiana” (Certau, 1975); por eso, no es extrano
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encontrar en el manuscrito que en vez de revelaciones se hable visiones, es algo que
comenzaba a cambiar y que permitira la transicion del discurso mistico al discurso
cientifico, pues con el término vision se nombra algo que luego sera definido como

alucinacion.

En segundo lugar, hay un desplazamiento de una estructura bipolar que siempre goberno la
sociedad religiosa: Dios y el Diablo, o la Iglesia y lo que no es la Iglesia, como el infiel, el
Ateo, el Herético, o el mundo; pero ahora, el puesto de los ateos, sera colmado por los
alumbrados o espirituales, los protestantes, o los catolicos jansetistas o jesuitas, o por los
teistas; la frontera retrocede y en ese desplazamiento cede la estructura bipolar y tiene que
renunciar a su rigidez para ver en toda esta diversidad, manifestaciones diferentes de la fe,
nuevas modalidades del cristianismo. En ese contexto se comprende que se le prestara
oidos a un Christoph Haizmann, en vez de quemarsele se acude a curarlo, con la plegaria y

la palabra para ahuyentar al Demonio y curar al enfermo.

Esa transformacion de la bipolaridad explica porqué la figura del Diablo, como se vera
luego, fue perdiendo brillo cada vez mas, a través de los siglos siguientes, hasta el

abandono.

VI

En cuanto a la estructura de las practicas religiosas, se puede observar la concepcion que se
tenia de ellas en el siglo XVII a través del 'Ateismo’, la brujeria y la mistica. El ateo del siglo

XVII en realidad es el "libertino”.

Pero el libertino erudito hace parte de una corriente que se desarrolla en Europa en el

segundo tercio del siglo XVII, en ella se promulga una moral sin religion, es uno de los

Departamento de Psicoanalisis | Universidad de Antioquia .



Wffectio docigtatis NQ 1/ junio/ 1998 FEE

sintomas contemporaneos del siglo XVII, por ello no es extrano que Christoph Haizmann

haya devenido de tiempo en tiempo un monje borracho.

Esa corriente libertina esta unida a la explotacion de la brujeria en los medios populares o a
las posesiones diabolicas en las ciudades y a las "invasiones misticas' (Certau, 1975: 160).
Una posesion demoniaca en nuestros dias provocaria de inmediato, la visita al psiquiatra o
al psicoanalista en lugar de acudir al exorcista, sobre el tratamiento de los 'lunaticos" la
Biblia no arroja un tratamiento distinto al del endemoniado: la palabra, y hoy bajo la

investidura del discurso cientifico, el poder de ésta continta incolume.

El ateismo, la brujeria y la mistica fueron fenomenos simultaneos en el siglo XVII, y dan
cuenta de la inaptitud de las iglesias para ser referentes que integraran la vida social; ellas
no aportan al pensamiento o a la practica el enunciado de leyes generales. Al contrario, los
elementos doctrinales se desarticulan; en los libertinos, por ejemplo, las conductas del
saber ya no son solidarias de la razon unitaria cuya fe era el principio; en la brujeria, los
simbolos colectivos de pertenencia religiosa se desprenden de las iglesias para formar un
léxico de una anti-sociedad; en los "espirituales’ la experiencia personal atraviesa los
itinerarios de biografias o psicologias extranjeras al lenguaje institucional y teologico. Hay
una pérdida del objeto absoluto, que se inscribe entre ateos, brujos y misticos y eso hace
que la falla paterna en lo personal del pintor Haizmann, luego hermano Crisostomo, sea
contemporanea a una fractura en la idea del Dios Padre, para los hombres de toda una
época, pasaran del universo cerrado y poblado de Demonios al universo infinito donde

Dios-Padre ha muerto.
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