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Fray Pedro de Gante (1480?-1572):
la palabra y la fe

1. Introduccion

La figura de fray Pedro de Gante es una de las mas emblematicas de la Evange-
lizacion de la Nueva Espafia. La fuentes franciscanas lo recuerdan como el mo-
delo de predicador y padre que se entrega a los indigenas y se hace como ellos.
Motolinia y Mendieta especialmente, hablan de ¢l como uno de los pilares del
franciscanismo y de la nueva iglesia indiana. Para los modernos historiadores
como Ernesto de la Torre y Luis Resines, su figura de evangelizador adquiere
perfil, no s6lo como misionero sino como un gran maestro; es decir, su obra es
un paso firme en la accion catequética y en la historia de la educacion de Amé-
rica. Y desde luego, sigue siendo estudiado como el gran misionero y educador
que ademads supo apreciar la lengua y cultura de los indigenas, que se compe-
netrd con ellos y que, con su vida y ejemplo, contribuy6 a la reordenacion de la
sociedad en el nuevo orden novohispano. Como tal aparece en los trabajos de
Joaquin Garcia Icazblaceta, Lino Gomez Canedo, Francisco Morales y Miguel
Leon-Portilla.

En este breve trabajo trataré de analizar la vida y la obra del franciscano a
través de las fuentes, en especial de sus Cartas, desde su nacimiento en Gante,
ca. 1480, hasta su muerte en la ciudad de México en 1572. Tendré muy en
cuenta su labor como fundador de escuelas y haré una lectura de su vida como
paradigma del misionero, del maestro y del hombre de accidon que poseia en alto
grado las virtudes del franciscanismo —santidad, pobreza y humildad— desta-
cando su legado lingiiistico como autor de tratados en lengua nadhuatl que marca-
ron un modelo en la Evangelizacion y en la codificacion de esta importante len-
gua. Todo ello en un contexto histérico amplio que nos permita valorar su ima-
gen, llena de contenido humano y humanistico. Estas lineas son también un
humilde homenaje al evangelizador y nahuatlato a los 490 afios de su llegada a
la Nueva Espana.
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2. Preludio flamenco

Cuenta fray Geronimo de Mendieta (1524-1604) en su Historia eclesidstica in-
diana que Hernan Cortés, en las relaciones y cartas que mand6 al Emperador,
pidié que vinieran a esta tierra "personas religiosas de mucho celo y capacidad
de conversion, de buena vida y ejemplo [...] y que suplicara a su santidad que
enviara religiosos de san Francisco y de santo Domingo a los que diera poderes
amplios para la conversion". Recuerda también fray Geréonimo que Cortés avisod
del peligro de que pasasen a esta tierra clérigos, porque, dice, "habiendo obispos
y prelados no dejarian de seguir la costumbre que por nuestros pecados hoy
tienen en disponer de los bienes de la Iglesia que es gastarlos en pompas y en
otros vicios y dejar mayorazgos a sus hijos o parientes". Y aun mas, justifica su
peticion destacando que los naturales "tenian religiosos muy recogidos y de mu-
cha honestidad y castidad" y que los recién conversos "si viesen actuar a los
candnigos y otras dignidades, tendrian nuestra fe como cosa de burla". En fin,
fray Geronimo deja claro los requisitos que se necesitaban para la conversion y
afirma que estas provisiones de Cortés y del Emperador "fueron la causa total y
el instrumento de hacerse la conversion de los naturales con tan buen fundamen-
to" (Mendieta 1870, libro III, cap. 3).

Prosigue Mendieta su relato y afirma que el Emperador consultdé con sus
acompafantes flamencos y que uno de ellos, su confesor fray Juan Clapioén (m.
1523), le ayud6 a encontrar la solucion. El y su amigo que acababa de conocer
en Espafia, fray Francisco de los Angeles Quifiones, se entusiasmaron con la
idea de venir a las nuevas tierras, pues sintieron que en ellas estaba su destino y
para lograrlo, pidieron licencia al papa Ledn X (1475-1521), quien les extendio
la bula Alias felicis. Los dos fueron al capitulo franciscano de Burgos de 1523 y
alli se selld su destino: Clapion murié y fray Francisco fue elegido ministro ge-
neral. Para entonces muchas personas querian venir a las nuevas tierras pero, re-
cuerda Mendieta, "habia que pasar por la mano del Emperador y sélo tres fla-
mencos lo lograron gracias a su buena diligencia y al favor de los grandes de
Flandes, como a la sazéon mandaban en Espafia". El hecho es que mientras Car-
los V se comunicaba con el nuevo ministro general, fray Francisco de los Ange-
les, y éste lo hacia con el nuevo Papa Adriano VI (1459-1523), tres flamencos
llegaban a la Nueva Espafia, a la Villa Rica de la Veracruz, en agosto de 1523,
como si el destino hubiera trazado una continuidad en la vida de Clapion. Los
tres provenian del convento de San Francisco de la ciudad de Gante, la patria
chica de Carlos V y llegaban protegidos por la bula Charissimo in Christo que el
papa les habia concedido en Zaragoza en mayo de 1523 (Mendieta 1870, libro
I, cap. 4).

Los tres se aposentaron en Tezcoco donde abrieron escuela y visitaban con
frecuencia la ciudad de México, en plena reconstruccion y, afirma Mendieta,
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"comenzaron luego a deprender la lengua de los naturales". El mayor de todos
era fray Juan de Ayora (Johan van Auwera), quien murié pronto, pues segun
Mendieta, era ya "viejo y cano" cuando vino a México. El segundo en edad era
fray Juan de Tecto (Johan van Dekkers, m. 1526). Habia sido confesor de Carlos
V y ensefiado teologia en la Universidad de Paris: "doctisimo varén y verdadero
discipulo de Cristo, Cortés no se hallaba sin su santa compaiiia y lo llevd con-
sigo a Las Hibueras donde muri6 de hambre". El tercero, fray Pedro de Gante,
"digno de perpetua memoria" fue quien primero aprendio la lengua mexicana y
el primero que ensefld a leer y a escribir, cantar y tafier en Tezcoco y México"
(Mendieta 1870, libro V, cap. 17).

Los tres constituyen el preludio de la gran empresa de implantar la fe y de
hacerlo en la lengua de los naturales, la mexicana o ndhuatl, la lengua general de
Mesoamérica. Cuenta Mendieta que, cuando en 1524 llegaron los famosos Doce,
viendo que aun los idolos estaban en pie, preguntaron a los tres flamencos qué
era lo que hacian y en qué se entendian. A lo cual fray Juan de Tecto respondio:
"aprendemos la teologia que de todo punto ignoré San Agustin, llamando teo-
logia a la lengua de los indios y dandoles a entender el provecho grande que de
saber la lengua de los naturales se habia de sacar". (Mendieta 1870, libro V, cap.
17).

Tecto, que habia sido lector de teologia en la Universidad de Paris, sabia
bien cual era la nueva teologia que los misioneros habian de seguir. Era algo
totalmente diferente a lo que él y sus compafieros mendicantes habian aprendido
en los conventos y universidades dentro de los cursos de lenguas clasicas y de
filosofia escoléstica. Era un saber acerca de los otros, de la lengua y el pensa-
miento de unos hombres que no pertenecian a la Cristiandad. En este saber no
eran suficientes los postulados de la teoria del conocimiento aristotélica ni los
conceptos metafisicos agustinianos sobre el tiempo, sobre la duda existencial y
sobre el conocerse a si mismos. ;,Coémo interpretar aquella famosa frase de las
Confesiones de San Agustin: "no salgas de ti mismo; vuelve a ti, porque en el
interior del hombre habita la verdad?" Hoy podemos entender esta reflexion de
San Agustin con pleno sentido si la leemos al revés: "sal de ti mismo, déjate ir;
en el interior del otro habita una verdad que hay que conocer". Fray Juan de
Tecto no pudo poner en practica la teologia que el intuyd. Pero su compafiero
Pedro y los Doce, que vinieron un afio después, no tardaron en darse a ella:
aprendieron lenguas y se introdujeron en el alma de los otros.

3. La escuela de San Antonio de Tezcoco

Pero ;como aprender una lengua sin tener entrenamiento lingiiistico ni contar
con un papel escrito en el que se pudiera visualizar la palabra con sus elementos,
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al menos las silabas y sin tener un pequefio glosario de nombres y verbos que
sirviera de punto de partida para conectar lengua y realidad? La empresa no era
facil, a tal grado que Gerénimo de Mendieta, al recordar en su Historia los pri-
meros afnos de la Evangelizacion, afirma que fue el Espiritu Santo quien inspir6
a los primeros franciscanos para que aprendieran lenguas haciéndose "nifios con
los nifios" en las escuelas.

En la Carta a Felipe II de junio de 1558, Gante describe con estas palabras
las dificultades de los primeros tiempos en que se comenzaron a doctrinar los
muchachos:

Y en llegando con trabajos continuos [tuvimos] que trabajar en la vifia del Sefior aprendiendo
la lengua, cosa cierto en aquel tiempo muy dificil pues eran gentes sin escriptura, sin letras,
sin caracteres y sin lumbre alguna ni de donde nos poder favorecer sino so6lo de la gracia de
Dios, con la cual fue servido en poco tiempo la supiésemos y con ella procuramos de recoger
los hijos de los principales y sefiores (Gante 1973, 06).

La gracia de Dios es aqui el motor del aprendizaje de la lengua sin el cual no era
posible la comunicacion. La gracia de Dios era el impulso de la mistica de la
predicacion a través de la palabra. No hubo aqui un milagro como el de Pente-
costés pero si hubo el impulso de predicar en lenguas de los primeros cristianos
que san Pablo nos relata en su Primera Epistola a los Corintios (14-10):

Asi también vosotros si con el don de lenguas no proferis un discurso inteligible, ;como se
sabra lo que decis? Seriais como quien habla al aire. Hay en el mundo no sé cuantas
variedades de lenguas y nada hay sin lenguaje. Mas, si yo desconozco el valor del lenguaje,
seré un barbaro para el que me habla y el que me habla sera un barbaro para mi".

La realidad es que fray Pedro, al llegar a Tezcoco en 1523, abri6 la primera es-
cuela adosada a la casa que luego seria convento de San Antonio de Padua y alli
empezd su convivir con los nifios nahuas. Poco a poco fue creando un modelo de
educacion que después consolido en la ciudad de México y que ¢l mismo des-
cribe en su Carta al Emperador de 1532:

Mi oficio ha sido y es ensefiarles la doctrina cristiana generalmente y darsela a entender en su
lengua; esto a principios en Tetzcuco y Tlaxcala; de seis afios a esta parte en México y los
pueblos comarcanos he tenido y tengo cargo de ensefiar a los nifios y muchachos a leer y a
escrevir y predicar y cantar [...] y sin mentir puedo decir harto bien que hay buenos predi-
cadores o platicos con harto hervor y cantores que podrian cantar en la capilla de V. M., tan
bien que, si no se ve, quiza no se creera (Gante 1973, 79-80).

En las varias de las Cartas de fray Pedro hay muchos datos acerca del modelo de
ensefianza que puso en practica, especialmente en la Carta a Felipe II de 1558:
explicacion de la doctrina en lengua nadhuatl; lectura, escritura; cantar y tafier,
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ejercer oficios y predicar. Todo ello dentro de un ritmo de vida casi monacal: en
la mafiana cantar el oficio menor de Nuestra Sefiora, después misa, después leer
y escribir, después cantar el oficio divino, después comer, después dar gracias a
nuestro Sefior, después Oficio de finados, rezo de Psalmos y canticum graduum.
Seguia la lectura hasta visperas y de nuevo ensefianza de la doctrina y letras; y
después de completas, dice, "tenia yo una hora o casi en que les predicaba y to-
maba cuenta a los que predicaban".

Sin duda era éste un modelo propio en el que se lograba la predicacion, al
tiempo que se alcanzaba una formacion académica que mucho recuerda a la ad-
quirida en el trivium y el quadrivium de la Edad Media. En el trivium se conte-
nian las tres materias que hoy consideramos humanisticas: gramatica, retorica y
dialéctica o l6gica, mientras que en el quatrivium estaban las que conducian a las
disciplinas cientificas: aritmética, geometria, musica y astronomia. Salvando dis-
tancias y circunstancias, el modelo de fray Pedro nos acerca a un trivium y qua-
drivium modesto, adaptado a la escuela primaria. No es extrafio que asi fuera ya
que el propio fray Pedro se habia educado en este sistema, eje de la ensefianza en
las escuelas catedralicias y conventuales. Por analogia lo podemos comparar con
nuestro bachillerato, que proporciona a la persona los suficientes conocimientos
para andar por la vida y a unos pocos los prepara para la enseflanza superior.

En suma, el modelo escolar puesto en practica por fray Pedro proporcionaba
una incipiente formacion humanistica ademas de la adquisicion de oficios meca-
nicos, muy utiles para el nuevo orden novohispano. Y era también un camino
seguro de predicacion para los naturales y de inmersion lingiiistica eficaz para
los misioneros; para todos, el modelo consistia en atrapar la fe con la palabra y
dar al ser humano una educacién integral de letras y de técnicas (oficios), en
medio de una vida casi monacal, pues para eso habia seguido a San Francisco y
habia cruzado el océano.

Hacia 1526 Gante dejo la escuela de Texcoco y se trasladé a México. Para
entonces la escuela ya funcionaba plenamente y su prestigio pervivioé durante el
siglo XVI. En ella ensefiaron figuras notables como fray Juan de Ribas (m.
1562), uno de los Doce, que pronto aprendié y predicd en la lengua mexicana;
fray Toribio de Benavente (ca. 1490-1569), quien vividé en Tezcoco en 1540 y
fray Alonso de Molina (1510-1579), quien termind su famoso Vocabulario de
1555 cuando era guardian en el convento de San Antonio. Por ella pasaron
tezcocanos tan ilustres como Hernando de Ribas (ca. 1522-1595), quien trabajo
por afos en el Colegio de Santa Cruz de Tlatelolco como fildlogo y lexicografo
con Alonso de Molina!, fray Juan de Gaona (1507-1560) y Juan Bautista (1555-
ca. 1613).

! Sobre la vida y la obra de Ribas cf. Hernandez de Leén-Portilla (1996).
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El hecho de que Gante escogiera a Tezcoco como sede de su primera es-
cuela es muy significativo para la filologia novohispana porque, esta ciudad, a
pesar de haber sido una fundacion chichimeca, era famosa desde el siglo XV por
la pureza de su habla?. En aquel siglo fue la corte del rey poeta Nezahualcoyotl y
tal hecho le confiri6 una posicion privilegiada entre los pueblos de habla nahuatl.
Fue una suerte para Gante aprender la norma tezcocana, pulida y cultivada,
elegante y pulcra; quiza este hecho motivé en buena parte el amor de fray Pedro
por la nueva lengua y su entrega a ella. Para Tezcoco fue también importante
contar con un modelo de ensenanza como el de fray Pedro. Tal contexto acadé-
mico explica la perduracion de la memoria de Nezahualcdyolt (1402-1472) y de
su hijo Nezahualpilli (1460-1515), conservadas por sus descendientes los Pimen-
tel Ixtlilxochitl. Se preocuparon ellos por reunir papeles y transmitir la memoria
del pasado’. Finalmente estos papeles fueron a dar a las manos de Fernando de
Alva Ixtlixochiltl (1568-1648), investigador infatigable y cronista destacado.
(Cabria pensar que los miembros de la familia Pimentel Ixtlilxochitl recibieron
su primera educacién en la escuela de San Antonio de Tezcoco y trataron con
franciscanos ilustres como Gante, Molina y Juan Bautista? Es muy probable que
asi fuere y que inclusive usaran la biblioteca del convento que llego a tener 246
impresos de obras religiosas, autores latinos y gramaticos del Renacimiento*.

En suma, la escuela ideada por Gante es prototipica de una tarea evangeliza-
dora en la que mucho habia de ensefianza académica volcada hacia las humani-
dades y a la vida practica. Puede decirse que fue escuela pionera en el panorama
evangelizador y precursora en el sistema de ensefianza adoptado en muchos con-
ventos de la Orden Serafica y de las demas 6rdenes que misionaron en la Nueva
Espaiia.

4. Gante en México: la escuela de San José de los Naturales

Cuenta Mendieta que cuando llegaron los Doce, Fray Pedro enseiiaba en Tezco-
co mientras fray Juan de Tecto "no dejaba de acudir a la ciudad de México
solicitando a algunos de los principales que le diesen sus hijos para los ensefiar a
leer y a escribir”" (Mendieta 1870, libro V, cap. 17). No es extrafio que al mar-
char Tecto a Las Hibueras con Hernan Cortés, en 1526, Gante se trasladara a
Meéxico para reforzar la ensefianza que comenzaban los Doce, al frente de los

2 A la caida de Tula, la capital del reino tolteca, los habitantes de los desiertos del norte,

los chichimecas, ocuparon las fértiles tierras del Valle de México a fines del siglo XII. Poco a poco
estos chichimecas, hablantes de una lengua del tronco otomiano, fueron cambiando su lengua y sus
costumbres y aceptando la cultura tolteca, de tal manera que, a mediados del siglo XIII, Tezcoco
estaba a la vanguardia cultural (cf. Miguel Leon-Portilla 1976).

3 Sobre la nobleza tezcocana durante el siglo XV1, cf. Patrick Lesbre (2013).

4 Sobre esta biblioteca, cf. Lino Gémez Canedo (1999, 412).
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cuales estaba fray Martin de Valencia. Fue entonces cuando fray Pedro abri6 una
nueva escuela adosada al convento de San Francisco a la que llamé San José de
los Naturales. Para 1529 la escuela contaba con quinientos muchachos: de ellos,
dice el mismo Gante (1973, 72) en su Carta a los Padres de 1532: "he escogido
a unos cincuenta de los mas avisados y cada semana les ensefio lo que toca decir
o predicar la dominica siguiente". En San José siguioé el mismo modelo que en la
de Tezcoco: doctrina en nahuatl, mucha lectura y escritura, musica y oficios me-
canicos. Mendieta describe con entusiamo los muchos oficios que aqui resumo:
"los grandecillos se aplicaron en deprender los oficios y artes de los espafioles
[...] primero los mas comunes como los de sastre y zapateros y luego los mas
sutiles como el de batihoja, el de hacer guadamecies y el de hacer campanas".
(Mendieta 1870, libro V, caps 13 y 14).

Por su parte, Joaquin Garcia Icazbalceta (1825-1894), utilizando las fuentes
franciscanas, traz6 un cuadro muy completo de la San José como paradigma de
la escuela conventual del XVI adjunta al convento, con sus propios dormitorios,
salas de clase, capilla abierta y enfermeria, y asimismo del cuidado e instruccion
que fray Pedro daba a sus discipulos, con énfasis en la ensefianza de los oficios
mas novedosos como el arte de hacer imagenes y el de bordar. La define como
"un centro completo de civilizacion" (Garcia Icazbalceta 1954, 97).

Ahora bien, como es frecuente en las grandes empresas, también en este
ambicioso proyecto educativo los logros sobrepasaron el objetivo que fray Pedro
se habia propuesto y pronto el franciscano empez6 a propiciar la ensefianza de la
gramatica, es decir, del latin, la materia mas estimada en las escuelas renacen-
tistas. Asi lo registra Mendieta:

Comenzoése a leer la gramatica a los indios adonde era su comun recurso para ser enseflados
en la doctrina cristiana y en todas las artes y ejercicios en que su buen padre y guiador fray
Pedro de Gante procuraba imponer. El primer maestro que tuvieron fue Arnaldo de Basaccio,
de nacioén francés y gran lengua de los indios con quien aprovecharon [...] El Virrey Mendoza
dio orden como se edificase un colegio en barrio principal que se dice Tlatilulco [...] Esta
fundacion se hizo con mucha autoridad porque se hizo solemne procesion desde San Francis-
co de México donde se juntaron el Virrey don Antonio de Mendoza y el obispo don fray Juan
de Zumarrraga y el obispo de Santo Domingo don Sebastian Ramirez de Fuenleal presidente
que habia sido de la Real Audiencia de México. (Mendieta 1870, libro IV, cap. 15).

He aqui la fundacion del Colegio de Santa Cruz de Tlatelolco como una amplia-
cion de la escuela de fray Pedro. Esto sucedio, como bien sabemos el dia de los
Santos Reyes de 1536. Quizé fray Pedro nunca imagin6 que su modelo de escue-
la creada en Tezcoco podria llegar a ser un Colegio de Humanidades donde se
formaron grandes latinistas y se forjaron las primeras doctrinas y vocabularios
del Nuevo Mundo. En Tlatelolco ademas, se rescatd la memoria del postclasico
en lengua nahuatl con escritura alfabética y se logrd crear un espacio intercul-
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tural en el que dialogaron el Renacimiento europeo y el pensamiento meso-
americano’.

5. Las doctrinas: la palabra y la fe

En medio de este intenso trajin, fray Pedro se dio tiempo para redactar varias
doctrinas cristianas en la lengua que aprendid y en esto también fue un misio-
nero vanguardista. Es posible que las redactara como texto de ensefianza de su
escuela aunque, como veremos, sirvieron para mucho mas. Lo que si es cierto es
que en las doctrinas de fray Pedro se plasma el modelo de escuela en el que la
palabra y la fe eran inseparables.

Su primera doctrina es un pequefio catecismo escrito con imagenes y llama-
do asi, Catecismo en imagenes, al cual se le afiadié después en la primera hoja el
titulo de Este librito es de figuras con que los missioneros ensefiaban a los in-
dios la Doctrina a el principio de la conquista de las Indias. Esta escrito en pa-
pel europeo y tiene 44 hojas r y v, en un formato de 77 por 53 mm; en la hoja
final aparece la firma de Gante. Se conserva en la Biblioteca Nacional de Ma-
drid. Modernamente a estos catecismos se les llama testerianos porque fue fray
Jacobo de Testera (ca. 1490-1543) el primero que uso6 el método de predicar con
figuras pintadas en un lienzo segun cuenta Mendieta (1870, libro V, cap. 42).
Los estudiosos de este catecismo, en especial Justino Cortés piensan que fue
elaborado en fecha temprana, a fines de la década de 1520°. A este autor se debe
un extenso estudio titulado E/ catecismo en pictogramas de fray Pedro de Gante,
1987, en el que ofrece una detallada lectura de las 1162 imégenes, apoyandose
en el texto de la Doctrina en nahuatl del propio Gante, de 1553. A través de una
minuciosa lectura, Justino reconstruye su contenido, que es el de una doctrina
cristiana para incipientes: sefial de la cruz, las oraciones del cristiano, credo,
confiteor, articulos de la fe, mandamientos de la ley y de la Iglesia, sacramentos,
obras de misericordia y doctrina resumida sobre las verdades de la fe.

Se dice que de esta misma €época, es una Doctrina Christiana en lengua me-
xicana impresa en Amberes, 1528, de la cual no quedan ejemplares, si bien algu-
nos biblidgrafos la dan como cierta con base en noticias de las fuentes’. Total-
mente cierta es la que fray Pedro mand6 imprimir dos décadas después, en 1547
con este mismo titulo, Doctrina ypiana en lengua mexicana. Per signum crucis.
Icamachiotl cruz yhuicpa in toyahua xitechmomaquixtili, Totecuyoe, Diose. Ica

> Sobre el Colegio de Santa Cruz, cf. Ascension y Miguel Leon-Portilla (1990, 37-65).

¢ Ademas del estudio de Cortés, hay que recordar a dos autores més que lo han tocado:
Juan Domingo Duran en su obra Monumenta Catechetica Hispanoamericana (1984, v. I) y, sobre
todo, Luis Resines Llorente en Catecismos americanos del siglo XVI (1992, v. 1, 123).

7 Joaquin Garcia Icazbalceta (1954, 99) y Luis Resines (1992, v. 1, 125).
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inmotocatzin, Tetatzin yhuan Tepiltzin yhuan Spiritus Sancti. Amen lesus. (Por
la sefial de la cruz, contra nuestros enemigos libranos Serior, Dios. En el nom-
bre del Padre, del Hijo y del Espiritu Santo. Amen Jesus). En 8°, letra gotica,
estd incompleta; llega a la h. CIII, r y v. Acerca de su contenido se acepta la opi-
nién de Joaquin Garcia Icazbalceta, quien la analiz6 en su famosa Bibliografia
mexicana. Segun él es una doctrina muy similar, aunque mas breve, que la de
1553, y puede fecharse en 1547, en la imprenta de Cromberger, a la sazén regen-
tada por Juan Pablos®.

Esta doctrina nos lleva a la gran doctrina de Gante, la de 1553. El titulo es el
mismo que el de la anterior: Doctrina ypiana en lengua mexicana. Icamachiot!
cruz yhuicpa in toyahua xitechmomagquixtili Totecuyoe, Diose. Ica inmotocatzin
yhuan Tepiltzin yhuan Spiritus Sancti. Amen lesus. En Mexico en casa de luan
Pablos, 1553. Esta también impresa en 8°, letra gotica y consta de 164 ff. r y v.
En el colofén se dice expresamente que fue recopilada por fray Pedro de Gante,
hecho que nos lleva a pensar que el franciscano contd con la ayuda de los cole-
giales y de sus cofrades, como otros muchos misioneros que escribieron tratados
en lenguas americanas!’.

Es una doctrina extensa, redactada s6lo en ndhuatl, en forma de didlogos y
su contenido es muy variado: a modo de introduccidn, comienza con un calen-
dario-santoral, que ¢l llama tlapohualiztli, "cuenta" en el que se correlacionan las
fiesta de los santos con la letra dominical y con las fases de la luna; el primer dia
del mes es sefialado con las letras KL kalenda. Esto es importante pues correla-
ciona el calendario solar con el calendario cristiano en el que importa el calen-
dario perpetuo y las fases de la luna para calcular la epacta y la pascua.

Viene después una primera parte con las nociones generales del cristiano
sobre el cielo, la tierra, la divinidad y la trinidad. Esta parte comienza con un
dialogo, lo cual es frecuente en las doctrinas y catecismos!!:

Cuix ti cristiano? (Por ventura eres cristiano?

Ca quemaca ni christiano ipaltzinco yn totecuiyo Dios. (Si, soy cristiano por la gracia de
Dios nuestro sefior).

Tleica in tichristiano? Yehica in ni cristiano oninoquaatequi yca Dios yyatzin yhuan ytla-
toltzin. ({Por qué eres cristiano? Porque yo cristiano me bauticé por Dios, por su agua y su
palabra).

8
9

La traduccion entre paréntesis es de quien esto escribe.
Garcia Icazbalceta en su Bibliografia describe el ejemplar incompleto que le fue propor-
cionado por el biblidgrafo José Maria de Agreda (1838-1916).
10" Garcia Icazbalceta describe en su Bibliografia el ejemplar de la Biblioteca Publica de
Morelia
" En el original no hay traduccién al espafiol. Las traducciones entre paréntesis son de

quien esto escribe.
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Al terminar esta primera parte con las nociones basicas del dogma vienen las
oraciones candnicas de todo fiel cristiano, en latin y en nahuatl, todas ellas muy
explicadas solo en nahuatl. He aqui una muestra:

Per signum crucis, Ica machiot! cruz (Por la sefal de la cruz).

Paternoster: Totatzine ylhuicac timoyeztica (Padre nuestro que estas en el cielo).

Ave Maria gratia plena Dominus tecum: Maximopaquiltia Sancta Maria timotemiltitica in
gracia motlatzinco tlatohuani Dios (Alegrate Santa Maria, tu llena de gracia junto a nuestro
sefior Dios).

Salve regina mater misericordia, g/uitoz] nfequi] maximopaquiltitie cihuapille tenantzine
tetlaocoliani (Quiere decir alégrate mujercita, madre misericordiosa).

Los articulos de la sancta fee catholica, quezquetet! yn huel yehuatl yn ineltococatzin yn
totecuiyo Dios yn ticneltocazque (Todo cuanto en este articulo de la fe de nuestro sefior Dios
en el que creemos).

Los mandamientos de la ley de Dios son diez: in matlactet! teotenahuatilli. (Diez manda-
mientos divinos).

Los pecados mortales: tlatlacolli temictiani (Pecado que mata).

Los santos sacramentos.

Obras de misericordia, tetlaocolilliztli quemmocaque (Misericordia divina como se dan).

Los enemigos del alma, intanima yyaohuan (El alma, sus enemigos).

Las virtudes teologales y cardinales, in qualtihuani yn theologales ihuan cardinales. (Las
obras hechas buenas teologales y cardinales).

Sigue después una Doctrina tepiton, "pequefia" y un apartado sobre la confesion
neyolmelahualoz (confiteor). Y en cuarto lugar lo que se ha llamado un "Devo-
cionario" (Resines 1992, vol. I, 127) que incluye varios temas de mucho interés
para el cristiano: la forma de escuchar y responder la misa con amplias explica-
ciones sobre ella; un conjunto de oraciones especiales: a la corona de Iesuchris-
to, de Santa Maria, de la Santa Cruz y de algunos santos. Después, un "Libro de
Horas": maitines, prima, tertia, sexta, nona, visperas y completas. Finalmente un
pequefio tratado de oraciones y platicas para los enfermos y para los que estan a
punto de morir.

De todo esto puede deducirse que es una doctrina muy amplia, tanto por el
numero de temas tratados como por la forma de exponerlos. Cuantitativamente,
los temas tratados son muchos, de forma que sobrepasa el contenido de una doc-
trina normal de la época. En este sentido ademas de una Doctrina es un manual
del cristiano, tanto para religiosos como para gente muy piadosa que quiera par-
ticipar en un quehacer religioso cotidiano, como miembros de la Tercera Orden
o simplemente como cristianos.

Cualitativamente puede decirse que cada tema esta muy explicado, atn las
oraciones sabidas de todos como el Padrenuestro o el Ave Maria. Fray Pedro no
escatimo reflexiones en la lengua nahuatl para comunicar una religion ajena y
extrafia al mundo mesoamericano y esto se veria muy claro si se tradujera al
espafiol. La traduccidn nos llevaria a visualizar el proceso de verter el mensaje
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evangélico en otra lengua creando neologismos para los conceptos cristianos,
proceso dificil que fray Pedro diseid y que significoé un grande esfuerzo, aunque
tuviera ayuda para hacerlo. Desde este punto de vista, la Doctrina quedé como
un tratado religioso para proficientes; puede decirse que el primero, ya que la
Doctrina breue en lengua mexicana de Molina de 1546 era para incipientes y la
Doctrina Christiana en lengua espariola y mexicana: hecha por los religiosos
dela Orden de Sancto Domingo de 1548, si bien era muy extensa, su contenido
se acerca mas bien al de un sermonario. En realidad, la Doctrina de Gante vino a
llenar un vacio, el de una doctrina para proficientes que la 5* Junta Eclesidstica
de 1546 habia pedido'2.

En suma, esta doctrina es quizd la més emblematica en su género del siglo
XVI 'y como tal, ha sido objeto de atencion. El trabajo mas amplio sobre ella se
debe a Ernesto de la Torre Villar, quien antepuso un "Estudio introductorio” a la
edicion facsimilar que se publico 1981. Lo tituldé "Los catecismos, instrumentos
de evangelizacion y cultura". En él describe el contenido de la doctrina en un
amplio contexto de las primeras décadas de la Evangelizacion.

Su ultima obra es la muy conocida Cartilla para enseiiar a leer nueuamente
enmendada y quitadas todas las abreuiaturas que antes tenia, México, en casa
de Pedro Ocharte, 1569. En 4°, en letra gbtica, ocupa 8 ff. r y v. Aunque breve,
su contenido es muy variado: oraciones fundamentales de la fe, una disquisicion
sobre el pecado, los articulos de la fe y las obras de misericordia, bendicion de la
mesa, accion de gracias por la comida, el confiteor y ayuda de la misa. Y lo que
es mas importante, esta precedida del alfabeto y de ejercicios de silabeo. Sola-
mente se conserva un ejemplar de ella en la Biblioteca Huntington de San Mari-
no (California). Tenemos una magnifica edicion facsimilar republicada por el
bibliografo Enrique Wagner en 1935 y algo después, en 1947, Emilio Walton
edit6é un facsimil precedido de un "Prologo" con el titulo de El primer libro de
alfabetizacion impreso en América. Cartilla para ensefiar a leer impresa por
Pedro Ocharte en México en 1569. Estudio critico, bibliogrdfico e historico.
México, 1947.

He aqui el corpus doctrinal de fray Pedro en el cual se guardan tres tipos de
doctrina: una en imagenes siguiendo el modelo de escritura mesoamericana; una
doctrina amplia para proficientes, la de 1547 ampliada en 1552; y la pequefia
para incipientes de 1569 precedida de un silabario. Cada una se ellas es un mo-
delo en la literatura de Evangelizacion. Poco después de publicar la cartilla, fray

12" La 5° Junta Eclesiastica Mexicana de 1546 fue de gran importancia. Fue convocada por el

visitador Tello de Sandoval y asistieron a ella los muy conocidos obispos Zumarraga, Vasco de
Quiroga y Bartolomé de las Casas, ademas de Juan Lopez de Zarate, obispo de Oaxaca y Pedro de
Malavert, obispo de Guadalajara. En ella se trataron cuestiones de mucha actualidad, entre otras la
viabilidad de las Leyes Nuevas (cf. Resines 1992, v. I, 36). La Junta pidi6é que se redactaran dos
doctrinas en lenguas indigenas, una para incipientes y otra para proficientes.
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Pedro murié en 1572, de mas de noventa afios. Los cronistas franciscanos re-
cuerdan su muerte y también algunos autores en nahual. He aqui el testimonio de
el cronista Francisco Chimalpain (1579-1660) traducido por Miguel Leon-Por-
tilla (1985, 63):

Tecpatl xihuitl 1572 [...] no ipan in momiquilli in fray Pedro de Gante, cuatecotzin, teo-
pixqui Sanct Francisco in maestro catca in cantores Mexico. Auh in quimotoquillique inaca-
yotzin ipan domingo inic 20 mani metztli abril. Oncan motoquititoc in capilla Sanct Joseph
Sanct Francisco.

Afo 2 pedernal, 1572. En él muri6 fray Pedro de Gante, fraile tonsurado, lleg6é de San Fran-
cisco. Fue maestro de los cantores en México. Su reverenciado cuerpo fue enterrado el do-
mingo 20 de abril. Alla lo enterraron en la capilla de San José, en San Francisco.

6. Santidad, pobreza y humildad: tres virtudes donde sustentar
la palabra y la fe

Este enorme edificio levantado por fray Pedro como una de las piedras miliares
de la Evangelizacion fue posible no sélo por la palabra y la fe sino también por
el ejemplo de su imagen sustentada en tres virtudes capitales: santidad, pobreza
y humildad. Las tres eran puntos de apoyo sobre las que descansaron las Reglas
de San Francisco y las muchas reformas franciscanas posteriores; las tres eran
columnas para construir una iglesia apegada al Evangelio.

La santidad es un impulso vital que se manifiesta en la conformidad, la aus-
teridad, la abstinencia, el sacrificio fisico, el dolor y el deseo de martirio de peni-
tencia. Todos estos rigores de vida fortifican la fe y abren camino para el hacer-
camiento a Dios. Fray Pedro en su tarea cotidiana cultivé la santidad y su ima-
gen pasd a la memoria colectiva segiin la semblanza de él que Mendieta supo
perfilar con estas palabras:

Varén de mucha caridad y de maciza cristiandad [...] vivid en esta tierra con grandisimo
ejemplo y honestidad de su persona y con una libertad apostolica sin pretender otro interés
mas que la gloria y honra de Dios y edificacion de las almas mediante lo cual fueron sin ni-
mero las que gano para Cristo. (Mendieta 1870, libro V, cap. 18).

En estas palabras de fray Gerénimo encontramos al hombre que busca la santi-
dad apostdlica, el retorno al cristianismo primitivo, a la imitacion de Cristo y de
sus discipulos. Motolinia y Mendieta en sus obras atestiguan este modelo de vida
de los franciscanos de la estricta observancia, modelo en el que esta siempre la
presencia de San Francisco, el santo que se acerca a la figura de Jesucristo y a la
santidad evangélica. La busqueda de la santidad, de la piedad profunda y del
cristianismo riguroso y austero fue origen y meta del franciscanismo y de los
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Doce que llegaron a México un afio después que fray Pedro, seguidores de la
Reforma del Santo Evangelio de Fray Juan de Guadalupe (m. 1506). Para ellos,
afirma Antonio Rubial (1996, 105), "la imitacidon de Cristo y la presencia de San
Francisco fue la razén vital de su eleccion como descalzos y de su venida a la
Nueva Espafia".

Los ideales de fray Pedro coincidian con los de estos franciscanos y siempre
estuvo muy cerca de ellos, tanto que en varias pinturas es representado con los
Doce. Su modelo de vida era un acercamiento a la cristiandad primitiva y en su
famosa Carta de 1529 le pide a sus padres y hermanos de la provincia de Flan-
des una Biblia: "por lo tanto, no afiado més que esto, que tengo gran necesidad
de un libro que se llama la Biblia y si me lo mandaseis me hariais gran caridad"
(1973, 75). Es posible que fray Pedro conociera la traduccion del Nuevo Testa-
mento de Erasmo de Rotterdam publicada en Basilea en 1516 que con el nombre
de Novum Instrumentum, conmovid los cimientos de la Cristiandad. Pero mas
bien pienso que el deseo de poseer una Biblia era expresion del deseo de volver
al cristianismo primitivo para edificar la Iglesia indiana con santidad evangélica,
como parte de la misidn trascendente que le habia tocado vivir.

La pobreza era otra piedra angular del franciscanismo que se manifestaba en
todos los actos de la vida diaria: comida, bebida, vestido, calzado —absoluta
descalcez— ornamentos sagrados, conventos, iglesias. La pobreza implica priva-
ciones y desprecio de si mismo y también, decia Mendieta (1870, lib. IV, cap.
21), "contentamiento con ella sin cobdicia de allegar ni atesorar, que es el mayor
tesoro de los tesoros, mayormente para un cristiano si de veras ha se seguir a su
capitan lesucristo".

En el franciscanismo, la sublimacion de la pobreza llegd a ser un don que
habia que cultivar en todos los actos de la vida, una brajula que orientaba el
camino de perfeccion y asi lo dejaron ver los primeros cronistas, Motolinia y
Mendieta, quienes exaltan esta virtud hasta extremos tales que llegan a consi-
derar que gracias a ella triunf6 la Evangelizacion. Es mas, la exaltacion de la
pobreza a lo largo de la Historia eclesidstica indiana constituye una bella pagina
dentro de la mas pura tradicion franciscana y también un instrumento refinado
para enaltecer al indigena. Asi la presenta Mendieta (1870, lib. IV, cap. 21):

El vestido del indio plebeyo es una mantilla vieja hecha mil pedazos que si el padre Fran-
cisco viviera hoy en el mundo y viera a estos indios, se avergonzara y confundiera, confe-
sando que ya no era su hermana la pobreza ni tenia que alabarse en ella.

Fray Pedro vivio la pobreza dentro del mas puro franciscanismo y nos ha dejado
un testimonio de ella en la Carta al Emperador de 1552. Es ésta la carta es mas
extensa de cuantas escribié y sin duda la de més rico contenido. En ella describe
un cuadro desnudo y profundo de la vida de los macehuales (los pobres), llena
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de carencias y pobreza y suplica al Emperador que alivie la situacion, que haga
cumplir las leyes para que los pobres no sean atropellados. Para ello le propone
dos remedios: la suspension de los tributos y la derogacion del servicio personal,
para él las dos mayores causas de la pobreza y de la despoblacion de la Nueva
Espaiia y se lo pide repetidamente al estilo de los mayores defensores de los in-
digenas como Bartolomé de las Casas o Geronimo de Mendieta. Le pide también
ayuda para que siga adelante la escuela de San José de los Naturales y la reaper-
tura del hospital adjunto, que habia sido cerrado y ello era muy nocivo para los
indigenas. Y finalmente le pide mas frailes, porque dice: "V. M. sabe que los
indios se han criado con frailes"".

Finalmente la pobreza va més alla del menosprecio de los bienes materiales
y conduce casi siempre a la "pobreza de espiritu", una de las bienaventuranzas.
La pobreza de espiritu se manifiesta en el menosprecio de si mismos, virtud que
nos lleva a la humildad, el tercer pilar de la imagen que los franciscanos proyec-
taron para lograr la utopia de la fe. La humildad es paciencia, mansedumbre,
benignidad y también salirse de si mismo para hacerse como el otro, como el
débil, como el indigena; adentrarse en el espiritu de ellos para alcanzar una exis-
tencia plena.

Con palabras de la filosofia moderna podria decirse que la humildad lleva a
la empatia, es decir "a la aprehension del sentir de otro, un co-sentir con otro" en
palabras de Edith Stein de su conocido libro Sobre el problema de la empatia.
Siguiendo las reflexiones de esta famosa autora, podriamos decir que fray Pedro
"llegd a liberar el flujo de la conciencia necesario para percibir el mundo interior
de los indigenas hasta alcanzar la unidad del yo propio y el ajeno, la uni-patia".
Desde esta perspectiva, la humildad es la negacion de parte de uno mismo para
ganar una parte del otro, lo cual se traduce en poder ser indio con los indios. Esta
actitud supone una gran capacidad humana y humanistica y fue un motor tnico
para el aprendizaje de lenguas, pues no era posible salirse de si mismos y meter-
se en el otro sin poseer el vinculo de la palabra. La palabra era el instrumento de
entendimiento, de comprension y también de igualacion.

De todos es conocida la humildad de fray Pedro, que siempre quiso ser lego,
nunca quiso ordenarse; es mas tres veces rechaz6 la oferta de ser obispo. La
primera oferta provenia del papa Paulo III; la segunda del capitulo general de la
Orden, Roma, 1536. La tercera le fue hecha al morir Fray Juan de Zumarraga en
1548. Desde muy pronto, Gante practico esta humildad y de ello nos ha dejado
un testimonio singular en la historia de los encuentros interétnicos. El testimonio
se encuentra en la Carta a sus padres y hermanos de 1529. En ella fray Pedro
hace un elogio de la tierra y de sus habitantes muy bello y da noticias de su anti-

13" Este tema de cercania de los franciscanos con los indigenas y del papel de mucho peso

del fraile en la sociedad novohispana esta tratado por Francisco Morales (1993).
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gua cultura y creencias: traza un panorama de los progresos de la Evangelizacion
y como ya vimos, pide una Biblia. Despues de anunciar que mucho ha descui-
dado su lengua nativa, se despide con estas palabras: "ca ye ixquich, ma mote-
neoa in totech in totlatocauh in lesu Christo. Que se traduce asi: por lo demas no
tengo ya qué decir, sea loado Nuestro Dios y su bendito Hijo Jesucristo".

Podriamos preguntarnos: ;realmente habia olvidado su lengua en tan solo
cinco afos o mas bien queria hacerse huérfano de lengua, que es asi como ser
huérfano de todo, para igualarse a los indigenas; no es esto un acto de humildad
y también de pobreza y de santidad y sobre todo de empatia total? Cada quien
podra hacer su propia interpretacion. Para nosotros es un rasgo que revela plena-
mente la personalidad del misionero que se entrega a la tierra, se hace humanista
y hace fructificar la palabra y la fe con su imagen y su ejemplo. Una imagen y
un ejemplo que se recogen en un poema del manuscrito de Cantares mexicanos
y que cierra este breve ensayo'*:

In tlapalamoxtli moyollo,

tipala Petolo, in quexquich mocuic,

in toconehuilia Iesuchristo,

can tocontlayehecalhui in san Palacisco,
ya ic nemico tlalticpac

aoan quiya nelli nomache

Yn huel melel ahciticah tipala Petolo,

O antle toayacah

in quenin tahahuiazque in tipipiltzitzintli
Can tocontlayehecalhui ya in san Palacisco
Ya ic nemico tlalticpac

A o anqui ya nella nomache

Libro de colores, tu corazon,

tu, padre Pedro,

cuantos son tus cantos

que tu elevas a Jesucristo

s6lo tu has imitado a San Francisco
como vino a vivir en la tierra

en verdad, sobrino mio.

Tus pesares se acercan, padre Pedro,

son nada nuestras sonajas.

(COomo nos alegraremos nosotros nifiitos?
Solo ta has imitado a San Francisco
como vino a vivir en la tierra,

en verdad, oh sobrino mio.

4 Cantares Mexicanos. Edicion de Miguel Leon-Portilla, v. II, pp. 702-703.
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Resumen / Abstract

La figura de fray Pedro de Gante llena las primeras décadas de vida de la Nueva Espafia como
evangelizador y maestro. Con sus dos compaiieros venidos del convento San Francisco de Gante,
fray Juan de Tecto y fray Juan de Ayora, abrié camino en la dificil tarea de aprender la lengua de
los que iba a convertir y la de llegar a ser ejemplo de santidad, humildad y generosidad. Por su
capacidad de aprender el nahuatl y de adentrarse en la cultura de sus hablantes, fue querido y
respetado y dejo memoria de su labor. En este breve ensayo se analiza su obra, basada en su accion
como maestro, en su ejemplo de vida como seguidor de San Francisco y su conocimiento de la
lengua, es decir en el amor a la palabra y la fe, lo cual le permitio escribir varias doctrinas cristia-
nas adaptando el nuevo mensaje evangélico a la cultura de los nahuas. De tales doctrinas se descri-
be el contenido y el valor que ellas representan en el contexto filologico-religioso de la Evange-
lizacion.

Fray Pedro de Gante (Pieter van der Moere) was an important evangelist and teacher in the New
Spain. With two of his fellow missionaries, Fray Juan de Tecto and Fray Juan de Ayora, he led the
way in the difficult task of learning the language of those to be converted and becoming an exam-
ple of holiness, humility and generosity. Fray Pieter van der Moere was loved and respected for his
industriousness to learn Nahuatl and the culture of its speakers. In this article, his work is analyzed
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and the value representing the religious-philological context of the Evangelization is described in
these doctrines.

Palabras clave / Keywords

Lingiiistica misionera, lengua ndhuatl, México, Texcoco, ideas lingiiisticas y franciscanismo.
Missionary Linguistics, Nahuatl, Mexico, Texcoco, linguistic ideas and Franciscans.

Cdédigo UNESCO / UNESCO Nomenclature
550614.

Informacion y direccion del autor / Author and address information

Ascension Hernandez Trivifio naci6 en Villanueva de la Serena, Badajoz, Espaiia, el 2 de mayo de
1940. Es egresada de la Universidad Complutense de Madrid, donde se doctoré en 1986. Desde
1975, es investigadora del Instituto de Investigaciones Filologicas y profesora de la Facultad de
Filosofia y Letras, de la Universidad Nacional Auténoma de México. Entre sus obras destacan
Espania desde México. Vida y testimonio de transterrados (1978) y Tepuztlahcuilolli. Impresos en
nahuatl. Historia y bibliografia (1988). Se ha dedicado al estudio de la historia de la filologia y de
la lingtiistica mesoamericanas, especialmente de la lengua nadhuatl. Muchos de sus trabajos versan
sobre lingiiistica misionera y se centran en el analisis de la nueva tradicion gramatical que se
generd en México en el siglo XVI. Ademas, ha contribuido a desentrafiar el sentido del exilio
espafiol en México. Miembro del Seminario de Cultura Nahuatl entre 1978 y 1995, de la Asocia-
cion de Lingiiistica y Filologia de América Latina, de la Asociacion Internacional de Hispanistas y
de la Asociacion Mexicana de Lingiiistica Aplicada. Fundadora de la Sociedad Mexicana de Histo-
riografia Lingiiistica. Académica de la Academia Mexicana de la Lengua.

Ascension Hernandez Trivifio

Instituto de Investigaciones Filoldgicas. UNAM.
Circuito Mario de la Cueva s/n, Ciudad Universitaria.
Delegacion Coyoacéan, 04510, México, D. F.
Tel./Fax: (+52) (55) 5622-7488.

Correo electronico: atrivino@unam.mx

46



