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HISTORIA Y FILOSOFIA:
Perspectiva Hegeliana

Jorge Luis Muiioz Montaio

“Tal es la idea central de la filosofia de la historia de Hegel: que la historia es el relato del desarrollo de la

libertad humana. Ese es su corazon, y todo el resto recibe de ¢l la sangre.”
W. Kaufmann

SINTESIS

En el articulo “Anotaciones sobre el Sistema
Hegeliano: 1dea, desenvolvimiento y libertad” (Mujioz,
2003) hemos realizado una primera aproximacion
al Sistema de Hegel tratando, mas gue mostrarlo en
un esquema o boceto, presentarlo, en primer lugar,
como desenvolvimiento de la 1dea -elemento funda-
mental de toda su filosofia- y, en segunda instancia,
mostrar como tal desenvolvimiento no es acabado como
se ha pretendido presentar por algunos autores, sino
gue es movimiento constante, especulacion inacabada
en biisqueda de la 1 ibertad Humana. En esta opor-
tunidad utilizamos esos insumos para aproximar-
n0s a otro problema inquietante ¢ ineludible en su
Jtlosofia y, gue ocupa el desenvolvimiento mismo de la
Idea: La historza.

E/ lector encontrard en este escrito, al ignal gue en e/
referido sobre el Sistema, gue no se presenta de forma
expositiva la consideracion Hegeliana sobre la His-
toria, nos interesa aqut, mds gue una exposicion de-
tallada gue puede estar en los texitos de historia de la
[tlosofia, abordar algunas problemdticas referidas al
tratamiento Hegeliano sobre la temdtica para, se-
guidamente, presentar una aproximacion a su con-
cepeion de Historia. En todo el articulo trata de
mostrarse la relevancia de la relacion gue guarda el
Sistema con la problematica gue nos ocupa y la im-
portancia de la 1ibertad Humana como eje central
de la Filosofia de Hegel.

87 bien se ha intentado actuar con todo el rigor en el
uso de las fuentes, este articulo -al igual que el presen-
tado en la publicacion anterior- estd escrito a la ma-
nera de ensayo, de modo que se asume como reflexion
abierta y por tanto sujeta a critica y correccion.

Descriptores: Historia; Filosofia; Ontologia; Fi-
losofia de la Historia; Filosofia de la Rason.

ABSTRACT

In the article “Annotations about the Hegelian
System: 1dea, unfolding and freedom” (Murioz, 2003)
we have made one first approach to the System of
Hegel, trying more than to show it in a scheme or
sketch, to present it, in the first place, as the unfolding
of the Idea, [undamental element of all his philosophy
and, in second place, to show how such unfolding is
not finished as it has been tried to present by some
authors, but it is in constant movement, unfinished
specrlation in search of the Human Freedom. In
this opportunity we used these instruments to aproach
to another disturbing and inescapable problem in his
philosophy and, that occupies the unfolding of the
1dea: the history.

The reader will find in this writing, like in the referred
one about the Hegel system, that the Hegelian
consideration about the history is not presented in an
exposttive may; what is interesting for us here, more
than a detatled exposition, that may be in the history
texcts of phylosophy, is to aproach to some problems
referred to the Hegel system about the theme and
next, present and approach to his conception of
hustory. All the article tries to show the relevance
that this system keeps with the problem that we are
dealing with, and the importance of the human fredom
as the main idea of the phylosophy of Hegel.

Although we have treed to act nith all the rigor in
the use of the sources, this article -like to the one
presented in the previous issue- is written as an essay,
50, 1t 15 assumed like an open reflection and therefore
it is subdued to critic and correction.

Descriptors: History; Philosophy; Ontology;
Philosophy of the history; Philosophy of the reason.
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A manera de introduccion

No puede negarse de ninguna ma-
nera que Hegel es un hijo de toda la
tradicion cultural, politica y fillosofica
curopea; ello se muestra en sus escti-
tos de juventud, y muchas ideas se
palpan aun en sus ultimos discursos
que conformaron las “Lecciones so-
bre Fiosofia de la Historia”; en és-
tos, Hegel se sigue interesando pot
todo lo que conlleve cambio, deve-
nir; observa el desarrollo en el curso
de las cosas, mostrandose ademas,
partidario de que o bueno no dura»:
las cosas buenas de la historta deben
tener su curso. Entender como se
desenvuelve el Espiritu en la historia
es una tarea que inquiet6 a Hegel pro-
fundamente; comprender los Esta-
dos y sus relaciones como desenvol-
vimiento mismo del proceso histo-
rico cautivo especialmente “las lec-
ciones” de los ultimos afios del filo-
sofo germano. Intentar una aproxi-
macion a algunas de las problemati-
cas en el estudio Hegeliano sobre la
historia y buscar un primer acerca-
miento a su concepcion de Historta
son los motivos que nos convocan
en este articulo.

Hablar de una consideracion histo-
rica desde la perspectiva Hegeliana
implica comprometerse con una
especulacion constante de la Idea,
es decir, acercarse a un proceso con-
tinuo en el que la misma historia es

devenir que le permite al Espiritu
autoconocerse cada vez mas en
busqueda de la Libertad. Pero, tam-
bién, es comprender que el desen-
volvimiento no 1implica una
linealidad en el autoconocerse y, a
mi juicio, esta es una idea sobre la
cual se ha interpretado de una ma-
nera muy particular a nuestro filo-
sofo; pretendemos, en la medida
que nos sea posible en este articulo,
mostrar, ademas, como cada des-
pliegue de la Idea no implica nece-
un progreso del
autoconocimiento.

sartamente

1. Algunas influencias vy pro-
blematicas en la consideracion
Hegeliana sobre la bistoria y
su relacion con la Filosofia.

Una primera idea sobre la que es
relevante detenerse en la compren-
ston Hegeliana de la historta es aque-
lla, segun la cual, el proceso histori-
CO N0 es necesariamente un proce-
so en busqueda de la felicidad. La
consecucion de la Libertad implica
el autoconocimiento del Espiritu en
multiples Estados y ello trae consi-
go irremediablemente la dejacion de
éstos por aquél cuando no pueden
desenvolver adecuadamente el pro-
ceso Ractonal del Espiritu. Alcanzar
la Libertad implica, pues, que mu-
chos pueblos en el continuo desen-
volvimiento historico “toman las
banderas” de lo Ractonal, pero, asi-
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mismo, implica comprender que los
Estados y gobiernos se
desestabilizan y pierden su equilibrio
cuando su conciencia —o su concep-
to- y la realidad son distintos. Esta
idea que influyo en nuestro filésofo,

sus
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como comenta (Hippolite, 1970, 27),
ya habia sido planteada de alguna
manera por Herder; de la misma for-
ma que mnfluyé de manera relevante
la consideracion de Rousseau sobre
la «Voluntad general».

De la misma manera en gue Herder le habia hecho descubrir a Goethe
las dimensiones de la historia durante sus entrevistas de Estrasburgo,
haciéndole comprender tanto la poesia primitiva de los pueblos como la
Bilblia o Shakespeare; su accion, ignalmente, debio ser importante sobre
Hegel. Herder buscaba en todas partes, dentro de la historia, la energia
viviente, no la forma invariable sino el devenir, el signo de la fuerza
actuante. (...) Es necesario, por iltimo, seiialar una influencia gue sin
dnda fue capital: la de Roussean. A primera vista esto puede parecer
paradojal. En Francia somos muchas veces proclives a interpretar el
“Contrato social” como una obra individualista porgue en ella el Estado
es considerado como resultado de un contrato entre particulares. Pero de
hecho no es el contrato, como contrato, lo gue impresiond sobre todo a
Hegel, sino la idea de voluntad general. Hay nna cierta trascendencia de
la idea de voluntad general sobre las voluntades individuales, y el hecho
de considerar al Estado como voluntad es, para Hegel, el gran descubri-

nmuento de Roussean”.

A estas influencias marcadas por
Hippolite, se deben sumar dos he-
chos que ejercieron un notable mnflu-
jo sobre Hegel en relacion con su
consideracion sobre la historta: El pri-
mero fue el destajo de la Revolucion
Francesa en 1789, segin comentan
(Reale y Antisert, 1988, 99) “Hegel,
Junto con Schelling y Holderlin tomo par-
fe en la ceremonia que celebro simbolica-
mente los ideales revolucionarios mediante
la plantacion del Arbol de la libertad”
Nuestro fil6sofo pensé que ésta
constituia una etapa fundamental en
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la historia, la cual era producto de
una necesidad que consagraba un
cambio en los espiritus y en las cos-
tumbres y, el segundo, la 1magen de
Napoleon victorioso, la cual produjo
una gran impresion en Hegel al no-
tar como la figura de un solo hom-
bre extendia tanto poder y domina-
ba lo que encontraba a su paso. Tal
vez, esas fueron las razones que lo
llevaron a ser el primero en descu-
brir la relacion entre el pensamiento
tillosofico y la soctedad: “Hege/ fue e/

primero en descubrir la relacion qute existe
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entre el pensamiento filosofico y la sociedad — Fpn segundo lugar, se ha planteado
conereta, bistrica, de donde surge™ que la presentacion de la historta de

la filosofia desde Tales hasta el mis-
Como se ha enunciado lineas atras,  mq Hegel es una consideracion pen-
en relacion con la vision Historica  gante circular que se despliega y cle-
Hegeliana dos cosas llaman la aten- v en el tiempo y dentro de la cual se
cion a algunos estudiosos de su filo-  myestran y constituyen como nece-
soffa, llevandola a un absolutismo un  sarias las diferentes filosofias; de all{
tanto extremo y a consideraciones  que se estime, nuevamente, hallar la
bien particulares de su pensamiento.  conclusion en Hegel, pues desde su
En primer lugar, al pensar quelaevo-  filosofia se ahorma antictpadamen-

lucton de todo el pensamiento te la consecucion del “fin Gltimo”.?
Hegeliano cesa al llegar a una «terce-

ra fase» (el autoconocimiento), esti-  Interpretacion acerca de la
s . > * s/
man como proceso UNICoO y sucesi-  primera consideracion

vo cada una de las etapas por las que

atraviesa el Espiritu. Hegel presenta, Este punto patece mas general: No

segun esta interpretacion, su reflexion solo ataca la Constderacion Pensan-

sobre la historia siguiendo este ca- te de Hegel sobre la Historta y so-

mino, como un circulo de aconteci- bre la Historia de la Filosofia, sino,

: . : . s o ’
mientos sucesivos que se despliecgan ~ que ataca todo el Sistema’. Sin em

en el tiempo buscando la consecu- bargo, la postura de Hegel es clara

ci6n de un fin predeterminado. en este sentido, pues para El hay

1 Este aparte se encuentra en la Presentacion del libro de HEGEL, G.W.E Introduccion a la Historia de la Filosofia. (la seccion no
posee una numeracién definida)

2 Por ejemplo Giovanni Reale y Dario Antisert en su obra “Historia del pensamiento filosético y cientifico” escriben:
“..En todos estos desplegamientos historico-dialécticos llaman la atencién dos cosas en especial: en primer lugar, la
evolucién pareceria cesar al llegar a la tercera fase, en la cual todo pareceria alcanzar su culminacién; en segundo lugar
se presenta la historia de la filosofia, desde Tales hasta Hegel, como un grandioso teorema que se desplega en el tiempo
y dentro del cual todos los sistemas constituyen un pasaje necesario. Dicho teorema pareceria hallar su propia conclusién
en Hegel precisamente, en cuya filosotia Dios, autoconociéndose, conoce y actualiza todas las cosas, y la idea «se actualiza,
se produce y goza eternamente»”. Pag 152.

3 Lo tomaremos aqui con relacién a la consideracion sobre la historia y la historia de la filosotia, que constituyen el tema
que nos ocupa, pues en el Sistema general de su pensamiento ya ha sido tratado en el articulo anterior al que hemos hecho
referencia.
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una constante autogeneracion de la
Idea. Esta autogeneracion exige, a
su vez, la propia determinacion y
su superacion. Tal afirmacion im-
plica, entonces, que la Idea es infi-
nita -no en el sentido que se dirfja a
un infinito abstracto sino, mas bien,
en el que es movimiento constante
que se actualiza y realiza a través de
la diferencia o lo negativo, lo finito,
para superatlo-. Asi pues, el proce-
so no es lineal, siho, una constante
autogeneracion en la que la Idea
continda autogenerandose «en-si»,
desplegandose «en otro» y, adqui-
riendo conciencia de su propia na-
turaleza racional tomando concien-
cta de su propia libertad.

tal movimiento de
autoconocimiento de la Idea —des-

Empero,

plegada como Espiritu- exige, a su
vez, el paso por tres momentos que
son los que significan -llenan de sen-
tido- realmente la historta. En el pri-
mero, la voluntad se concreta y el
sujeto se vuelve persona: un sujeto
libre por si mismo. Asi, el Espiritu
manifiesta su primera forma de Li-
bertad en el Derecho. En un segun-
do momento, el Espiritu supera la
forma inmediata y externa de la li-
bertad obtenida como persona y la
supera a través de la ‘mediacion y la
intertorizacion’ que le permite ser li-
bre en si y comprenderse como su-
jeto con voluntad (voluntad subje-
tiva). Sin embargo, esto no es sufi-
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ciente para nuestro filésofo, debe
darse un tercer momento en el cual
se media lo subjetivo y lo objetivo,
un tercer estado en el que se sinte-
tizan los dos momentos preceden-
tes superando el derecho y la mora-
lidad: esta eticiddad. Ahora bien, esta
eticidad se realiza en tres ‘momen-
tos’: familia, sociedad y Estado,
stendo éste ultimo y las relaciones
entre los Estados la forma como se
realiza la Histor1a.

Aungque el movimiento implica una
circularidad en el retrotraerse de la
Idea para comprenderse, este
autoconocimiento no implica un
unico circulo, sino que el desenvol-
vimiento se da como un «circulo de
circulos» que permite un ascenso en
espiral. Cierto es, entonces, que prin-
cipto y final coinciden, pero este
coincidir no es de ninguna forma
estatico, por el contrario, es un co-
incidir dinamico, es movimiento
constante dentro del cual lo finito
stempre esta puesto en lo mnfinito y
se resuelve dinamicamente en ¢l. De
esta manera el dinamismo implica
un despliegue de la Idea por los tres
momentos (generacion, ‘en si’; des-
pliegue, ‘en otro’; y, finalmente,
autoconoctmiento, ‘para si’) con di-
versidad absoluta porque es produc-
to de lo mdaltiple, pero que en esa
diversidad posee y responde a un
mismo fin: El triunfo de lo Racio-
nal. (Hegel, 1983, 51) escribe:
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87 la evolucion absoluta, la vida (...) es solamente un proceso, solamen-
te un movimiento, entonces es solamente un movimiento abstracto. Sin
embargo, este movimiento universal, en cuanto concreto, es una serie de
Jormas del espiritn. Esta serie no debe ser representada como una linea
recta, sino como un circilo, como un regreso a st. Liste circulo tiene en la
periferia una gran cantidad de circulos; una evolucion es siempre mun
movimiento a través de muchas evoluciones; el todo de estas evoluciones
es un resultado que retrocede hacia si, de evoluciones; y cada evolucion
especial es un grado del todo. Hay un progreso en la evolucion, pero este
progreso no se dirige hacia el infinito (abstracto), sino que retrocede hacia
st mismo. El espiritu debe conocerse a si mismo, exteriorizarse, tenerse
a st mismo por objeto, para que sepa lo que es, y para gue él se produz-
ca enteramente, se convierta en objeto; que se descitbra enteramente, gue
descienda a lo mds profundo de si mismo y lo descubra. Cuanto nmiis alto
evoluciona el espiritu, tanto mds profundo es, entonces el espiritu es
realmente profundo no sélo en si; el espiritu en si ni es profundo ni
elevado. Justamente el desarrollo es un profundizar del espiritu en s,
gune manifiesta su profundidad a la conciencia. E/ fin del espiritu, si se
nos permite hablar asi, es gue se comprenda a si mismo, que no se oculte
a si mismo. Y el dinico camino para ello es su desarrollo; y la serie de
desarrollos son los grados de su evolucion.

Como se ve, el despliegue del Espiri-
tu es incesante; esto significa que es
especulacion macabada para tomar
conctencia de su Libertad y realizar-
la. La concepcion fillosofica hegeliana
del desenvolvimiento es, ante todo,
dinamismo, movimiento constante:
“En tanto que ahora es el resultado de
una etapa, de un desarrollo, es de nuevo el
punto de partida para nna nueva evoln-
cion posterior. Lo sltimo de un momento
del desarrollo es siempre al wiismo tienpo
lo primero del momento siguiente. Por eso
Goethe dice con raon en alguna parte:
To elaborado se convierte de nuevo en
materia prima.’ La materia prima tiene

Jforma, pero es de nnevo materia para una
nueva forma.” (Hegel, 1983, 52)

Ahora bien, stendo el punto que nos
interesa en este articulo la Historia vy,
al ser ésta el desenvolvimiento mis-
mo de la Idea, la consideracion an-
terior también debe aplicarse a la re-
flexion de nuestro filosofo sobre
aquella, tanto sobre la historia de los
pueblos como filosofica, en el sentt-
do en que la primera no culmina con
la configuracion de un Estado de-
terminado -como intentan algunos
“intérpretes” sefialar-. A este respec-
to (Kaufmann, 1968, 357) comenta:
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... Hegel no presenta a Prusia como la culminacion del proceso histdrico,

ni su construccion de la historia universal depende de ningin supuesto

implicito de ésta indole. No parece imposible negar que Alemania, se

encontraba, mientras vivio Hegel, a la vanguardia de la civilizacion

occidental; pero él no dice gue represente el pindculo del proceso de la

historia: lo sinico que cree (y quiere hacer ver) es gue, con todos sis

mitchisimos allibajos, se ha producido un lento y penoso desarrollo hasta

legar a una situacion en la que se adpite generalmente -por lo menos en la

protestante Enropa septentrional-

que todos los hombres son, en cuanto

lales, libres. Y entiende la historia nniversal como el desarrollo gradual de

tal reconocimiento.

Tal es pues la consideracion de la
cual tenemos que partir en este pun-
to: que la Historia para Hegel no es,
stmplemente, una sucesion lineal de
hechos hacta un punto final, nt tam-
poco la sucesion de los mismos sin
una Consideracion Pensante sobre
ellos, es decir, como perspectiva
histortografica o de causas externas.
¢Como saber de la verdad de los
hechos sin una consideracion pen-
sante sobre ellos? la Historta es para
Hegel el desenvolvimiento de la
Idea que se objetiva, empero, no es
solamente la busqueda constante de
la Libertad como acciones que se
suceden en una materialidad, impli-
ca la reflexion misma sobre ese de-
sarrollo. Comprender los acontect-
mientos y los «torbelltnos» que és-
tos generan es trabajo de la Razon.
Aun mas: Comprendetlos en su co-

nexion y necestdad interna,

Intertorizatlos, Aprehendetlos, pero
ante todo Respetarlos y saber que
son Irrepetibles, y, sin embargo, a
partir de ellos, Orientar el Movi-
miento Historico de los Pueblos es
la Filosofia de la Historia, la for-
ma mds elevada de abordar la
Historia y su complejidad.*

Interpretacion en torno a la
segunda consideracion

A partir de lo escrito, podemos de-
cir respecto a la consideracion en
torno ala Historia de 1a Filosofia, que
en ninguna linea escrita por Hegel,
éste habla de su Fiosofia como la
ultima, sino, mas bien, como el ca-
mino mas indicado para conocer el
objeto, la «cosa-en-si», y de esta ma-
nera acercarse a la verdad sobre la
cual Kant y, postertormente, algunos

4 El abordaje de una Filosofia de la Historia o Historia Filosofica de la misma forma que la refutacién Hegeliana a Kant (que
aparece planteada en el punto siguiente) desbordan las pretensiones de este articulo. En este caso particular, para el estudio
de la Filosofia de la Historta, es relevante compararla con los otros tipos de Historia que Hegel define y, ello implica por si
mismo, un trabajo individual. Sin embargo, en algunos puntos considero importante hacer mencién de este tipo de
reflexion Historica o de algunos rasgos que la caracterizan, para aclarar un poco, la posicion de nuestro Fildsofo.
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kanttanos habian negado su conoci-
“e(Uno de los prejuicios) es que
nosotros, sin duda, podemos saber sobre
la verdad, pero solamente si henos reflexio-
nado sobre ello (que la verdad no es cono-
cida en el percibir inmediato, en el intuir,
i en la intuicion exterior sensible, ni en la
Hamada intuicion intelectnal, pues toda in-
tuicion es como intuicion sensible). A este

<

miento

prejuicio apelo yo. Por cierto, asin es algo
distinto conocer la verdad (saber de la ver-
dad), y ser capaz; de conocerla; pero sola-

mente por medio de la reflexion tengo noti-
cia de lo gne hay en el objeto.” (Hegel,
1983, 42)

Hegel no ahorré esfuerzos para
aclarar este aspecto, al punto, que
tanto en su primera gran obra: “La
Fenomenologia del Espiritu”, vy,
mas aun, en “La Logica”, consi-
der6 este aspecto de manera deta-
llada. Al respecto (Kaufmann, 1968,
169) escribe:

Peigiinds;

pues es claro gue Hegel tenia por uno de sus principales objetivos el
de sacar a la luz: las perplejidades, los limites, las contradicciones y las
antinomias del Espiritu, (...) no como rasgos definitivos [finalities],
sino mds bien como dificultades y elementos de discordia gne en su
sistema guedaban finalmente resuelfos.

Y continua en el capitulo sobre la Logica (263):

-citando a Hegel- T.a critica [Kantiana] de las formas del entend-
miento ha tenido como resultado, ya mencionado, que estas formas
carecen de toda aplicacion a las cosas en si [tal es, efectivamente, la
propia conclusion de Kant|. Pero [dice Hegel, no Kant] esto no puede
significar otra cosa sino que estas formas son en si mismas algo no
verdadero...” -las lineas siguientes son de Kaufmann- Kant pen-
saba que las antinomias surgen inicamente al aplicar las categorias
del entendimiento al mundo en su conjunto, a lo que se encuentra mds
alld de toda posible experiencia, sin ocurrirsele que el mal podria estar
en las categorias mismas: simplemente, las tomo «de la logica subjeti-
vay (...) o de la tabla tradicional de los juicios -segiin lo dice el propio
Kant-. No supo examinarlas o analizarlas como deberia haberse he-
cho, ni cayo jamds en la cuenta de gue en las categorias del entendi-
miento hay algo inherentemente extraino”.*

Como se ha planteado en la nota anterior, la referencia, por demas ripida, de esta refutacién que Hegel realiz6 a Kant tiene
solamente la pretensién de enunciar este aspecto y no de trabajarlo profundamente, pues este, por si mismo, abarca las
expectativas para un solo trabajo-. Sin embargo, para el lector que desee profundizar mis en esta problematica, el libro
citado de Walter Kaufmann ilustra de manera acertada tal aspecto -en especial en (H 42)-.
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La refutacton a Kant no garantiza,
sin embargo, que Hegel hubiese con-
stderado su Filosofia como la dltima,
de habetlo hecho, todo su Sistema
Filosofico habria sido una ambigiie-
dad, pues la llamada ‘totalizacion de
la Razon especulativa’ no es tal, por
el contrario, es unidad de determi-
naciones diferentes, y por lo explica-
do lineas atras, abterta a una nueva
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ye lo otro’. En tales significaciones toma-

mos las determinaciones como excluyéndo-
se, no como formando algo concreto. Pero
lo verdadero es la unidad de los opuestos;

'y lenemos qute decir que el espiritu es libre

en su necesidad, solo en ella tiene su liber-
tad, puesto qute su necesidad consiste en su
libertad.” (Hegel, 1983, 56)

Es apenas normal que Hegel hable
del pensamiento filosofico desde
Tales hasta Fl porque ¢de qué otra
forma podria hacerlo? Por otra par-
te, ¢el hecho que Hegel manifieste
que la filosofia medieval no fue su-
perior a la filosofia griega no signifi-
ca, de alguna manera, que el
autoconocimiento de la Idea no es

determinacion para una nueva «ele-  lineal, como se ha pretendido acu-

satler (Hegel, 1983, 161) escribe:

Por tanto, tenemos propiamente, solo dos filosofias: La griega y la germanica.
Pero entre ambas cae, por una parte, la filosofia romana, que esencialmente es
Jilosofia griega, y, por otra, la disposicion y la evolucion de la filosofia dentro
del cristianismo, o, como se ha dicho a menudo, la filosofia al servicio de la
Iolesia. En esta época, en la Edad Media, ha sido la teologia esencialpente
Jilosofia; ha concebido los dogmas, la razon los ha defendido. Si, la teologia
medieval ha tenido incliso conciencia de que ella era filosofia, que la reljgion es
un saber filosdfico. La nneva filosofia germdinica, la propiamente moderna,
comiensa con Descartes. Tan vieja es la filosofia en Enropa.

vacion: .. % uno, se dice ahora, excl-

Y a este mismo respecto (Kauffmann, 1968, 379) comentando la obra de
Hegel, escribe:

En suma la filosofia griega ocupa casi dos tercios de la historia de la filosofia
occidental; los presocrdticos reciben una extension triple de la dedicada a la
filosofia medieval y a la del Renacimiento juntas; ningin filosofo medieval
interesaba verdaderamente a Hegel, y de todo aguel periodo de cerca de mil
aios, nada le parecia tan importante como el argumento ontoldgico anselmiano

B

de la existencia de Dios.
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Hegel concluira que todas las filo-
sofias particulares son necesarias y
momentos del todo, del Espiritu, por
ello se conservan de forma afirma-
tiva y la consecucion del fin dltimo
no implica una consideracion pen-
sante estatica. L.a Filosofia como
despliegue en los sistemas y como
pensar conceptual es también de-
sarrollo pensante, dinamico. De tal
modo que a mayor evolucion del
concepto mayor riqueza filosofica,
pero esto no implica, de ninguna
manera, que a mayor evolucion his-
torica mayor riqueza filosofica. El
estatismo lmeal de la triada del Sis-
tema Hegeliano es el punto funda-
mental que ha llevado a una inter-

pretacion rigida de su pensamiento
tilosofico “...INo le parece que algunos
de los enfogues qgue estudia sean verdade-
ros y otros falsos, sino qgue unos son mds
madnros que otros, y que cabria intentar
ordenarlos en nna serie ascendente de
acuerdo con su madure relativa. Esto
no quiere decir gue lo que venga después

sea siempre mejor y mds atractivo (...)
La idea de no atarse a la sucesion histo-
rica es, ciertamente defendible: lo que es
anterior puede, a veces, representar un
estadio mds maduro” (Kaufmann,
1968, 1906)

2. Acercamiento al concepto
de Historia.

Con los tnsumos de la reflexion an-
terior, intentamos aproximarnos
ahora a una interpretacion de la
concepcion de Historia de nuestro
filosofo. Para esto, sera importante
no solo arriesgar tal reflexion, sio,
ademas, considerar su relacion con
los elementos capitales de su filoso-
fia: El desenvolvimiento de la Idea
y la Libertad Humana.

Historia: Biusqueda incesante
por la Libertad

A partir del recorrido hecho en este
articulo —y en el anterior al que nos
hemos referido- podemos afirmar
ahora que para Hegel la Historia es
el despliegue de la Idea en el mundo,
ésta toma consistencia -en la familia,
la sociedad civil y principalmente en
el Estado- de lo que se encuentra ni-
ctalmente abstracto en ella: la bus-
queda incesante de la posesion de
su Libertad. Esto se puede expresar
también asi: la Historta no es mas
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que el curso del Espiritu, y por ello, 1a
Historia se desarrolla Racionalmen-
te, empero, este desarrollo no se da
arbitrartamente, sino, por el contra-
110, lleva inherente el que la Idea como
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Espiritu se conozca, llegue a saber lo
que es en si, y esto, no es mas que el
desarrollo progresivo de la construc-
c16n de la Libertad Humana. El pro-
pto Hegel (1989, 67) esctibe:

(De la Historia Universal puede decirse) qgue es la exposicion del Espiri-
tn, de como el Espiritu labora por llegar a saber lo gne es en si. Los
orientales no saben gue el Espiritu, o el hombre como tal, es libre en si. Y
como no lo saben, no lo son. Solo saben gue hay uno qgue es libre. Pero
precisamente por esto, esa Libertad es solo capricho, barbarie y hosquedad
de la pasion, o también dulzura y mansedumbre, como accidente casnal o
capricho de la naturaleza. Este uno es, por tanto, un despota, no un
hombre libre, un humano. La conciencia de la libertad solo ha surgido
entre los griegos; y por eso han sido los griegos libres. Pero lo mismo ellos
gue los romanos solo supieron que algunos son libres, mas no qgue lo es el
hombre como tal. Platon y Aristoteles no supieron esto. Por esto los griegos
no solo tuvieron esclavos y estuvo su vida y su hermosa libertad vinculada a
la esclavitud, sino que también esa su libertad fue, en parte, solo un pro-
dncto accidental, imperfecto, efimero y limitado, a la vey gue nna diura
servidumbre de lo humano. Solo las naciones germanicas han legado, en el
cristianismo, a la conciencia de que el hombre es libre como hombre, de gue
la libertad del espiritn constituye su mds propia naturaleza.

Respecto a estas mismas lineas
Kaufmann (1968, 344) comenta:
“Tal es la idea central de la filosofia de
la bistoria de Hegel- que la historia es el
relato del desarrollo de la libertad huma-
na. Ese es su corason, y todo el resto
recibe de ¢l la sangre.”

Esta reflexion Hegeliana sobre la
Historta nos implica tres conside-
raciones: la primera, una connota-
c16n progresiva de la misma como

una construccion inacabada de la
humanidad con la alteracion de
apariciones y desapariciones que se
reflejan en su consistencia: la His-
torta es el despliegue de la Idea, por
tanto es tan antigua como ésta y
de la misma forma debe seguir’ ;
pero este despliegue es el produc-
to de una larga y tortuosa obra y
no el fruto de una constante ale-
oria y felictdad. Hegel (1989, 67)

insiste en esta idea:

5 Aunque de hecho hay una historia que no conocemos, aquella que no se logré recoger por los historiadores -aquello que
hemos denominado “Prehistoria”- y como tal, aunque no se niegue completamente su existencia, estd para nosotros

muerta.
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Con el triunfo de la religion cristiana no ha cesado, por ejemplo, inme-
diatamente la esclavitud; ni menos ann la libertad ha dominado ense-
grtida en los Estados; ni los gobiernos y las constituciones se han orga-
nizado de un modo racional, funddandose sobre el principio de la liber-
tad. Esta aplicacion del principio al mundo temporal, la penetracion y
organizacion del mundo por dicho principio, es el largo proceso que

constituye la historia misma.

La segunda refiere a la posible
malinterpretacion de la considera-
cion Hegeliana sobre la Historia en
el sentido de encontrar su conclu-
s10n, el final de la racionalidad, en el
pueblo germano. Aunque de hecho
ya hemos hecho alusion a esta pro-
blematica no esta de mas reiterar
este punto: Cuando Hegel habla de
las nactones germanicas, no lo hace
en un sentido unico por los
germanos, sino mas bien por todas
las naciones que han albergado den-
tro de su pueblo el sentido de Li-
bertad anotado: El hombre es libre
en si. Son aquellos pueblos en los
que su conctencia sabe que el hom-
bre es libre, y buscan desarrollar esa
libertad. Asi, entonces, el término
nactones germanicas hace referen-
cia a las naciones protestantes del
norte de Europa. Sobre este punto

Kaufmann (1968, 343)
escribe: “Es evidente gue la
expresion ‘die germanischen
Nationen’ se refiere a las
naciones protestantes del nor-
te de Europa, y gue ningin
esfuerso de imaginacion pue-
de pretender que signifique
meramente «los germanosy;
sin embargo, se trata de un
punto en el que se ha
maltraducido repetidamente
a Hegel”. Ahora bien, el
hecho que Hegel vea que
la propia Alemanta ya no sea un Es-
tado, ratifica esta idea. Algunos au-
tores como Jean Hippolite lo mues-
tran muy apropiadamente, en su
“Introduccion a la Filosofia de la
Historta de Hegel” (1970, 94) cuan-
do comenta citando el estudio de
Hegel sobre el Estado de Alemanta:

Alemania, por siltimo, segin la expresion de Hegel, no es un Estado’. Fuer-
zas centrifugas constitnyen el obstacnlo de su unidad. Padece la guerra sobre su
propio territorio sin ser capas: de poner fin a sus disensiones intestinas; carece
de unidad politica, de unidad militar y de unidad financiera. Hegel lo comprte-
ba con realismo y extrae la leccion de los acontecimientos. Su filosofia quiere ser
un esfierso para pensar esta historia y reconciliarse con ella.

75

Peigindss,

el AL

1



Peigines

Finalmente, una tercera connota-
ci6n que implica la consideracion
Hegeliana sobre la Historia radica
en el hecho de su particularizacion
finita en los pueblos. Los Estados
permanecen ligados a un espiritu
particular determinado: son «ndi-
viduos particulares» aun inmersos en
la naturalidad, situados en un espa-
cio y tiempo determinados. El mo-
vimiento los hara perecer, pues la
Idea necesita despojarse de todo lo
que la ligue a la naturaleza, de todo
lo que le impida volver a si para
autoconocerse, para efectuar la bus-
queda incesante de la posesion de
su Libertad. Esto implica que la par-
ticularizacion del Espiritu en los Es-
tados no es mas que pasajera, un
momento necesario que debe ser su-
perado en otro pueblo, por otro Es-
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tado. Esto puede expresarse tam-
bién asi: la Idea en su despliegue se
particulariza en los diferentes pue-
blos, y, astmismo, en las relaciones
entre los Estados, no obstante, to-
dos los pueblos son diferentes y por
cllo tienen principios propios, dis-
tintos, que condicionan los fines que
persiguen, pero toda esta pluralidad
de principios y fines propios de la
manifestacion de los espiritus de los
pueblos es, finalmente, el Espiritu de
forma particular. No obstante, el Es-
piritu no puede detenerse en un solo
pueblo, sus fines no se determinan
en la particularidad... se determi-
nara nuevamente en otro pueblo,
mas Ractonal.

Con relacion a esta idea (Reale y Antisert,
1988, 149) citando a Hegel escriben:

E7 espiritu del pueblo es, esencialmente, un espiritu particular, pero al mismo

tiempo no es mds qute el Espiritu universal absoluto, ya qgue este es Uno. E/

Westgeist es el espiritu del mundo, tal como se manifiesta en la conciencia

humana; los seres humanos se encuentran en él, del mismo modo que las realr-
dades individuales se hallan en la ftotalidad que las contiene. Liste espiritu del
minndo se mnestra conforme al espiritu divino, que es el espiritu absoluto. (...)

Putede perecer el espiritu particular: sin embargo, éste constituye un eslabon en la

cadena formada por el transcurso del espiritu del mundo, y este espiritu univer-

sal no puede perecer. [ Espiritu de un pueblo es, pues, el espiritu nniversal de

una forma particular.

A modo de conclusion

T.a Historia no es solamente el des-
pliegue de la Idea en la forma de
acontecer, su extertorizacion, su «sef-
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queda de la Libertad Humana. Este
despliegue mismo es dialéctico, es-
peculacion constante, por tanto, la
Historia es la accion incesante de la
Idea, pues ella es desenvolvimiento
continuo, y este desenvolvimiento es
su ser, su actividad, la accion que le
posibilita autoconocerse, saberse lo
que ella misma es... LLa Historia no
solo es el despliegue de la Idea
sino, también, la busqueda de su
realizacion.

Hegel, su concepcion de Historia
y su Filosofia de primera magnitud
renacen cada dia desde un pasado
que nos puede ser proximo cuan-
do quitamos algunos sesgos en su

interpretacion. Este texto, ha in-
tentado presentar una reflexion
sobre la concepcion de Historia
para nuestro filésofo como la ma-
nifestacion del devenir de la Idea
en la cual, la naturaleza es este
desplegarse en el espacio vy, la His-
torta, el desenvolvimiento del Es-
piritu en el tiempo. Ciertamente en
la consideracion de la historia existe
un caracter retrospectivo en tanto
comprension de los acontecimien-
tos, empero, el sentido Histérico
planteado por Hegel supera la sim-
ple interpretacion... el Espiritu se
desenvuelve encontrando en la
Historia el Nexo, el senttdo Histo-
rico: La Libertad Humana.
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