ELISLAM, UN RETO MILENARIO

POR

JORGE SOLEY (CLIMENT

En primer lugar, quicro agradecer a los organizadores de esta
Reunidén de Amigos de la Ciudad Catdlica la oportunidad que me
brindan de abordar un tema tan significativo v sugerente como es
el Islam. Releyendo estos dias la revista francesa Catholica
encontré una alirmacién que me parecié muy acertada: “La fgno-
rancia dc la realidad del mundo isldmico autoriza las posiciones
més contradiciorias, desde el panico hasta la vision idilica®. Mi
propdsito es, sin caer ni en uno ni en otto, dar una vision realis-
1z del Islam, ese reto mis que milenario que, 1anto en o plano
religioso como en ¢l politico, se ha alzado frente a 1a Cristiandad.

Quienes se sitdan en la vision idilica padecen una grave
falta de perspectiva que induce a graves eirores y que nace, en
muchas ocasiones, de un resentimiento hacia la Iglesia catdlica
que valora como positivo tode aquello que se le oponga. En
otros casos, incluso mids graves, son los propios cristianos de
buena fe Jos que caen en el error. No se trata, evidentemente, de
demenizar ¢l Islam, pero si-de conocer su realidad para asi actuar
en consecuencia. En una interesante entrevista publicada en
Studi Cattolici, el Padre Samir Khalil Samir, religioso egipcio y
profesor de islamologfa en la Universidad de Beinat, alertaba
sobre el peligro que corren algunos cristianos afirmando que:
“pensar siempre que el otro es como yo, aungue sea de otra refi-
gidn, es una ingenuidad. Por desgracia, la mavor parte de los
cristianos cquiparan el Islam al cristianismo, perisarido que el
KIslam es unia version drabe del cristianismo, ligeramente distinta”.
Estoy convencido de la profunda verdad que encicrra esta afir-
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macion. Pero antes de continuar polemizando, detengimonos
unaos instantes en Mahoma y en los fundamentos del Islam, Crec
que nos podrd aportar algo de luz.

Mahoma, fundador y candillo

La figura de Mahoma, el profeta, fundador y lider de la pri-
mera umma (comunidad islimica) es, sin duda, esencial. Su vida,
de 1a que trazaré las principales pinceladas, se ve marcada por la
pérdida de su padre, tras la cual pasa a ser prolcgido por su to,
para -quien trabajard organizando caravanas comerciales. Poste-
riormente entrard a trabajar a las Ordenes de una viuda rica,
Jadicha, con la que méis tarde contraerd matrimonio {(es cl pri-
mero de los 12 marrimonios del Profeta, si bien otras fucntes
hablan de 15, sin contar sus numerosas concubinas).

Es en este periodo como comerciante en el que, principal-
menie 4 través de sus viajes, entra en contacto con cristianos nes-
torianos y monofisitas, cuya influencia es decisiva, como veremos
mias adelante, en la configuracion del Islam. Para entrar en con-
tacto con el mundo judio no le fue necesario viajar, ya que exis-
tian importantes comunidades judias por toda Arabia fruto de la
didspora provocada por la derrota judia ante Roma quc supuso
la destruccién del Segundo Templo de Jerusalén. Tras 10 afios
meditando y analizando las religiones que habia conocido, y tras
pasar por una fuerte crisis religiosa, Mahoma pretende empezar
a recibit sus primeras revelaciones, supuestamente del arcingel
Gabriel, ¢ inicia la predicacién del Islam, la sumisién 2 Dios, en
su ciudad, Ta Meca (resulta interesante, al estudiar ¢l contenido
de sus revelaciones, comprobar ¢6mo su contenido se va adap-
tando a las necesidades de cada momento, cayendo asi en claras
contradicciones en las fechas e incluso en la misma doctrina).
Después vendra su huida a Yatrib, la Hégira, el afio 022, que
posteriormente serd rebautizada como Medina, la ciudad-del pro-
fera, y su retorno triunfal a La Meca, convertide en un poderoso
jefe militar que inicia una politica expansionista, la Jihad, que sus
sucesores continuarian.
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Sin insistir mds sobre la vida de Mahoma, me parece impor-
tante resaltar una serie de aspectos que pueden aportarnos algo
de luz:

« En primer lugar, la predicacién de Mahoma no representa
un caso excepcional, existian ya los llamados hanif, san-
tones que predicaban el monoteismo frente al politeismo
imperante,

« Su éxito religioso fue mis bien pobre y, desde el inicio de
su predicacion hasta la Hégira, €l ritmo de conversiones
fuc de 7 por afio. Justo antes de la Hégira el mimero de
ficles estaba incluso disminuyendo. Este fracaso religioso
es ¢l que lleva a Mahoma a dedicar todos sus esfucrzos a
su accién polidca y militar, en la que se reveld como un
lider de genio muy nctable.

» El gran éxito de Mahoma reside en su capacidad para
aglutinar en 1orNO a Su persona y a su movimiento 1as
energlas de las decaidas civilizaciones orientales y el
resentimicnto antihelenistico vy antilatino va existentes.
Que Arabia emergia con fuerza en el panorama de aque-
llos momentos era ya un hecho: en 610, el clan drabe de
los Banu Sayban conseguian su primera victoria sobre el
Imperio persa, debilitadoe por su lucha contra Bizancio,
en la que¢ ambos imperios se desgastaban sin conseguir
la victeriz. La afirmacién del monoteismo, como va
hemos visto, ne era algo nuevo, ni siquicra la esencial
identificacién de politica v religiéon, Tras varios intentos
antihelenisticos fracasados, el Islam supo llegar en el mo-
mento oportuno al lugar oportuno y apropiarse y canali-
zar en su favor las tendencias y cnergias previamentc
existenles, Su manifiesta simplicidad, lejos de ser una
rémora, resulta otra de las razones de su &xilo: su senci-
llez teoldgica, su rigor €tico, y ¢l papel ¢sencial que juc-
gan en €l lo politlico y militar, le hicieron sumamente
atractivo y poderoso.
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¢ La personalidad de Mahoma es la de un lider carismitico,
un hibil jefe militar y un caudillo politico. Fl contraste que
presenta con Jesucristo es nitido y violento. Por ejemplo,
implacable en la ejecucién de sus designios, Mahoma no
duda cn pagar a asesinos para climinar a sus rivales,
Tampoco podemos olvidar los 123 versiculos en el Corin
dedicados a luchas y ascsinatos, ni el hecho de que Ia
incontinencia sexual del “Profeta” provocarfa muldples
situaciones embarazosas, como cuando, para poder con-
traer matrimonioc con su nuera, algo prohibido por ante-
riores revelaciones, recibe una nueva “‘revelacion” que le
exime de tal obligacion (1).

Qué es el Islam

En cuanto al Islam, una primera visién nos muestra una reli-
gion que afirma con fucrza ¢l monoteisme (“El es Dios, es tnico,
Dios el solo. No ha engendrado ni ha sido engendrado, y no fiene
a nadie por igual) (2), que pretende estar cmparentada con
Abratam, que habria construido la Kaaba en la ciudad de la
Meca, con Moisés y con Jesds (de quien tienen una visién heré-
tica v docetista en lo que a su muerte se refiere). Junto a ello, el
Islam sc¢ encuentra conformado por los llamados cinco “pilares
del Istam”; 1a skahada, afirmacién de la unicidad de Dios y de la
mision profética de Mahoma, y la ibada, que consisie en la “ora-
citn ritual cinco veces al dia, todos los dias (salad, pago de un
impuesto para socorrer a los musulmanes pobres (Zakaf), ayunar
todo el mes de Ramadian {(sawm) y peregrinar a la Kaaba y otros
lugares santos de la Meca (hach)” (3). Pero, quizds, lo que mas
caracteriza la vida de un musulmin es la existencia de toda una
serie de normas estrictas -que regulan la vida al completo y que,

(1) Cfr. B Cordn, 33/36.

(B EfCordn, 112714,

(3) Homre, Chris y CappINpaLE, Poter, ;Qué o5 o Jslam?, Alianza, Madrid,
1994, pig. 43.
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basadas en los hadices de Mahoma y la jurisprudencia islimica
(figh), reciben el nombre de charia o ley islamica. Sefialar tam-
bién que a pesar de parccer ¢ Tslam, en un primer momento, una
religion localista, pronto proclama su cardcter universalista € ini-
cia su impresionantc expansion. Pero si nos quedaramos aqui no
estarfamos alcanzando nuestro objetivo de profundizar para llc-
gar a lo que constituye la esencia del Islam. Hassan Al-Banna,
destacado pensador islamista y fundador en 1928 del movimien-
to de los Hermanos Mustidmanes, nos o recuerda cuando afirma
que “quicnies piensen que las ensefianzas se refleren sdlo af lado
espiritual de Ja vida estdn equivocados. El Islam es una ideologia
y un culfo; un hogar y un Estado; un espiritu y un Irabajo, un
libro y una espada’.

En el Islam la delimitacién enwe la esfera de lo piblico y lo
privado, lo profano y lo sagrado, no existe. Y es que ¢l Islam es
politico en su esencia y teocritico en el sentido de conlundir e
identificar religién y politica, lo que no implica que lo politico se
somcta a un plano superior religioso, sino mis bien que lo reli-
gioso queda absorbido y asumido por lo politico. Asi, “para un
mustiman, fa Iglesia y el Estado son por tradicidn una y Ia
misma cosa. No son instituciories separadas ni separables” (4). 5t
el cristianismo vino a romper una lendencia sccular de identifi-
cacién entre religién y polilica propia de la Antigliedad, el Islam
supondri un retorno a esta tradicién y entroncara, de este modo,
con las civilizaciones pre-cristianas. Como ya hemes sefialado
antes, el instrumento a través del cual se ejecuta este “totalitaris-
mo” de lo pelitico es 1a charia, ley y reglamento al ticmpo, que
regula hasta los mas minimas aspectos de Ia vida cotidiana.

Resulta significativo a este respecto que uno de los tedricos
islamistas mis influyentes, Mawdudi, en su libro F7 Sistema
Espiritual del Isiam, rechace el ascelismo, entendido como una
interiorizacién de lo religioso, que quedaria reducido asi al plano
personal, alejado de las estructuras politicas y sociales, de todo
lo mundano. Esta concepeién no se trata de una deformacion del

(1) lews, Bernard, prefacio de la obra de Krpri, Gilles, Faradn y profeta,
Barcclona, 1988, pdg. 12.
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“Islam original’ perpetrada por los modernos islamistas, lo que
sucede, mis bien, es que el islamismo actual, lejos de ser inno-
vador, recoge el palpito inicial; Mahoma ya lo dijo de forma con-
tundente con sus propias palabras: “;No hay ascetismo en el Islam?’.

En la misma linea, el escritor catdlico libangs, Amin Maalouf,
ponia el dedo en la llaga cuando, en unas recientes declaracio-
nes a La Vanguardia, afirmaba que “tal vez el Istam necesite un
Papa. En la Europa catdlica de antes del cisma, 1a Iglesia fue un
contrapeso al poder politico y fimité su arbitrariedad. Esta limita-
clén cred un espacio donde se pudo desarroflar una sociedad
civil. Ini camnbia, en el mundp musulmadn, la arbitrariedad del
poder no ha tenido Iimite’. Replica ¢l entrevistador: “/y eso no es
porque ha estado sometido al poder religloso?. Responde Amin
Maalouf: “No, eso ss Jo que pfensan en Occidente, y es al contra-
ria: el poder politico ha utilizado al religiosd”,

El problema es que un Islam con Papa dejaria de ser Islam.
Para un musulman, comec hemos sefialado antes, la Iglesia y el
Estado sc identifican, son una v la misma cosa. Volviendo al
~ Padre Khalil, considerc especialmente acertadas sus palabras
cuando sostiene que: “ef Islam no es solo la fe en un dnice Dics
y la oracidn y la limosna, guienes asf piensan proyectari sobre el
fslam su propia meritalidad cristiana. Bl Islam es una totalidad
sociopolftica, cultural y refigiosa. La mezguila no es un tempio
musulman, no es sélo lugar de oracidn, sino también es el lugar
de los debates politicos. El califa no es un papa, es también quien
encarna ef poder politico en la umma, la comunidad de creyen-
tes musufmanes”. Mawdudi cxpresa la misma idea con las
siguientes palabras: “Cualquicra gue abrace ef Isam no soia-
neriie eritra en el seno de la rellgion, sino que también llega a ser
un miernibro de Ia comunidad isldmica™ (5).

Por lo tanto, un musulmin debe ser visto como penteneciente a
un movimiento sociopolitico-cultural-religioso. La conversién al
Islam no es una decisidn dnicamene ni principalmente reli-
giosa, ¢s también, sobre lodo, una cleccidn politica, social, cul-

(5} AL-Mawpupt, Los principios def Isiam, Centro cullural islamice, Granada,
1979, pig. 165.
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tural y juridica. Por otra parle, no se admiten conversiones desde
el Islam a otra religidn; sc puede abandonar una creencia, pero
no un mundo pelitico ¥ social, que engloba y unifica odos los
aspectos de la vida. En el caso de intentarlo, la charia es inflexi-
ble: nadie abandona el Islam para abrazar Ia fe en Cristo, si lo
hace, el veredicto es contundentc: 1a pena es la muerte, ¢s licilo
ejecutar al apdstata. Encontramos pues, cn la pertenencia a la
comunidad del Islam, la ymma, la raiz de la fuerte cohesion que
alin hoy caracteriza al mundo musulmin, Dar al Islam, frente a
Dar al Harb, el mundo que atn no lo es ¥y que, en consecuencia,
es considerado “lerritorio de guerra”. '

Visiones certeras: Spengler,'Toynbee, Canals

Para acabar de perfilar el verdadero caricter del [slam, recu-
reiremos a las obras de Oswald Spengler y de Arnold J. Toynbec,
vy a un articulo de Francisco Canals publicado en 1979, breve
pero de un contenido riquisimo. Veremos que, con cieros mati-
ces, los tres pensadores citados concuerdan en su explicacion.

Spengler, en la segunda parte de su obra magna, fa decaden-
cia de Uccidente, aborda Ia problemdtica del Islam. En primer
lugar sefiala algunos puntos ¢ue ya hemos comentado:

= El Islam retoma con fuerza la identificacidn cntre fc v
Estado de la Antigiiedad oriental.

» El Islam no es la religion del desierto, la Meca estaba ro-
deada de judios y cristianos que influyeron poderosamen-
te en su gestacién y desarrollo.

Posteriormente aborda la caracterizacién del TIslam. Para
Spengler existe lo que &l llama una concepcién migica de la
nacién v de la religion, que nace en lo que hoy llamarfamos
Qriente. Fsta carriente migica, de 1a que nacen el Talmud babi-
18nico, la gnosis {multiforme y presente en miltiples tradiciones,
entre las que destacaria la judia, a través de la Kibala) y la reli-
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gién de Mani, cristaliza con el [slam, especialmente en el sufismo
v en la chfa. En este mundo cultural y religioso, el dominio de
Alejandro Magno scria como una fina capa extrana que no pene-
tra y la incursién de Roma y el helenismo a través de su flanco
occidental serfan percibidos como una agresién. Esta interpreta-
citn nos ofrece también una explicacién del €xito inicial islami-
co; para Spengler, “las nacioncs magicas ingresaror en su seno,
esto explica su formidable expansion®, Y efectivamente, los dra-
bes, tras su inicial preponderancia, pasarfan a un segundo planc
del que ya nunca saldrian, asumiendo el liderazgo islamico los
pueblos procedentes de Trin, Egipto y Turquia. Este cambio se
origina ya con la caida de! califato omeya, arabe, y la ascension
de los abbasies, con apoyos iranios, quc instalardn su corte en
Bagdad imitando ¢l ideal sasinida de vida cortesana. Los drabes
cacrin nucvamente en la periferia, el beduinismo y la miscria
hasta la llegada del petrdlec.

La interpretacién de Toynbee coincide en muchos aspectos
con la de Spengler. El mundo migico del que habla Spengler
coincidirfa, a grandes rasgos, con lo que Toynbee llama Sociedad
Sirfaca. La Sociedad Sirizca se iba a enfrentar a la intrusion hele-
nistica iniciada por Alejandro Magno a través de varias tentativas,
todas eflas con un rasgo comin: “/a reaccidn anti-helénica tomo
como vehiculo un movimiento religioss® (6). Tras cuatro reaccio-
nes fracasadas, la zorodstrica, la judia (la revuelta de los herma-
nos Macabcos), la nestoriana y la monofisita, finalmente la reac-
cién isldmica constituy® un éxito y consiguié expulsar cl hele-
nismo del mundo siriaco, del mundo orental, Las dos primeras
reacciones, zorodstrica y judia, fueron tentativas que se valieron
de religiones ya existentes en ¢l mundo siriaco antes de la intru-
sion helénica; el nestorianismo v el monofisismo supusicron un
intento de usar contra el helenismo “wrr arma que la civilizacion
intrusa se habfa forjado para si con una aleacidn del metal helé-
nico y siriaca” (7). Por Gltimo, el islamismo, bebiendo de las dis-
tintas reacciones que le precedieron, triunfé reintegrando, “en ef

6) Tovneex, Arncld J., Estidio de la Historia, Alianza, Madrid, 1994, pig. 221
(7 Tovneee, Arnold I, op. cft, pag. 222
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Califato Arabe, el Fstado universal siriaco que Alejandro habia
cercenadn sin piedad antes de que se hubfera cumplido su
misidn, cuando vencid a los aguemeénidas persas’ (8).

Francisco Canals, en el articulo timlade “fizan Pabio 1 y
Jomeint”, publicado en cl nimero 576 de Cristiandad, pagina 99,
aprovecha las tdpicas e infundadas comparaciones entre ¢l [slam
y la Cristiandad medieval para desvelarnos la esencia del Tslam.
Recogiendo las orientaciones de los dos autores antes citados,
Ganals entronca el nacimientc del istam con el judaismo, reve-
lando asi una dimensién clave para su correcta comprensidn. En
sus propias palabras, “el islarnismo fue en su origen uin movi-
miecrito refigivso-politico, en la mds estricia unidad y confusion de
ambas dimensiones, heredero de las esperanzas y de los serili-
mientos del judaismo orientade hacla un mesfanisma terrenal’,
Junte a la confusién de lo polilico y religioso, se sefiala aqui
como el islamismo bebe directamente del judaismo, no sé6lo en
lo mas evidenie (monotcismo, mensaje local con un contenido
universal, ete.), sino también en sus anhelos mas profundos. To
que era el mensaje de salvacién que ¢l pueblo judio portaba en
st para el mundo entero y que adn no ha triunfado, es lo que el
[slam rccoge para peonerlo por obra sin esperar ya ningun me-
sias futuro. Sayyid Qutb, el padre del moderno islamismo, lo
expresard con las siguientes palabras: “Establecer of reino de Dios
on 1a terra, abolir el de los seres, quitar of poder de las manos de
los agresores y entregario a Divs tnico... Todo esto no puede rea-
lizarse por 1a simple predicacion y fa simple persuasiiri, porque
los que se han apropiado dei puder de Dios en la tierra no renun-
riardn dnicamerite bajo la influencia de Ja predicacidn y Ia per-
suasion” (9.

Estamos pues ante un mesianismo terrenal y centrado en Ia
accién redentora del propio creyente, un mesianismo sin mesias
pero con accion. Bse mesianismo terrenal no ¢s ¢l verdadero
mesianismo, s el del judaismo ebionita que centra su esfuerzo

(8 Tavweer, Arnold I, op. cit., pdg. 223
@ Qure, Sayvid, Nermas en of camine del Islam, Centro Cultural Tslimico,
Granada, 1978, pag. 81. .
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en la basqueda de un reino de este mundo, en el anhelo revolu-
cionario de revancha de Tsrael contra el helenismo v la domina-
cién romana. El Islam serd la adopcion por los drabes de esie
impulso semitico de revancha “religiosa” contra los gnegos y con-
tra el imperio inflel, la “revancha chionita” de la que habld
Renan. Desde esta perspectiva se comprende mejor el fenémeno
actual del islamismo, pues como bien sefiala Canals, “/as sucesi-
vas adaptaciones del Isfam provocaron siempre nuevas reaccio-
nes de vuelia al puritanismo radical de sus origencs. Jomelni no
es una novedad, estd en la linea de los almohades, los almordvi-
des y los beniimerings”,

Es éste un fendémeno recurrente en la historia del Islam, que
se repite en el caso del wahhabismo en la Peninsula Ardbiga, la
jihad de Osman dan Fodio en el occidente africano, ¢l semismo
en Cirenaica o la conocida rebelién del Mahdi en Sudin, prota-
gonizada por Muhammad Ahmad, que vencié a los ingleses en
1881 y dirigié un estado teocratico que solo sucumbio cn 1898,
Tambi¢n el FIS argelino, en boca de su porlavoz en el exilio,
rabah Kebir, participa dec esta dindgmica cuando afirma que:
“Argelia no es Irdn, [rdn no es nuestro modelo. Es una republica
isldmica no del todo similar a fa que constituyd el Profeta, Ia
nuestra queremos que sea fdéntica®. Y es que ¢ésta es, en defini-
tiva, la linea de Mahoma que, c¢on ¢l [slam cred, en palabras de
Spengler, el puritanismo del grupo de las religiones magicas,

" Si analizamos la persistencia del ebionismo, veremos como
su secularizacion dio lugar, en Occdente, a los ideales ilustrados
y lllosoficos v, posteriormente, a ese gran mcsianismo terreno y
secularizado, el marxismo, y cn nuestros dias a la teologia de la
Lberacién, Fl mensaje islamista es, pues, paralelo al liberacionis-
ta cn su comun tendencia ebionita. Las siguientes palabras del
ayatolah Jomeini bien podrian haber salido de la boca de un teé-
logo de la liberacion, omitiendo, claro estd, las referencias expli-
citas al Islam: “igualmente, debéls aseguraros que aquelios elegi-
dos como presidente del estadve islamicc o come diputados del
parlamertly, sean individuos que hayan sentido y experimentado
la situacion de los desposeidos y oprimidos, y estén preocupadus
por el bienestar de los pobres, y no que representen: al grupo de los
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capitalistas, terrateniienites y aristdcratas que estdn sumergidos er
lus placeres sensuales y que no pueden por lo {anto sentir Ia amar-
gura, el hambre y el dolor de los desposeidos y descalzos® (10).
Jomeini, que, guste o no, fue un lider revoludionario que agnpé
en torno al islamismo a los desheredados de Irdn, que constituye-
ron el grueso de su ejército, ha sido calificado por muchos en
Qcadente coma reaccionario y medieval. El error, a la luz de 1o
expueslo, es garrafal, pues esos calificalivos sc tratan de “férminos
del tode inadecuados, a la vez Que denotativos de un desconoci-
milento total de [a realidad del murndo istamico, de su historia, de
su civilizacion y su relipidn, propio de jo que no es mds que ura
visidn sespada, reductora & valores y espacios occideritales de lo qgue
dificiimente puede encuadrarse en ellos” (11). Este componente
revolucionario estd ya presente en los inicios del mensaje maho-
metano: los primeros seguidores de Mahoma fueron parientes,
pero enseguida se roded de liberos de origen extranjero, jovenes
v gentes de baja extraccidn social. Desde esta perspectiva chionita
podemos comprender una aparente paradoja, uno de los misterios
que los modermnos socidlogos no aciertan a resolver: como es posi-
hle que el islamismo radical se nutra en muchos casos de ex-mili-
tantes provenientes de grupos marxistas, del llamado socialismo
arabe. La comUn raiz ebionita de ambos movimientos nos explica
el nada traumitico trasvase del uno al otro, un camino que ¢l nte-
lectual francés Roger Garaudy también ha recorrido.

Expansiéon y freno

Creo que después de este recorrido, en el que hemos pro-
fundizado en lo que representa el Islam, podemos volver a los
caminos de 1a Historia. Habiamos dejado un Islam drabe y expan-
sivo a la muerte de Mahoma, que continuard expandiendose de

(%) Jomemn, Ruhollah, Festammento poiftfco. Ministerio de Relaciones
Exieriores Je la Reptiblica Islimica de Trdn, pdg. 30.
(11) Downci, José Antonlo, Lopia y realfdad en el Islam actual, Universidad

de Extremadura, Ciceres, 1997, pig. 62.
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la manc- de los omeyas primero y de los abbasies después. Una
expansion fenomenal que no sc entiende si no es a la luz de lo
hasta aqui expuesto. En cste formidable movimiento de revancha
antihclenistica juegan un papel importante los nestorianos y
monofisitas: unas veces se adheririn a la nueva fe, presionados
por la ley y los impuestos istimicos, pero también uniéndose a
una nueva religidén de triunfo, de victoria, de poder; otras prefe-
rirdn ¢l sometimicnto a sus hermanos semitas anies quc 2 los
griegos (como en Egipto, donde ¢l patrizrcado monofisita acogio
2 los musulmanes como liberadores frente al enemigo melquita
bizantino: la Iglesia imperial melquita fue suprimida y los obis-
pos monofisitas pudieron hacerse con ¢l mando, en lo que cons-
timyd, a tenor de lo sucedido posteriormente, una victoria pirri-
ca). La expansion musulmana continuaria debilitando a Bizancio,
que adn resistiria durante siete siglos y, posteriormente, con el
Imperio Otomano (que fue califato de iure hasta 1924), el Tslam
penetraria en Europa, sometiendo los Balcanes y Hungria y
sitiando Vicna en dos ocasiones. Un imperio, ¢l Otomanc, que
desarrollaria: peculiares usos y costumbres, como las que regian
la sucesion del sultin: ante las luchas entre los posibles herede-
ros, el sultin Mehmet I intentd solucionar este problema hacien-
do estrangular primero a su hermano pequefio, Ahmed, y esco-
giendo entre sus hijos al mas capaz. Esto se convirlié en una cos-
wmbre que perduré hasta el siglo xvit: el nuevo sultan hacia
matar a sus hermanos. Selim, en 1512, tras matar a sus dos her-
manos, llegd incluso mas lejos: maté a los sicte hijos de sus her-
manos y a cuatro de sus cinco hijos, dejando con vida sélo a
Solimédn, el faturo sultir, Uamado el magnifico.

En definitiva, espoleados por la Jihad, la guerra sanla, cl
Islam aterrorizé a la Cristiandad y aneg6, esterilizindolas por
completo, lo gue antafic fueron ticrras y pueblos cristianos.
Cnicamente quedaron algunos islotes de cristianismo, como tes-
timonia Messori: “Fn Fgipto quedd un «estos riv despreciable de
vida cristiana entre los coptos. Tarnpoco en Asia fue completa Ia
desaparacion. los monofisitas de Siria, los maranitas del Libano,
los nestorianos (luego caldeos) de Mesopotamia y Persia, los
armenivs del CAucaso siguferon sierido cristianos hiasta nuestros
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dias. Asf como permanecid heroicamente fiel al Evangelio Ftiopia,
gue supo resistir a los muchos infentos de Istamizacion violenta
que llegaban desde el norte, a lo fargo del Nilo, 0 desde ef este, a
través del mar Rojo. Entre los historiadores se habla mucho del fin
del cristianismo en el Africa occidental mediterranea, pero se
suele silenciar del fodo la resistencia indomabhle del mismo cris-
tianismeo ertre los miserables y despreciados etigpes (su nombre
significa «ara quemadas) que, cuando aceptaron el Fvangelio,
ya no qulsieron abandonario” (12).

Qué devo esta expansion? Mdltiples factores: el esfucrzo
de los pueblos cristianos que se les enfrentaron, la progresiva
lejania de su hibitat natural, tanto fisico como culural v, sin hugar
a dudas, la Divina Providencia; ast como el hecho de que quie-
nes predican lz unidad cn todos los ordenes, los musulmanes,
sufrieran, casi desde el primer momento, un sinmimerc de divi-
siones. Ll concepto de fifna {sedicion, discordia, amulto, desor-
den, guerra civil), es inherente al Islam desde los primeros suce-
sores de Mahoma. La gran fitna cs la del chiismo, en ¢l 656, tras
el asesinato del tercer califa, Utmin, divisidon ésta que escinde
hasta nuestros dias €l mundo islimico. Y es que “fa historia del
islam es en huena medida una historia de cismas, disensiones y
disputas relacionadas con el problema de Ia sucesidn, lo que
implicd a menuda Ja wilizacicn de Ia viclenicia y el asesinata” (13).
Una palabra, ascsinato, de origen musulmin, proveniente . dcl
nombre que tomaron los célebres “asesinos”, ismailitas capita-
neados por Hasan Al-Bana, que se organizaron en irin como una
secta terrorisla, conquistando plazas fuertes y refugios inexpuyg-
nables, y consiguiendo la fidelidad de sus miembros por medio
del hashis (de donde “hasishin” y, en castellano, asesino}.

La relacion de las diferentes sectas v enfrentamientos intemos
dentro del Islam serfa interminable, baste destacar algunas de
ellas: chiisma, jariyismo, nusayries, ismailismo (del que forman

(12) Messorl, Vigario, fas desaffos def catdlico, Plancta, Barcclona, 1997,
pég. 58. '

(13) BumMax, B Los asesiros; Ja secta de fos puerrercs sanilos del [siarn,
Barcelona, 1988, pig.19.
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parte los drusos del Libano v, en la India, los scguidores del Aga
Khan), silyuquies, hanbalismo, sufismo, duodecimanos, garma-
tianos, nazaries, omeyas contra abbasies, abbasies contra fatimi-
tds, mamelucos contra otomanos, otomanos contra safavies... Fn
la actualidad, la divisién més profunda es el chiismo (de 1a chiz,
cl partido), que sostiene el principio del imanato, que reserva a
Ali v sus descendientes el derecho a dirigir 1a comunidad o
umma y tecupera la tradicién revolucionaria del Tslam, la idea de
liberacitn social y el enfrentamiento con la autoridad constitnida. .
Contra 1o que habitualmente se cree, el chiismo no ¢s en abso.
luto un fenomeno irani, de hecho no triunfé en Irin durante
mucho tiempo, sino que, a pesar de ser minoritario, se extiende
por gran pare del mundo islimico, (ademas dc Irdn, donde es
mavoritario, el 60% de la poblacién iraqui es chiita de la secta
twelver). Ta imagen del Islam como un blogue monolitico, afor-
tunadamente, se desvanece ante una mirada atenta.

El Islam actual

Pero centremos nuestra mirada en la actualidad del Islam.
Tras el sometimiento y la humillacidén que, en gran parte, supuso
el periodo colonial, sc inaugurd la descolonizacion, de manera
generalizada tras la Scgunda Guerra Mundial, con grandes pers-
pectivas pandrabes y socialistas laicas. Era la época de los no-ali-
neados, del antiimperialismo y de Victnam, que se saldé con un
sonaro fracaso. Fue entonces cuando muchos activistas musul-
manes redescubren el Islam como una alternativa politica y una
forma de reaccionar ante los miltiples problemas que aparecen
por doquicr y que las idcologias importadas de Occidente no
logran solucionar: estamos ante el nacimiento del islamismo radi-
cal (la palabra “islamismo” resulta mis adccuada que “funda-
mentalismo” e “integrisma”, referidas al munde protestante ¥ al
calolico respectivamente. Creemos suficientemente demostrado
que el islamismo no es una desviacion, sino el estado natural del
mundo musulmin; el Islam es, pues, istamista, su fin s islamizar
la sociedad). En todas las regiones del mundo donde los musul-
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manes llegan a ser mayoria (Filipinas, Bosnia, Chechenia, regio-
nes occidentales de China, Pakistin, Indonesia, etc.) buscan la
independencia politica, buscan aplicar el Islam, que es, como ya
hemos sefialado, politico en esencia. No les basta la tolerancia, la
llamada “libertad religiosa”, porque ¢l fin dltimo del Tslany es una
sociedad basada fnlegramente cn ¢l Corin, la sunna v la charia.
Su religidn cs un proyecte politico, dificilmente compatible con
otro tipo de lealtades: “ef rusulmdn no puede tener més
nacionalidad que Ia de su fe, que hace de €/ un miembro de la
nactén musulmaria en Dar al Islan” (14), 1a rigida mitad del
mundo que se contrapone a Dar al Harb. De aqui los repetidos
fracasos a fa hora de hacer prevalecer una lealtad nacional fren-
te a la lealtad al Islam. Este caricter omnicomprensivo y totali-
zante del Islam, tan ignorado en la actualidad, lo entendieron
perfectamente los mozdrabes espaiicles, quienes llevaron su
resistencia, que externamente podia parecer motivada por cucs-
ticnes culturales, hasta el martirio. Asi lo ha reconocido la Iglesia,
que ha sabido ver que, tras la Incha culmral contra la arabizacion
que llevaba a la islamizacién final, se encontraba la lucha por
mantencrse fieles a la fe en Cristo.

Inicidbamos nuestra exposicidon con unas palabras del P
Samir Khalil, volvemos a ¢l para schalar como el Islam ahopa
todo lo que le es ajeno, poniendo toda clase de impedimentos
para el desarrollo de la vida cristiana, cunando no persiguiéndola
abietamente: “ya antes del alba, fos altavoces de Jas mezquiias
despiertan a todos para la oracidn, la radio debe interrumpir los
programas y noticiarios para transmilir {as oraciones musulima-
nas, ef lam es maleria obligatoria también para los no musui-
marnes, es decir, para los cristianas. Incluso en las escuelas priva-
das catdlicas, antes de comenzar {as clases se debe leer y cornenr-
tar algtin pasaje del Cordn... Quien vive en Igipto debe actuar
como musuimdn, de otro modo es exclulde de ia sociedad. jComa
podemos extrafiarnos, pues, de que en este clima asfixiante, cada
ario miles de egipcios coptos se hagan musulmanes o ernigren?”.

(14) Qurs, Sayyid, ap. cff, pig. 180.
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En el norte de Africa, en tiempos de San Agustin, habian casi 600
obispos; de aquel esfuerzo evangelizador casi no queda nada.
Pero ¢l choque con el Islam no siempre se ha saldado ¢on la
derrota, también es cierto gue en otras zonas la cruz se ha
impuesto a la media luna, evitando 1a islamizacién de esas socie-
dades: Espafia, Grecia, Sicilia, Malla y bucna pare de los
Balcancs son ejemplos de la resistencia victoriosa dc la
Cristiandad. I3l y como ¢bserva Messori, une de los pocos inte-
lectuales que cultiva la tan denostada apologética catdlica que, a
pesar de tado, sigue siendo hoy tanto o mds necesaria que anles,
“no cs que fulgurados por la palabra que trafar los drabes, los
cristianios repudiasen el Evangelio ai descubrir que la Verdad
residdia en ef Cordn. Ff cambio religioso vino (al cabo de siglos, y
a veces i siguiera por completo) con Jas camparias militares y
hiego con Ia politica social, fiscal y matrimonial”.

Fl desconocimicnto de lo que significa el Islam, e resenti-
miento moderno contra la obra de la Iglesia, la ingenuidad que
hemos sefialado, tienen repercusiones concrelas que distorsionan
" 1a realidad y afectan 2 nuestro presente. Las Cruzadas son para-
digmiticas de este fenémeno. A pesar de ser equiparadas a la
“guerra santa” musulmana, son 200 afios posteriores a la Jihad y no
tienen cardcler universal, sino que se limitan a la recuperacion de
los Lugares santos. Respecto de la Jihad, la Enciclopedia del Isiam
{publicada en 1913), afirmaba claramente que “continuard hasta
que el Isiam lo cubra todo®. Conviene recordar pucs que Ja Jihad
estd -tan vigente como el primer dia v que constituye para los
musulmanes una obligacion colectiva cuyo objetivo es el triunfo
del Jslam y cl establecimientc de la ley islimica. Es €] mismo con-
cepto que recoge Sayyid Quib, ejecutado por Nasscr en 1965,
cuando, tras mostrarnos €l callejon sin salida al que la modemidad
ha llevado al mundo actual, nos proponc la, segiin él, tinica salida
exislente, “lo cual exige una operacién de resurreccitn en la zona
istamica. Una resurreccidn que serd seguida, tarde o temprarnio, por
la foma de la direccion del destine hiumano en el mundan” (15).

(15) Qurs, Sayyid, £sta es la religidn, Centro Cultural Isldmico, Granada,
1978, pag. 22.
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Fsla actitud contrasta abiertamente con las claudicacioncs,
ingenuas, por parte cristiana que el Padre Khalil denuncia: “un
efemplo: hace unos diez afios, el cardenal Pappalardo regald a fos
musulmanes tunecinos residentes ent Palermo, como gesto de fra-
ternidad, una iglesia del siglo Xvili que ya no-se usaba para el
culto. Tada la prensa catdlica elogld este gesto. A mi juicio fue un
error. Si alguicn quiere construirse una mezquita y cuenta con
los permisos niecesarios, que lo haga, pues fondos para construir
mezquitas no faltan. Dos dfas después, lvs periddicos turiecinos
escribian en primera pdgina: «Victoria del fslam sobre €l cristia-
nismo: el cardenal de Palerino obligado a transformar una igle-
sia en mezquitas. De esto 1o habld la prensa catélica’.

Pero si bien no hay que pecar de ingenuidad, tampoco es ¢l
Islam ese monstruo que, con toda seguridad, acabari por cngullir-
nos. Si bien es- cierto que la vitalidad de las sociedades. del
Occidente ex-cristiano y apostata estd bajo minimos, tampoco el
Islam esli viviendo sus mejores momentos. La fachada agresiva
islamista no puede ocultar sus evidenies problemas: divisién y
desunion (el dlimo y encarnizado enfrentamiento estd sucediendo
entre talibanes sunnitas v chiitas iranies; de hecho soio existe un
punto de unién real que aglutine a tode el mundo islamico: 1a ani-
madversidn hacia Israel), pobreza, miscria y corrupcion insupera-
ble, aburguesamiento de la revolucion en Irdn y fracaso de varias
tentativas islamistds de toma del poder, penetracion en la juveniud
del modelo de vida occidental, descenso de la natalidad. No obs-
tante, esic descenso no podra equilibrar la relacidn entre Islam y
Occidente, tal y como sefiala Picrre Chaunu en su obra Historiz y
Poblacidn. Estamos pucs ante una nueva migracion, de la que s6lo
vemos el inicio, pcro que ya empieza a adquinr dimensiones muy
importaates, especialmente en Francia, Alemania y el Reino Unido,

Actitud cristiana
{Oué actitud debemos tomar pucs los cristianos anie el islam?
En primer lugar debemos constatar, sin complejos, “una amarga

realidad que se ha visto confirmada por mil trescientos arios de his-
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toria: con el islamisino es imposible un verdadero didlogo” (16).
Partiendo pues del realismo, creo que nuestra respuesta debe ser,
en primer lugar, dar testimonio de Cristo, volver a ser cristianos,
con todas nuestras flaquezas, pero llevando la Buena Nueva a
todos los que nos radean. En Europa residen mds de 10 millones
de musulmancs, para cllos vivir en Furopa, fucra de un entorno
hegeménicamente musulmin, puede ser la oportunidad de descu-
brir a Cristo. Lejos estin los tiempos en que san Francisco de Asis
decidia emprender viaje a Jerusalén para convertir al sultin o en
que Ramon Llull iba a Iinez para evangelizar a sus pobladotes. Ya
no es necesario cmprender largos viajes, basta con coger el metro
o el autobiis y desplazamos a dertos barrios de nuestras ciudades.
Pero nos falta ¢se antiguo vigor, que hemos de recuperar, pidien-
do al Seitor que nos lo conceda v no oponiendo resistencia a su
gracia, para asi, como ya hiciera Carlos de Foucauld, dar testimo-
nig de Cristo ante los musulmanes; ellos tienen derecho a que les
hablemos de Fl. Las palabras de Messori al respecto me parecen
acertadas v convenientes: “tampoco nos es liclto olvidar a nadie,
mientras fantes cristianos consideran hoy eri dia impresertables
unas palabras que, sinn embarge, sori fundamentales para el cris-
Hanismao. «apostolados, anisior, sconversicry, A pesar de este clima,
[Jn0s estd parmitido olvidar que, desde los primeros discipuios de
Francisco de Asis a Charles de Foucauld, pasando por miilares de
mdriires, una immuumerable multitud de cristianos ha dado s vida
precisamente tratando de convertir a alguien del Cordn al
Fvangelio? ;Y qué les decimos, nosotros que hoy hacemos coleclas
para que se erijan mesquilas, quéd les decimos a los misloneros que
todavia padecen y peligran en tierras islamicas? (17). La nueva
evangelizacién no puede dejar de lado a los musulmanes, también
llamados a recofiocer a Cristo come Salvador.

Quiero acabar dirigiendo una breve mirada al Tslam desde la
perspectiva de la teologia de la historia. Aunque su origen inme-
diato sc encuentra en Mahoma v sus seguidores, no podemos
obwviar las figuras de Agar, 1a esclava egipcia de Abraham, y de su

(16} Messowl, Vitorio, op. cif., pag. 73.
{171 Mgssorl, Yittorio, op. cff., pag. 81.
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hijo comuan, Ismacl, que los musulmanes reclaman como padre y
receptor de las promesas de Yavé, en lugar de Isaac. Las palabras
del dngel de Yavé a Agar en el pozo de Ber-Lajai-Roi constituyen
a Ia vez una bendicitn, una profecia y un misterio: * Yo mualtipli-
caré tu descendencia, que por lo numerosa no podrd contarse.
Mira, has concebido y parirds un hijo, y le lamards lsmaci, porgue
ha escuchado Yavé tu afliccidn, Sera un onagro de hombre; su
manes corntra todos v las manos de todus coritra él Y habitara frer-
e a todos sus hermanes” {18). Y cuando, tras nacer Tsaac, Sara
ordena a Abraham que expulse a Tsmael, Dios le dijo al patriarca:
“rio fe dé pena por e nifio y la esclava... Tambidn al hijo de Ja escla-
va le hard ur pueblo, pur ser descendencia tuya” (19). Por lercera
vez, cuando la muerte parcce inminente, sélos y sin agua en ¢l
desierto de Berseba, sc repite la promesa: “No femas, gue fa escu-
chado Yavé Iz voz del nifio que aguf esta. Levdntate, toma al nifio
y témale de Iz mano, pues he de hacerle un gran pueblo” (20). A
partir de aqui, la Biblia nos dice que “fue Dios con el nifio, que cre-
cid y habité en cf desterto, y de mayor fue arquero. Habito en el
desicrto de Fardn y su madre tomd pard é mujer de la tierra e
Egiptc’ (21). Ismael desaparece del relato biblico hasta 1la muerte
de Abraham, cuando reaparcoe para, junto a su hermano Isaac,
enterrar 2 su padre-en la caverna de Macpela, frente a2 Mambré. El
pueblo numeroso y grande, que habita en el desierto, frente a sus
hermanos, el pueblo de Israel, puede identificarse con 1o que cons-
tituye el mundo ¥ los pucblos isldmicos. El auge y el poder del
Islam y su papel en el plan salvifico de Dios constituyen un mis-
terio que no podemos comprender plenamente. No obstante,
podemuos vislumbrar algo de su sentido a partir de la reflexidn que
Francisco Canals ha manifestado en sus conferencias: aquello que
Dios tenia preparado para Israel y que éste rechazd, fue dado a los
gentiles, a los cristianos, a la Iglesia; aquello que Isracl esperaba
erréneamenile de Dios para si, el poder terrenal y politico, fuc dado
2 los descendientes de Agar e Ismael, al Islam.

(18; Conesss, 16, 10-12.
{19 Génesis, 21, 12-13.
200 Génests, 21, 17-18.
1 Genesis, 21, 20-21.

73





