LAS HEREJIAS QUE ROMPIERON EUROPA

POR

JUAN CAYON

0. Agradecimientos y excusas.

Quiero comenzar agradeciendo a nuestros amigos organiza-
dores que una vez mids, y desde luego no por mis méritos, sino
por su generosidad, hayan tenido la amabilidad de contar con-
migo para ¢l desarrollo de una de las sesiones de estas Reunio-
nes de amigos de la Ciudad Catodlica.

No abstante, si inmerecido ha sido el honor en otras ocasio-
nes, ain mds lo es en &sta por la temitica asignada y sobre cuya
centralidad, desde luego, no soy ningdn experto. Con la ayuda
del Espiritu $anto y la comprension de todos vosotros, intentaré
superar este trance dighamente y sin incarnir, precisamente, en
herejiz ni desviacién alguna de nuestra Santa Madre la Iglesia, a
cuyo Magisterio en todo momento me someto.

1. Apreoximacién al concepto de Europa y su relacion con
las herejias.

Como esti quedando suficientemente apuniado en esta reu-
nidn por st alguna duda quedaba sobre ¢l particular, no puede
comprenderse la nocidn de Europa sin analizar en profundidad sus
raices cristianas, su esencia cuando menos histérica, pues la wadi-
cién europea es “fe, amor, y comunidad de espiritu con Cristo” (1).

{1} P Beewamno Monsest, Ef Oecidente y ta Hispanidad, ediciones Cultura
hispanica, Madrid, 1949, pag. 64.
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Dicha circunstancia no escapa ni siquiera al ohservador
menos avezado, pero es preciso en tiempos de confusién como
los que nos ha weado vivir, que se indda en ello y se recalque
convenientemente, pucs come ha sido destacado con acicrie
entre “la orieritacion para ef futuro la da ef pasado, y of ideal
arranca de la tradicion” (2).

Si bien es cierto que lo civilizado y lo cristiano no son la
misma cosa necesariamente, no €s menos cierto que “sé Ja civili-
zacidn, gue es un hecho humano, temporal de suyo, puede decir-
se cristiana, cs porque of cristianismo tiene una doctrina a pro-
pdsito no sdlo del desting eterno del hombre, siro también de su
destirio {ermporal; es porque fa civilizacidn supone un desarrollo
armdriico y jerarquizado de los valores temporales, y of cristia-
mismo tiene la clave de esa ferarquia’ (3).

Asi, por una cuestidn estrictamente metodolégica, v pese a
que en conferencias anteriores y posteriores a la presente mis
compaiieros en el estrado nos han ilustrado extensamente sobre
el particular, no tengo mis remedio que mencionar, siquiera de
pasada, algunos presupuestos previos en torno al concepto de
Europa, que en el caso del pensamiento espafiol ha sido enten-
dido de tres formas posibles, dos histéricas a las que se referird
en detalle Miguel Ayuso un poco mis tarde, y una actuzl que
wdos tenemos presente. '

A} [la Europa Cristiana

Decia el P, Monsegn que “sf nos paramaos uil memento & con-
siderar lo que hay ent el forido de cada una de las lineas fronte-
rizas de la historia, observaremas que es el predaminio de uno de
esas dos elementos —se reliere al espiritu y su contrapuesto la
materia— i que origina y determina ef trazadv convencional de
esas fronteras” (4) y no le [alta razén. El Crstianismo, como nos

(2) P. BERNARDO MONSEGU, op. cff, pig. 64
(3) MontcHRUm, Yves de, L'Eglise of je monde actucl, pig. 27.
(4) P BERNARDO MONSEGU, gp. Cft. pags. 1819
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ha explicado brillantemente Andrés Gambra, hizo suvas las csen-
cias més puras que atesoraba la civilizacidn antigua, las puso a
buen recaudo en tempos birbaros vy las amejoré con el espiritu
germdnico, dindolas un nuevo vigor v esplendor que culmina en
la edad media con una Europa unidz en lo fundamental, orde-
nada, con creencias comunes, con respeio a la pluralidad pero
siempre dentro de la unidad.

Evidentemente, csta ¢s la Europa en 1a que se ml,e,s_,rdn ala
perfeccion las Espafias que serin, precisamente, su tltimo bas-
titn. $dlo csta Europa es rota por las herejias como mas adelan-
te veremos,

B) Ia Europa cnemiga de Ja Hispanidad

También fue commiente en el pensamicnto ¢spafiol, por pura
légica, la concepeidn de Furopa como encmigo. Cuando las
herejias cuyos efectos ain hoy padecemos triunfan en nuestro
.continente, las Espafas, fieles a la Tradicién, no pueden sino
enfrentarse con dureza a los vientos que corren por Europa.
Miguel Ayuso profundizard en esta idea por lo que no quiero
adentrarme mis en ella. Simplemente diré que dicha Europa es
ciertamenle enemiga de Espafia por haber caido, pl'cc1sam(.nte
en manos de la herejia.

C) la Furopa de los mercaderes

Entiendo que adin cabe una tercera posibilidad de acercarnos
al concepto de Europa y que ¢s ]Ja mis acmal v sin duda mis
extendida en nuestros dias. Para esta tercera manera de enfocar
el asunto, Furopa es la Comunidad Econdmica Europea, la Unién
Europea, en definitiva, la Europa contemporinea, la de tos mer-
caderes. Desde el punto de vista de nucstro andlisis, este mode-
lo curopeo no suponce mis que la integracién definitiva de nues-
tra Patria en el despropésito comin, en un proyecto sin futuro
pues no respeta el pasado, en la aparentemente definitiva des-
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wruccién de nuestra esencia e integridad, en la herejia del libe-
ralismo, el relativismo y el democratismo para acabar, finalmen-
1c, en la apostasia. A ello nos referiremos al tratar de la actuali-
dad de las herejias.

2. Las herejias: concepto, tipologia, historia, sancién y
actualidad.

2.1. PLANTEAMIENTO GENERAL

Tras esta introduccién que nos permite precisar qué Buropa
es la que rampen las herejias, la Cristiandad, pasemos 2 desatro-
Itar propiamente dicho el tema asignado.

A) [La revuelta del hombre contra Dios

Sefialé con acierto Elias de Tejada la “condicidn destaliccien-
le, y por tario no sfempre buena ni stempre mala, cmpero a veces
solamente torcida, del hombre’.

la perspectiva tradicional en la que el hombre se encuentra
entre dos Ambitos, uno el vertical (en el que encontramos la ver-
lientc sobrenatural y metafisica que se plasma en la tendencia
humana hacia el Creador) y otro el horizontal (que resulta de la
previa comprension a través de la fe del primero de los aspectos
y que se nos manifiesta como proycecién vital del yo de cada
hombre ¢n ¢l mundo terrenal que le rodea) (5) no tiene ya sen-
tide en la nucva antropologia, que prescinde del primero de los
planos y manipula el segundo.

(5) Cfr. a wodo de resumen Avuso ToRres, Miguel, La fiiosoft judfdica y
pulftica de Francisco Elfas de Tejada, Madrid, 1994, pigs. 135 y sigs. Iguatmente
v en cl mismoe sentido cotre otros, Fifas D TEADA, Francisco, Introduccion al
estrdio de la ontolagfa jurfdfca, Madrid, 1942, pégs. 13 a 19, o del mismo autor
su contribucién “La vocacidén humana como base sociologica del derecho”, en
Clencia Jurfdica. Aspectos de su problemética, jusfilosdffca y cientifico-pastiiva,
actual, vol. 1, La Plata, 1970, pégs. 425-439.
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No obstante, en esa relacién del hombre con Dios, 1z prime-
ra manifestacion de la rebelidn de aquél contra éste sc da, para
los catélicos, en ¢l pecado original al principio de los tiempos.
Desde entonces, la condicion humana ha sido pecadora v lo
scguird siendo. La herejia, como veremos, tiene una dimension
teoldgica de pecado, y pecado grave, pero ni estoy capacitado,
ni ¢s mi inlencién, entrar a desarrollar las implicaciones preier-
naturales del pecado de infidelidad.

B) faverdad yia mentira

Pero también veremos como la herejia tiene una imponante
dimensién en el orden doctrinal ¥ social. Sefialaba Juan XXTT en
Ad Perri Cathedram que “la causa y raiz de todos lus males que,
por decirio asi, envenenan a los individuos, a los pueblos y a las
naciones, y perturban las mentes de muches, es Ia ignorancia de
ia verdad. Y no sdlo su ignorancia, sino, a veces, hasta el despre-
cio y {a temeraria aversion a ella”.

Por su parte, el ilustre catedritico de la Universidad de
Génova, Michele Federico Sciacca (6) reflexioné sobre como
“foy se busca la novedad, el presente sin pasado y sin future, un
presente perdido en Ia puntualidad del momento, sin raices en ef
ayer, sin prayeccion hacia el mafiana, y, sobre todo, no conside-
rado como imagen de Ia eternidad. la investigacion de ia verdad,
nuestra vigfa glorfa de milenios, ia hemos descargada de los ham-
bros romeo un peso Insoportable’.

En un seatido idéntico, Juan Pablo T ha venido a consoli-
dar la postura tradicionzi de la Tglesia respecto del tema que
nos ocupa en la oportuna enciclica Fdes et ratio que acabamos
de ver publicada, y donde seiiala como “Dios ha puesto en el
corazdn del hombre el deseo de conocer la verdad y, en defini-
tiva, de conocerle a El para que, coneciéndolo y amandolo,
pueda alcanzar también Ia plena verdad sobre si mismo®, por
lo que “ef deseo de verdad pertenece a fa naturaleza misma del

(&) Soacca, Federico M., Fnespfritu y en verdad, Escélicer, 5. A., Madrid, 1955,
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hombre® (3, pag. 10), llegando a concluir incluso que “se puede
definir, pues, al hombre como aquél gque busca la verdad’ (28,
pig. 48).

Destaca también nuestro Sanlo Padre en este mismo sentido
que “ef hombre no comenzarfa a buscar lo qte descongciese del
tode o considerase absolutamente inalcanzable. S6lo Ia perspecti-
va de poder alcanzar una respuesta puede Inducirlo a dar el pri-
mer paso” (29, pig. 19) v que de hecho, “si sxiste &l derecho de
ser respetados en of propio camino de busqueda de la verdad,
existe aun antes la vhiigactdn moral, grave para cada uno, de
buscar la verdad y segulrla una vez conocida” (25, pag. 46).

Finalmente, nos exponc sin tapujos que “fo que es verdad,
debe ser verdad para todos y stempre” (27, pag. 47), que “la ver-
dad, sin embargo, no es mds que una sola® (79, pag. 116) y que
“creer en la posthilidard de conocer una verdad universalmente
valida ro es en modo alguno fuente de Intolerancia; al contrario,
¢s una condicidn necesaria para un diglogo sincero y auiéntico
entre las personas. Sdlo bajo esta condicion es posible superar las
divisiones y recorrer juntos el camino hacia Ia verdad compiela,
que sdlo conoce ef Espiritu del Sefier resucitado”™ (92, pag. 136).

Por todo ello, si estamos en condiciones de conocer la ver-
dad y la Iglesia propugna y declara como verdades inamovibles
algunas afirmaciones, es que hay otras proposiciones que, sosle-
nidas con buena o mala intencidén, son falsas. Tan simple argu-
mento hoy no se deficnde en la prictica mas que por unos pocos
que inmediatamente son tachados por la sociedad de reacciona-
rios e integristas; personalmente respondo a tales acusaciones
con la certera cita literaria de que “fa verdad es la verdad Ia diga
Agamendn o su parquerg”.

En todo caso, a los efectos de nuestra exposicion v como
veremos mis adelante, 1a herejia estd al servicio de la mentira, del
error, y por ello debe ser y de hecho es condenada.

C) Los enemigos exteriores y os interiores

Sefialaba con acierto Gabriel de Armas en la conferencia de
clausura de la X reunién de amigos de la Ciudad Catdlica y publi-
cada en el nim. 100 de nuestra querida Verbo que, el combate
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contra la verdad estd agravado por la circunstancia de que se
lucha contra ellz tanto desde dentro como desde fuera: “Anfes los
ataques mds duros y frontales provenfan stempre del campo ene-
migo” refiriéndose como es naiural a las religioncs falsas o al ate-
fsmo. No obstante, dichos oponentes “biert por ignorancia, blen
por malicla, conservaban una postura de enfrentamienifo.
Postura equivocada, si, pero gallarda al fin. A veces, honesta’.
Cuintas veces hemos admirado la integridad de los musulmanes
o la perseverancia de los judios, aun constatando su posicion en
el error.

Sin embargo, la herejia cs siempre un revuelta interna: “Los
atagues a la verdad, partent del campo de la verdad misma,
donde se encastillari Jos desertores que no pueden con clia, los
Judas que la veriden, los viles traldores que quieren, a to da cousta,
fingir que permanecen en su reducio, para desde dentro, sin suje-
cién a norma alguna objetiva, minar sus fundamentos, desfigu-
rar su rostro, autodemoleria (.},

Los ataques a 1a fe en ¢l campo interno, no vienen solo desde
la herejia, pero es ésta, por su gravedad, la forma mis radical de
disension v consecuentemente de destruccion del recto orden
Cristiano.

2.2. PRECISIONES ETIMOIOGICAS ¥ CONCEPTO

Ta palabra griega hairésis que orginariamente significa la
accion de tomar o conquistar, ticne también un sentido metaf6ri-
co de eleccion, seleccién o preferencia, especialmente en ¢l
ambito doctrinal y aplicado a las corrientes filoséticas o poiiticas.
Por su parte, ¢l Nuevo testamento perfila como herejfa aquellas
concepciones crréneas de la fe y las tendencias de los falsos her-
manos a separarse de la Iglesia para formar otra.

Es tema discutido en general por la doctrina exegética la atri-
bucién a San Pablo de una neta diferenciacién entre {a herejia
como concepcidén radicalmente errénea de la fe (Galatas 5,19 a
22 “ahora bien, ias obras de la carne son manifiestas: idolatria,
hechiceria, encmistades, disputas, celos, iras, disensiones, divisio-
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nies, hereffas (...) a cerca de las cuales vs preverigo, como antes ya

os dife, porque los que hacen tales cusas nu heredardr: el Reino de

Dios”) y las simples disensiones pasajeras (1 Cor 11, 19 “es nece-
sarle que hava disensiones criire vosolros, para que se manifics-

ten fos que sen de virtud probada”), aunque parece claro que la

tematicz ya se encuentra en los primeros textos, como muestra

también entre otras la cita de 5an Pedro en su segunda carta (I

Pet 1 a 4) al sefalar que “comno hubo falses profetas en ef pueblo,

también habrd entre vusotros falsos docrores, los cuales infrodu-

cirdn sectas de perdicidn, negardn al Sefior que Jos redimid y
atraerdn sobre sf una repentina ruina. Muchos los seguirdn en

sus lascivias, y por causa suya serd maldecida Ia via de ia

Verdad. Llevados por la avaricia, traficardn con vosotros usando

palabras mentiresas; pero fa condenacidn que les amenaza desde
antiguo no anda ociosa, y su perdicion no duerme”.

Hsla concepcidn de la herefia como separacién de la Iglesia
cn virtud de una concepcidn errdénea de la fe, se consolida en
los Santos Padres a partir de San Ignacic de Antioquia y hasta
nuestros dias, en los que el Codigo de Derecho Canénico ya
derogado de 1917 en su canen 1.325 pardgrafo segundo sefia-
taba cémo “sf alguten, después de haber recibidn en bautismo,
conservando ef nombie de cristiano, nicga pertinazmente algu-
na de las verdades que har de ser crefdas con fe divina y catd-
Hea, o Ia pone en duda, es herefe”, texto equivalente al del
canon 751 del Cédigo de Derecho Candnico de 1983, hoy
vigenie, al sefialar que “se fama herejia la negacion pertinaz,
despids de recibido el bautismo, de una verdad que ha de cre-
erse con fe divina y catdiica, o la duda pertinaz sobre la
misma”, diferencidndolo de [a apostasia o rechazo total de la fe
cristiana, y del cisma, definido como rechazo de la sujecion al
Sumo Pontifice o de la comunion con los miembros de 1a 1glcsia
a &l sometidos.

Por tanto, el hereje desarrolla una actividad similar, aunque
opuesly, a quien perfecciona un acto de fe: su inteligendia des-
pliega un juicio errdéneo acerca de alguno o algunos de los dog-
mas cristianos y su volunrad se adhicre a dicho juicio separin-
dose el sujeto en consecuencia del Magisterio. La herejiz es, pro-
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piamente dicha, la negacifn firme y consciente de alguno o algu-
nos de los dogmas y del Magisteric de la Iglesia como regla de
fe, estando convencido de su autenticidad divina.

En consecucncia, podemos afirmar con Santo Tomds (5. Ifz

2'23 q.

10 al) que las herejias son una especie de infidelidad

que implican, necesariamente, tres condiciones esenciales, a

saber:

aj

b)

¢

El bautismo: sdlo quicn ha recibido el sacramento dcl
bautismo ¥ ha formado parte del cuerpo mistico de Cristo
puede llegar a ser hereje, pues quien sin estar bautizado
mantenga la misma actitud, serd reo de infidelidad pero
no de hergjia.

Negacion o duda pertinaz de alguna de las verdades
reveladas: estamos haciendo referencia a las verdades
que la teologia aciual denomina verdades formalmente
reveladas, es decir, contenidas en la Revelacion explicita
o implicitamente. Debemos resaltar que en 10do €aso sc
tratard de alguna o algunas de csas verdades, pero en
ningiin caso de todas ellas pues el hereje debe mantener
al menos una cierta admision de Cristo Nuestro Sefior
como Salvador, pues de producirse la negacién sistema-
tica de toda la Verdad revelada, nos encontrariamos ante
una apostasia y no ante una herejia.

Propucstas por la Iglesia como tales: es decir, la herejia
se opone directamente a los dogmas o verdades de fe
divina y catélica, esto es, las verdades reveladas y pro-
puestas como tales por el magisterio solemne u ordina-
rio de la Iglesia sepin la definicién del Concilio Vati-
cano I. En consecuencia, la negacién o duda pertinaz
de otro tipo de verdades como las conclusiones tcoldgi-
cas deducidas por raciocinio de las formalmente revela-
das, por citar un ejemplo, llevan aparejadas sancioncs
bien distintas y mis suaves que las tipificadas para los
herejes.
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2.3. Tiros DE HEREJA

Habiendo precisado siquiera minimamente ¢l concepto y
condiciones de toda herejia, entendemos que resulta también
acertado precisar algunas distinciones dentro del concepto para -
evitar equivocos mds habituales de lo deseado.

Es cldsica la distincién entre herejias ocullas y herejias
notorias, siendo las primeras aguellas que no se han maniles-
tado en piblico u oficialmente como rebelién contra la Tglesia
y las verdades que proclama, y las segundas aqucllas otras
que, por el contrario, se exleriorizan de forma notoria y pibli-
ca. No debemos olvidar que la valoracion tecldgica de una y
olra es exactamente idénlica pesc a que la segunda pueda
parecernos mis grave que la primera. Lo cierto es que tanto
en un caso como en el otro, el hereje, por ese pecado gravisi-
mo cn el que incurre, ve destruida su fe y en consecuencia,
queda privado de la gracia santificante, dejando de ser miem-
bre del Cuerpo Mistico de Cristo con las consecuencias que
cllo supeone.

Por otra parte, es también de recibo precisar la distincidn
entrc 11 herejia material y la herejia formal, de las que la valora-
cién teolégica y canénica es bien distinta. Se denomina hercjfa
material a aquella que se realiza sin malicia ¢ por ignorancia
invencible o de buena fe, y consecuentemente, sin infencién
dolosa o culpa; por el contrario, es herejia formal 1a que sc mate-
rializa dc mala fe, esto es, sabiendo que el magisterio de la Iglesia
se pronurncia en sentide contranio al propuesto, y sin embargo, se
sostiene pertinazmente la duda o desviacion del mismo. Natw-
ralmente, es solo la segunda clase de herejia la que tienc verda-
dera trascendencia a efectos teolégicos, candnicos y morales, y
por ello es considerada la herejia come el pecado méis grave de
infidelidad, esto es, contra el primer mandamiento, que pucde
hacerse después del odio a Dios del que por cieno procede,
como destaca también Santo Tomis cn otra pare (5. Th. 2-2 q.
10 a6). '
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2.4, BREVE HISTORIA DE 1AS HEREJIAS

Iz lucha contra la verdad no es una novedad de nuestro tiem-
po, si bien es en los dltimos doscientos afios cuando parece
haberse desencadenado un ataque sistemélico e implacable con-
tra la misma en todos los frentes. Seguiré nuevamente los apun-
tes de Gabriel de Armas para no extendernos demasiado en cste
epigrafe aun sin dejarme nada en el tintero.

Desde el siglo Iy 1 los santos padres y la Iglesia debieron
hacer frente a las primeras revueltas contra la Verdad revelada y
asi par ejempla, hubo de precisarse en el Concilic de Jerusalén
(51) la doctrina respecto de la inobligatoriedad de la ley mosai-
ca, lo que produjo el levantamiento de fos ebionitas combatido
felizmente por San Clemente Romano. ‘También apunta en esas
fechas el tilubeo doctdnal del gnosticismo sincretista, del que
algunas hoy se muestran herederos con igual condena que aque-
llos. Finalmente, destacaremos el montanismo que, como con-
juncién de la soberbia ebionita y ¢l gnosticismo, con su estrecho
criterio soteriolégico, parece querer dejar sin efecto la redencién
de Cristo.

En el siglo m San Dionisio, obispo de Alcjandria, luché a
brazo partido contra la herejia antitrinitaria, a la que se sumé en
sublevacion el maniqueismo, con su concepcidn dualista y dia-
léctica de los dos principios cn perpetua rivalidad, Con cl esfuer-
zo de grandes personajes de la historia de la Iglesia tales como
$an Clemente, Ignacic de Antioquia, San Justino, Clemente de
Alejandria, cic... dichas herejias nunca lerminaron con la verdad.

Ya en el siglo v los donatistas con sus pretensiones rigoristas
v puritanas, y los arrianos que tiencn la osadia de negar la divi-
nidad de Cristo, debieron ser combatidos con virulencia por San
Alznasio, San Eusebio, San Hilario, San Liberio y San Ambrosio
como obispo que fue de Milin, llegando 2 ser cl arrianismo una
lesis muy extendida que precisé de la condena expresa del con-
cilio de Nicea (325). En esas fechas por nuestra palria campaba
el priscilianismo, condenado expresamente en el condilio
nacional de Zaragoza (380) y combatido con firmeza envidiable
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por Santo Toribio, obispo de Astorga y por el también obispo
aunque de Mérida llamado 1dacio.

El siglo v es profuso en herejias graves. El pelagianismo, con
su ataque frontal al dogma de la redencidn y su creencia en que
el hombre pucde alcanzar su salvacién por si mismo sin ayuda
de 1a gracia, fue perseguido por San Agustin y condenado en los
concilios de Cartago, Milevo y Fleso. También data de estas
fechas ¢l nestorianismo, condenado en el Congilio de Efeso por
desechar el dogma de la encarnacidn del Verbo, y el eutiquianis-
mo que se niega a reconocer a Cristo su naturaleza humana y que
es silenciado en el condilio de Calcedonia (451). De esta época
son lgs firmes alegatos en la verdad de San Juan Crisostomo, San
Basilio el Grande, San Hilario obispo de Poitiers, San Agustin o
San Gregoric Magno, que no impiden precisamente que en el
siglo vi los euliquianos hagan verdaderos estragos en las zonas
de Bgipto v Siria.

El tercer Concilio de Constantinopla (680) condena expresa-
mente la principal herejia del siglo vi, la monotelita, que afirma-
ba la certeza de que en Cristo sélo existia una voluntad. No obs-
tante cste siglo v los sucesivos se ven sacudidos por el mahome-
tismo que, si bien no cs en general una herejfia propiamente
dicha, su virulencia y afanes expansivos, traerdn de cabeza a los
principes cristianos.

Del siglo vin datan los iconoclastas, quienes no simplemente
destruyen las imigenes sino también la verdad, por lo que son
condenados expresamente cn ¢l segundo Congcilic de Nicea (787)
dedicado casi por entero al combate contra esta importante
herejia.

Tl siglo 1x es de triste memoria para la historia de la Iglesia
pucs en €l se produce 1a trigica ruptura del Gran Cisma de
Oriente. Los cismas no son propiamente herejias, si bien el usur-
pador de la sede patriarcal de Constantinopla y causantc del
cisma fue condenado en el octavo concilio couménico de
Constantinopla en ¢l 869 de nuestra era. La dramitica consuma-
cién del cisma vino en el siglo x1 con la impia persona de Miguel
Cerulario. No cbstante, las herejias persistian en Occidente como
por cjempla en el caso de Berengario de Tours, quien negd la
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presencia rcal de Cristo en ¢l sacrificio de 1a Misa y Ia transubs-
tanciacién por lo que fue condenado en el Concilio de Roma del
1050, si bien con posterioridad se retracté muriendo finalmente
en ¢l seno del catolicismo. :

Kl siglo xu y Federico Barbarroja trajeron a la Igle«;la serios
problemas por mor de los antipapas que se quisieron oponer a
Algjandro HI. El Concilio de Letran II {1179) excomulgd a los
rebeldes sancionindolos justamente. Perc a caballo entre el siglo
xu y el X aparecen otras herejias destacadas como la valdense,
que negaba obediencia a la lglesia, y los cataros o albigenses,
quienes contradecian casi lodos los dogmas de la Verdad revela-
da llevando vida de libertinaje v justificando por poner un cjem-
plo, incluso eolégicamente, la homosexualidad. Santo Domingo
de Guzman v la Orden de Predicadores que €l fund6 y que tantas
glorias ha dado a la historia de la Iglesia, combatieron esta barba-
rie nefasta de forma implacable.

En el siglo xav el inglés Juan Wicklef, profesor de teologia cn
Oxford, impugnaba la autoridad del Papa, motive por cl cual
muchas de sus proposiciones fueron expresamente condenadas
por Gregorio X1, si bien sirvicron de antecedente a las rebeliones
mis graves que vendrian con posterioridad, las luteranas y angli-
canas.

En el siglo xv, el Concilio de Constanza (1414-1418) supone
la condena de la herejia husitista, contraria a la jerarquia ecle-
sidstica y al pontificado, a la vez que pone fin al Cisma dc
Qccidente. Es el iempo de  grandes figuras del pensamiento cris-
tiano v la claboracién de los fundamentos razonados de la fe por
autores que estin escrilos en letras de oro en el libro de la vida
por lo que cualquier alabanza que yo pudiera hacer aqui a su
rigor y precision, carece de todo sentido.

El siglo xvi es quizds uno de los mis wistes de todos los de
la historia de la Iglesia pues en ¢l s¢ producen las herejias lule-
ranz, anglicana y calvinista. El luteranismo, con su exclusiva jus-
tificacién por 1a fe v la libre interpretacién individual de Iz Biblia
deja francas las compuertas a los posibles desatinos de 1a mente
humana, El calvinismo rompe el equilibrio de la verdadera liber-
tad at asegurar la predestinacidn, y el anglicanismo, cuye origen
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na puede tener una justificacion mis baja, sume a la hasta enton-
ces catdlica Inglaterra en el mis profundo de los caos doctrina-
les. El Papa Paulo III convocd al Concilio de Trento (1545-1563)
donde fucron condenadas expresamente las res traiciones prin-
cipales de este siglo, que, pese a ello, han llegado a nuestros dias
en un fenémeno curioso de atomizacién.

Ya en el siglo xvu el jansenismo socava los fundamentos de
la fe cristiana bajo la apariencia de una piedad rigurosa. FI Papa
Inocencio X y su ficl servidor San Vicente de Pail condenaron
inexorablemente los postulados de esta perniciosa escuela.

Mencién especial en esta breve historia de las herejias, mere-
ce el siglo xvi y las propias de su tiempo, por cuya causa dltima
ain hoy padecemos. El racionalismo enciclopedista que culmina
en 1789 con la expresién mis evidente de ese fendmeno que en
circunstancias similares a la que aqui hoy nos congrega, hemos
llamado Revolucion, serd ¢l sustento directo de las desviaciones
v falsedades de nuestros dias a las que mas adelante haré tam-
bién somera referencia. _

Fl siglo xx s¢ convulsiona con las consecuencias del triunfo
material de 1a Revolucién, y ve propagarse sin limite aparente €l
positivismo de Comte que sdlo admite como verdadero lo que los
sentidos pueden percibir negando toda trascendencia, y schre
todeo el liberalismo separador del binomio Iglesia-Estado v fun-
dador del relativismo moral que sufrimos hoy mis que nunca.
Los pasos siguientes, como el socialismo marxista y en definitiva
la apostasia final del hombre moderno, son drcunstancias por
todos conocidas. Lo mis grave de todo es que algunas de estas
herejias han tomado carta de naturaleza revestidas de cierto res-
paldo en el seno de 1a Tglesia, pese a que ésta de manera oficial
nce ha dejado de condenarlas expresamente cn los textos de
Gregorio XVI v sus enciclicas Mirari vos (1832) y Singulari nos
(1834, Pio XI cn las enciclicas Qui pluribus (1846) y Quanta
cura (1864) ademis del hoy denostado Syllabus en el que sc
recogen ochenla proposiciones heréticas.

Finalmente y ya en el siglo xx san Pio X se enfrenta al moder-
nismo herético en 1907 con su decreto Lamentabili que sigue a
la enciclica Pascend!, Pio XI batalla contra el comunismo v el
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totalitarismo en Livini Redemptoris v Mit brerineder sorge, por no
detenernos cn la labor de Pio XII, Juan XXIIL, etc...

2.5. SANCON DE 1AS HEREJIAS

Come hemos visto, 1a herejia es un mal y un pecado grave
por lo que en cuanto tal, sélo puede producir comoe consccuern-
cia, cfectos negativos. No obstante y como proclama nuestro
Credo, Dios ¢s omnipotente y puede sacar bien del mal, en este
caso nos parece que en un doble sentido: por un lado y como
hemos visto, sélo es herejia aquella desviacion pero que es par-
cial, eslo es, que no afecta a toda la verdad sino sélo a parte de
ella, por lo que toda hergjia conserva algo digamos “salvable”.
Por otro, como veiamos en el texto de San Pablo a los Corintios,
el devenir herélico ha dado 1a ocasién a guienes permanecieron
ficles a la Verdad de reafirmarse en ella; el mismo San Agustin
destaca esta idea en su De Civitate Dei (XVI 2.1 PL41 477) al afir-
mar que “hay muchos puntes tocantes a la fe catgfica que, al ser
puestos de relevancia por la astuta inguictud de los herejes, para
poder hacerles frente son consfderados con més detenimierito,
ertendidos con méds claridad y predicados corn mas insistencia,
de modo que ia cuestion suscitada por ef adversario brinda Ia
ocasitn para aprender”,

Decia Sardd y Salvany {7) quc “ias Ideas no se sostlenen por
st proplas en el aire, ni por sf propias se difurnden y propagar, ni
por st propias hacen tode el dario a la sociedad. Sen como las fe-
clias y fas balas, que a nadie herirfan st no hublese quien ias dis-
parase con el arco o con ef fusif”. Por ello, los responsables de las
herejias, es decir, los herejes, merecen la reprobacién piblica y
formal de la Tglesia, '

A tenor de lo previsto por el vigente Codigo de Derccho
Candnico en el canon 1.364 que se integra en el Tiulo T de la
Parle 11 del Libro VI, es decir, en el titulo dedicado a las penas

{7) De quien he manejado ki Kberalismno es pecado, 20 ed., Barcelona, 1960,
siendo la cita concreta que menciono la pag. 61.
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para los delitos contra la religién y la unidad de la Iglesia, cual-
quier hereje (al igual que le cismitico y el apdstara de la fe) incu-
rre en excomunién Jatae senteritiae, es decir, aquella en la que se
incurre por €l mismo hecho de haberse cometido el delito.

Si ademis el hereje en cueslion fuese clérigo, wendrd aparcjada
una penz expiatoria de las prevenidas por remision del precitado
canon en el 1336, wles como la prohibicion o mandate de residir
en un determinado lugar o territorio © la privacion de determina-
dos cargos o privilegios, pudiendo llegar incluso, aunque no fatae
serttentiae sino ferendae senlentfae (por condena cxpresa de la
autoridad competente judicial 0 no) a la pérdida del estado clerical.

Con ello pretendemos dejar suficientemente daro que la here-
jia, amén de ser un grave pecado mortal, estd explicitamentc reco-
gida en el ordenamiento juridico-cclesidstico no sélo como tal
pecado, sino también como delito grave en el orden social-eclesial.

2.6. LAS HEREJIAS DE NUESTRO TIEMPO

Destaca Donoso Cortes que “fa teologia, por lo mismo gise es
la clencia de Dios, es el vcéano que contiene y abarca todas fas
ciencias, asl como Dias es el océano que contierie y abarca todas
fas cosas” (8), lo que aplicado a la politica, serviria para explicar
por qué a medida que disminuye la fe de los pueblos “se dismi-
nuyen las verdades del munde” de modo que “Ja sociedad que
viselve Ia espalda a Dios, ve cninegrecerse de stibito, con aterrado-
ra oscuridad, todos sus horizontes® (9), para abundar mis ade-
lante “{..} que toda afirmacion relativa a [})os, o, lo que es lo
mismo, que toda verdad politica o social se convierte forzasa-
menie en una verdad teoldgica’ (10). '

(& Dowoso CorTes, Juan, Obras completas, Biblioteca de Autores Cristianos,
Madrid, 1958, pigs. 499 y sigs.

(9 Jibfd, pag. 500.

{10 Recordemos también que esta s la misma idea que Noncso repite entre
otros en su “Discurso sobre la dicladura” de 1848, en p. cit, pags. 305 y sigs. cuan-
do destaca vinculando la “temperatura” religiosa (esto es el fervor v la presencia de
ta religion cn la vida piblica) a la “temperatura” politica (esto es, la intervencidn
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Las herejizs de nucstro ticmpo han trascendido manificsta-
mente del mundo teolégico para incorporarse de pleno en el
orden sodial y el 4mbito politico. Analizaré al menos tres de las
mis destacadas.

A) Flliberalismo: progresismop antidogmatico

Li coherencia del universo medieval, autoridad, jerarquia y
uradicion, quiebra con el individualismo liberal que se manifiesta
externamente con la afirmacion del hombre como un ser libre,
pero entendiendo dicha libertad como una capacidad de ser
autdnomo respecta de la Verdad revelada (11). Dicha libertad,
crtendida insistimos como autonomia, se transmitird mas adelan-
te a la propia sociedad que, compuesta de hombres libres, tam-
poco deberd estar sujeta a ninguna transcendencia (12) que su-
ponga limitacidn alguna a su libre albedrio.

Por su parte, el nominzlismo de Ockham, en la misma linea
disgregadora de lo religivso tespecto de lo politico, llega a
sublimar hasta tal grade el individualismo voluntarista que aca-
bari negando las esencias con fundamento real, trastocando
toda la teorfa del conocimiento clasica de modo que desde
entonces se sostendrd sin pudor gue no existe relacion alguna
entre lo racional y la Revelacién, pues lo racional no ¢s tanto
conocimiento de 1a verdad del ser como perspectiva individual
del ohservador.

del poder politico limitando las liberiades individuales) dicienda: “f..) stbiendn of
terindmetro refigiose, comienza a hajar nalural esportdneamernte, Sn esfuerzo
nifrigurio de ios pueblos, nf de los gobicrnos, ni de los hombres, el tarmometro polfll
co, hasta sefialar el oia lempladi de la Hbertad de Jos puehlvs”.

(11} Efectivamente el moderno concepto de libertad so convierte en la idea
macstra o central, la clave fundamental para entender los planteamientos revolu-
cionarios de finales del sigle xvul. Sebre el particular, resulta interesante el com-
pendio que realiza Acustiv Cocriv en La révelution et la ltbre pensde, Copernic,
Paris, 1979. .

{12 Cfr, Faxrane, Remi, Genese d'une mythologie, A.ES., Parls, 1987, pag. 8.
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Desde ¢l punto de vista nominalista (13), si los universales
no son mis que productos gratuitos de nuestro espiritu, de
nuestra imaginacion, no podremos extract de ellos ninguna
conclusién normativa, ninguna verdad estable y definitiva, por
lo que todo poder normativo arrancard exclusivamente del indi-
viduo {14). Las consccuencias de orden religioso que plantea el
enfoque nominalista son demoledoras (15): se refuta toda pro-
posicidn referente a cualquier tipo de verdad universal pues
preficre la indeterminacién en nombre de un hipotético dina-
mismo, conirario a las verdades inmutables y universales, de
modo que la verdad no es, sinc que se elabora y evoluciona sin
cesar de modo que “toda proposicion general reputada verda-
dera no puede ser mds que una mutifacidn, una petrificacidn
de lo real, de fa vida que siempre estd en movimiernito, una cosi-
ficacidn de fas ideas” (16).

Juan Pable 1 nos lo ilusira en #ides ef ratio: “En definitiva, sc
nota una dilundida desconfianza hacia las afirmaciones globales
v abwolutas, sobre todo por parte de quiencs consideran que la
verdad es ¢l resullado del conscnso y no de la adecuacién del
intelecto a 1a realidad objetiva” (56,87) lo que nos lieva directa-
menie a hablar del siguiente ejemplo de herejiz moderna que he
querido traer a colacidn,

{13) Sefiala MicHeL Viuey en su Compendic de fivsoffa del Derecho, traduc-
cién de Diorki, BUNSA, Pamplonz, 1979, pig. 152 del lomo primero de los dos
cn que se divide la edicién manejada, que, siguiendo la doclrina nominalista “los
universales no liene mis existencia que mental ¢ instrumental (L) No les pedi-
mos que sean verdaderos (es decir, adecuados a la realidad), sine quc nos ayu-
den a razonar, que nos permitan realizar operaciones sobre los fendmenos sin-
gulares; dnicaments que sean operativos, en términos actuales”.

(14} Cfr. Fontame, Rémi, “Genése d'une mythologie”, op. cif., pdg. 6.

(15} Y no sdlo de orden religioso, como cumplidamente ha demostrado ¢l
profesor Franciseo Py, *El nominalistmo, primera crisis de la Cristiandad «, Verbg
Qdadrid), ndm. 104 (1972). En el misme sentklo, cfr. también VoN HIppEL, Emst,
Histaria de Iz filosufta polfifca, Instituto de BEstudios Politicos, Madrid, 1962, pags.
412 y sigs.

(16) Cfr. Qusser, Jean, Foendemenis de 1a cftd, DMM-ICTUS, Paris, 1989, pégs.
31 y sigs. respecto de las consccucncias del nominalismo en €l plano rcligioso.
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B) H relativismo y sus cansecuercias: permisivisimo
y apostasia :

Con la reforma protestante (17), como explica Evaristo Palo-
mar, se¢ proclama la conciencia individual “come fuenite constitu-
yente del orden real, moral y social, liberdndola de esta forma de
foda verdad “dada", tanie natural como sobrenatural’ (18).

Como quicra que el liberalismo fundado en el nominalismo
ha terminade intelectualmente con la existencia de una verdad
objetiva, ya no existen mis que verdades parciales, las verdades
de cada individuo. Esto naturalmente lleva al permisivismo en el
* que ningan criterio puede tmponerse legitimamente sobre el de
los demis, planteamiento que ha causado 1a prictica desapari-
cion de Dios de las vidas de nuestros contempordaneos; todo esta
permitido pues ninguna opcién sexual, religiosa, politica, etc.. es
mejor v peor que otra; nada, excepto la firmeza en la defensa de
las verdades de 1a [e claro estd, debe ser condenado mientras no
produzeca desérdenes delictives, lo que cada vez ocurre menos
por la despemalizacion de actividades aberrantes como el aborto
o la eutanasia.

Sefala cl maestro Canals con el acierto y agudeza que le
caracterizan que “nunca, en toda la historia def mundo cristiano,
error alguno o fherefia deformadora del contenido revelado v
corruptora de ias feyes morales originadas en el Fvangelio, ha
teriido tanta eficacia descristianizadora come Ila que han alcan-
zado & tener sobre millones de hombres en nuestra época, los
ofrores practicos, nutridos cn filosofias anticristianas, que se han
cjercitado en fa politica def mundo occidenital en ef curso sucesi-
vo de fas modernas revoluciones”,

(177 Algunas precisiones sobre la inmportancia de la reforma protestante en
la comprension de la polilica en la actualidad pueden verse en MaDIRAN, Jean, le
principe de fotalite, Nouvelles Editions latines, Paris, 1963, pag. 50 y mds sintéri-
camnente también en mi modesta contribucidn CavéN PERa, Juan, “La revolucidn”,
en Verbo Mackid), ndm. 317-318 (1993), pag. 727.

(18) Paomar, Bvarisio, foc. cff., pig. 31,
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Por su parte, Juan Pablo Il en la encidlica antes mencionada,
nos indica como “Ila filosofia moderna, defando de orientar su
Investigacidn sobre el ser, ha concentrado la propia buisqueda sobre
el conocimienio humano. Ery lugar de apgyarse sobre la capacidad
que liene el hombre para conocer la verdad, ha preferido destacar
sus limites y condicionamicritos, Ello ha dertvado en varias formas
de agnosticismo y de refativismo, que han llevado ia investigacidn
filosdfica a perderse en1 fas arcnas movedizas de un escepHcismo
general. Recientemente han adquirido cierio relieve diversas doc-
trinas que tienden a Infravalorar incluso las verdades que ef hom-
bre cstaba segurc de haber alcanzado. La legitima pluralidad de
posictones ha dado paso a un pluralismo indiferenciado, basadp
en el convenicimiento de que todas las posiciones son ipualmente
vdlidas. Este es uno de los sinfomas més difundidos de la descon-
flanza en la verdad que es posible encontrar en ol contexto actual,
No se substraen a esta prevencldn ni siqiriera algunas concepciones
de vida proverientes de Oriente; en ellas, en efecto, se nicga a la
verdad su cardcter exciusive, partiendp del presupuesto de gue se
maniflesta de igual manera en diversas doctrinas, incluso contra-
dictorias enire sf” (5,13-14).

La apostasia del catolicismo y el crecimiento desmesurado de
los adeptos a religiones falsas v todo tipo de sectas, son prueba
de cuznto venimos afirmande, y la 10gica consecuencita de la
situacién creada.

C) El democratismo y fa nueva religion

Examinando los fundamentos teolégicos de la moderna
democracia, lo primero que llama la atencién es que dicho siste-
ma se caracteriza bidsicamente por el inmanentismo frente a la
trascendencdia, si no directamente por el ateismo ap6stata consu-
mado. Ffectivamente, los tedricos de la moderna democracia han
declarado formalmente la renuncia a toda religién (19), la muer-

(19) Pese a gque comao veremos, la democracia laica se presenta a s misma
como una especie de nueva religién basada en la razdn, adn sin poder esquivar
la cuestion fundamental ;de dénde procede esa razén?
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te de Dios y la tomal independencia del hombre respecto de lo
trascendente, de modo que, como destacéd Madiran (20) 2 modo
de ejemplificacién, lo que caracteriza el moderno totalitarismo
democritico es, frente a la tirania clisica, el encuadramiento del
hombre en su destino social de modo que la sociedad en la que
se desenvuelve su vida es también su fin supremo, su Gltima
meta, sin nada que la transcienda mas alla, siendo una de sus
caracterislicas mis principales la aplicacidn errénea del principio
de totalidad.

Pero el proceso no termina ahi, S¢ produce entonces una
sacralizacion del poder estatal, de la voluntad gencral con plena
soberania para tratar, regular, limitar o permitir, cualquier materia
que la razén sca capaz de plantearse. De este modo, con la dei-
ficacion del poder temporal, o mas concretamente, de la vohun-
tad general a la que todo (incluide lo religiosa) se supedita, el
democratismo da un paso mis en su trayectoria totalitaria pasan-
do de 1a confrontacién abierta entre inmanentismo [renle a rans-
cendencia, al ateismo consumado comoe liberacidn maxima del
hombre, desde entonces ya no sujeto mids que 2 su propia vohun-
tad v a la nueva religién democritica, las reglas del juego demo-
crilico, come gustan afirmar los medios de comunicacion.

La democracia abandona asi la categoria de las formas de
gobierno para convertirse en algo supcrior, ¢n un principio que
deberd informarlo todo, con rechazo de cualquier otra transcen-
denciza mas alli de la que la propia democracia proporciona y
que es la dnica politicamente correcla.

3. Propuestas para la accion

Como destacaba el cardenal Giacomo Bifli en el prefacio a la
cbra de Villorio Messori Levendas negras de-la historia, “lo que
especiaimerite caracieriza nuestra época es ef principlo de que no
se debe reaccignar: la reldrica del didivge a toda costa, un

(20) MADIRAN, Joan, “Caracteres del tolaliarismo moderno”, en Verbo
(Madrxd), nam. 31 (1964), pigs. 53 vy sigs.
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malentendido Ireniismo, una rara especie de masoquismo eclesial
parecer inhibir todas las defensas naturales de Ios cristianos, de
manera que la virulencia de los elementus patdgenos puede rea-
lizar sir obstacidos sus devastaciones™.

Lo cierto por el contrario es que la verdad no puede ni debe
defenderse sin convicciones, y por ello, guslte o no guste, la
intransigencia v la integridad se configuran como una nccesidad
ontoldgica en la defensa de la verdad. La doctrina de los 1ltimos
papas sobre el particular es univoca: Juan XXIII en Mater ef
Magistra (1961) advirtié a los catélicos que en sus relaciones con
los no catslicos “harn de tener cuidado de ser stempre coferertes
consigo mismos, de no admitir posiciones Intermedias que com-
promelan 1a integridad de Ia religién o la moral” y hasta Pablo VI
en Fcclesiam Suam (1964) sefialé que “ef apostolade no puede
transigir con una especie de compromiso ambiguo respecto a Jos
principios de penisamiento y de accion que deben definir niuestra
profesidn cristiand’.

La consecuencia de estos y otros muchos textos que podria-
mos traer a colacién en un sentido univoco es cara, ¥ nos la des-
tacod también Gabricl de Armas hace ya casi treinta afios: “sf no
podemas transigir y debemos maritener la integridad, hemos de
ser intransigentes e irtegristas en malteria de verdad”, por mis
que no esté de moda o dichos calificativos hoy se utiicen en
tono manifiestamente peyorativo, incluso en ambientes de catéli-
cos aparentemente “bicn pensantes”.

Jean Qussel nos dejé esctito que “pretender guerrear soig-
mente contra las ideas y los sistemas perversos sin terier en cuer-
la a quienes los propagan, difunden y aplican sistematicamente,
serfa una locura, cuando no una complicidad manifiesia con ef
enemigo” (Para que EJ reine, Speiro, Madrid, 1962, pdg. 66). No
obstante, nuestra larca como intelectuales y dadas las circunstan-
clas ficticas que concurren en nuestro tiempo, nos circunscriben
a la lucha intelectual por lo que serfa grave no acomcterla con
caridad pero con firmeza. :

La tarea que Speiro y Verbn, en definitiva, los amigos de la
Ciudad Catélica, desarrollamos en 1al sentido, no quedara en el
olvido, pues si bien es derto que el compromiso individual de
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cada uno de nosotros no siempre es el que la defensa de nues-
tra fc nos exige, nuestra obra se prodiga sembrando en las nue-
vas generaciones que, poco a poco, vienen incorporindose a esta
labor.

Colaboremos en esta causa comuin en contra de los cnemigos
de Nuestra Sefior Jesucristo, gue no tenemos otros. Afirmemos Ia
verdad sin titubeos, sin emores, de forma radical que ¢s 1a tinica
posible cuando hablamos de los dogmas y principios sustancia-
les de nuestra fe, y confiemos en la Divina Providencia para que
nos permita ser dignos dec alcanzar nucstra meta y propiciar el
descado Reinado de Cristo en la tierra, Que por nuestra causa, no
quede v Dios nos lo premie.
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