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s Qué debemos, pues, hacer los catélicos en politica? Pregunta
recurrente y sintomdtica de que no tenemos las cosas demasiado
claras. Hay confusién sobre qué es politica (;politica de partidos?,
svoto util?, ;cooperacién a un bien comdn natural?); sobre el
grado de apremio del “deber de participar en politica’; sobre
quién estd legitimado para “levantar una bandera” en politica que
nos vincule a los catdlicos (manifestaciones, campafias sociales,
candidaturas electorales); sobre el alcance de las consecuencias y
la obligatoriedad de la fe en orden social. Eso, por enumerar algu-
nas causas de perplejidad compartida. El resultado es del todo
previsible: lo que podriamos llamar el “proceso perverso” de la
atrofia de los catdlicos. Este proceso tiene al menos cinco pasos:

1) Se da por sentada la primacia de la accién: el “algo hay que
hacer”; el “no podemos quedarnos de brazos cruzados”. Esta apa-
rentemente benemérita afirmacién conlleva la nocién de que ante
una emergencia lo principal es actuar o, lo que es lo mismo, que
nuestra conducta serd moral en la medida en que hagamos algo.
Pero eso no es cierto ni siquiera en un caso de urgencia méxima,
como socorrer a un accidentado o rescatar a la victima de un
incendio. En esos casos, las circunstancias nos impondrdn una
gran presién para tomar una decisién y nos impondrdn también
con evidencia el fin que buscamos, pero, por rdpida que sea, nues-
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tra accién no serd moral ni prudente sin una razonable delibera-
cién sobre los medios més adecuados.

2) A esa premisa, impuesta “a los catdlicos”, le sigue la acep-
tacién de que para ser “eficaces” en la sociedad de masas debemos
agruparnos y actuar bajo movilizaciones ideolégicas, por consig-
nas. El catélico debe “sumarse” a iniciativas disefiadas en misterio-
sas instancias que deciden cudles son las batallas a librar y los
planteamientos que hay que reivindicar: el catélico individual
acepta que su participacién en las mismas es “instrumental”, “fun-
cional” respecto de tdcticas en las que no participa. Todo sea por
la “eficacia”. Esa pretendida eficacia se persigue siempre desechan-
do las motivaciones especificamente catélicas y sobrenaturales, y
centréndose siempre en aspectos secundarios de orden “laico” o
meramente natural. Se hace creer al catélico que, para ser “eficaz’,
incluso para estar legitimado en la plaza publica, hay que escon-
der lo especificamente catdlico.

3) Por esa misma exigencia de “eficacia’ politica, las cuestio-
nes doctrinales, la reflexién sobre el correcto planteamiento doc-
trinal de la batalla social planteada, se descartan como
inoportunas: “este no es el momento de dividir”. Recurso que
encubre nuevamente la movilizacién ideolégica y basada en con-
signas, en detrimento de una auténtica participacién humana y
cristiana, es decir, que no sélo tenga como fin la consecucién de
un objetivo “politico” sino la realizacién de un acto moral. Una
accién ideoldgica es una accién escindida respecto del dmbito
moral, como si por “acertar” en las batallas politicas, nuestra prin-
cipal contribucién al bien comin —el cumplimiento exacto de
nuestros deberes, entre ellos el de formarnos— quedase desconta-

da.

4) Es palpable que la coartada para este tipo de acciones, la
exaltacién de la eficacia conduce, ademds, a resultados pricticos
escasos o nulos, como se contempla después de mds de weinta
afos de recurrir crecientemente a este tipo de “movilizacién” de lo
que queda del resto de los catdlicos y del también creciente des-
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cuido de la ve rdadera transmisiéon de la doctrina y de la vida caté-
licas en las familias.

5) Por lo mismo, esa menguante eficacia politica, en aras de la
cual se ha pedido concentrar esfuerzos, es contempordnea de un
progresivo deterioro de la vida personal, familiar y politica verd a-
deramente catélicas. ;Cudntos catdlicos hoy estdn familiarizados
con la doctrina social de la Iglesia, o tan sélo con el reinado social
de Jesucristo y sus exigencias en el orden temporal, publico y pri-
vado?

Esta tendencia se ha ido agudizando hasta la situacién actual
en la que los catdlicos son convocados a movilizaciones en las que
(jincluso cuando se convocan desde dmbitos eclesidsticos!) las
razones cristianas quedan totalmente implicitas y eclipsadas bajo
la mencién a “derechos humanos”, “batallas laicas”, “defensa de la
libertad” o “de las instituciones naturales”, ya sea al hablar de la
educacién, de la familia o del aborto, que parece que para los
catdlicos hoy ya no haya politica fuera de esos temas.

En s mismo, este circulo vicioso o proceso perverso de auto-
negacién de la concepcién catélica de la politica es un factor de
destruccién para los catélicos. Es un proceso que se yergue como
un obsticulo para, al menos, advertir la exangiie situacién de lo
que fue el “pueblo catdlico”.

Como decia al comienzo, la desorientacién ha permitido el
desarrollo de este proceso parasitario que, mientras alimenta la
ilusién de llevar “al catdlico a la vida publica”, en realidad logra
no s6lo la instalacién en los catdlicos de una mentalidad antipoli-
tica, sino que genera un espejismo de cumplimiento del deber que
impide un benéfico examen de conciencia de los catélicos.

II
Acabamos de describir un mecanismo psicolégico, un “proce-
so perverso’, de autonegacién politica de los catélicos. Proceso

que resulta tanto mds paraddjico cuanto que empieza por alimen-
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tar la urgencia de lo politico en las conciencias cristianas. ;Cémo
puede ser que la exageracién de lo politico lleve consigo una men-
talidad antipolitica, una autonegacién politica para los catélicos,
su irrelevancia publica?

Hay que aclarar un equivoco. ;Qué queremos decir cuando
decimos “politica” El P. Lachance explicaba que, “dado que solo
tenemos un fin dltimo, es necesario que las instituciones que
hemos recibido de la naturaleza y de la gracia con el objeto de
hacernos llegar a ese fin, combinen sus esfuerzos, de modo que
logren la unidad de direccién requerida por la unidad misma de
nuestro destino”. En el concepto tradicional, la politica abarca
todo lo que los ciudadanos y los gobernantes hacen para la con-
secucién del bien comuin temporal: la paz y la vida virtuosa de los
miembros de la comunidad politica. Asi, gobernantes y ciudada-
nos cooperan politicamente, aunque la actividad politica sea,
eminentemente, la del gobernante, que dirige y hasta da valor
politico a los actos particulars de los ciudadanos en su vida coti-
diana. Los ciudadanos hacen politica al obedecer las leyes, al
tomar parte en los érganos de re p resentacién, y hasta por el mero
hecho de aceptar que sus actos “privados” adquieran virtualidad
politica bajo el paraguas de las decisiones generales del gobernan-
te. Lo que subyace a este planteamiento no es el aspecto “triun-
falista” del catolicismo, sino la constatacién de la inevitable
dualidad de érdenes —natural y sobrenatural— a los que pertene-
ce el ser humano simultdneamente, asi como la jerarquia existen-
te entre ellos. Querdmoslo o no, el hombre pertenece al orden
social natural y al orden sobrenatural (aunque lo ignore o lo
rechace para su perdicién) y no teniendo mds que un solo fin
tltimo, es natural que el hombre busque la armonizacién entre
ambos.

Hace mucho tiempo que en Espafia no vivimos un régimen
asi (por muy defectuosa que fuera su aplicacién). Hoy ningin
régimen politico asume esa concepcién. La ecumene politica
mundial se basa en una idea naturalista del orden social. De aqui
el primer equivoco: jes la situacién actual normal o patoldgica,
politicamente? La inmensa mayoria de los catélicos hoy respon-
den que ésta es una situacién normal (a pesar de una mala aplica-

654



LA RELIGION COMO IDEOLOGIA POLITICA Y LA AUTENTICA POLITICA CATOLICA

cién de la sana laicidad) y que las situacién patolégica mds bien
era la de unidad catélica, o de tesis.

Dejando a un lado la anomalia que supone que los catdlicos
no se sientan vinculados por la doctrina politica de la Iglesia,
sefialo que esa desvinculacién evidencia una concepcién de la
politica naturalista. Para la gran mayorfa de nuestros contempori-
neos catdlicos, el orden politico no puede facilitar la obtencién
del fin dltimo humano (/z félicidad celeste, en palabras de Santo
Tomids de Aquino). Se busca, en un sentido negativo, que las poli-
ticas no destruyan algunos bienes morales (familia, aborto, educa-
cién) y, en un sentido positivo, que produzcan el mayor bienestar
material posible y, si cabe, que se apoyen las iniciativas privadas
en materia de familia y educacién.

No puedo desarrollar aqui el origen filoséfico de esta concep-
cién de la politica, ni criticar la via principal (el personalismo filo-
s6fico) por la que esta mentalidad no catdlica se ha abierto
camino entre los cristianos, operando una reduccién de la politi-
ca a instrumento y juego de intenciones privadas. Trato tan sélo
de sefalar que el trasfondo ideoldgico de ese proceso perverso de
autodestruccién politica de los catblicos es un falso concepto de
la politica. A eso llamo ceder a la tentacién antipolitica: el antipo-
liticismo que denuncia Miguel Ayuso. El catdlico hoy siente la
urgencia de “hacer algo en politica”, pero en realidad para ¢l esa
politica es ya sélo el modo de hacer realizables sus aspiraciones
privadas. Por ese motivo no hay verdadero aprecio de lo politico,
sino su total desprecio. Sélo se siente el apremio de intervenir en
esta “nueva politica’ cuando nuestros pequefios mundos se ven
afectados. Hace pocos afios un grupo catélico-liberal repetia esta
consigna: “no queremos el Poder, sino poder...”. Magnifico resu-
men de la nueva concepcién de lo social.

Ese es, pues, el travestido concepto de la politica que subyace
en las batallas a las que se empuja a los catdlicos. Batallas “politi-
cas” que incluyen manifestaciones “pro-vida”, “pro-matrimonio”
(sin rechazo de otros tipos de uniones, siempre que no se llamen
matrimonio), campafas de “objecién de conciencia”, pero tam-
bién desesperadas llamadas a la concentracién del voto en torno a
candidaturas “con valores cristianos”. El comprobable fracaso de

655



JOSE ANTONIO ULLATE

estas campanas, la irrelevancia crénica de los catélicos en este tipo
de marco social, su inevitable seguidismo y subordinacién a fuer-
zas ideoldgicas extrafas (los partidos gobernantes) o el cultivo ilu-
sorio de esperanzas sobre partidos marginales no ha conducido a
una reflexién sobre la correccién de los postulados de partida,
sino todo lo contrario: a la enésima huida hacia adelante. Pero
mientras tanto, ese pelagianismo politico va extrafiando mids y
mis a los catélicos de sus referencias propias.

Ahora vuelvo a plantear la pregunta inicial: ;qué hemos de
hacer en politica hoy? Se impone un doble predmbulo para nues-
tro actuar politico:

a) dado que no estamos en una situacién de cristiandad poli-
tica, predmbulo ineludible serd reconocer lo anémalo de la actual
ordenacién social; hacer profesién de disconformidad respecto a
este desorden. Confesar lo patolégico de esta situacién: no de una
determinada politica u otra, sino del marco constitutivo y consti-
tucional;

b) otro prolegémeno de nuestro actuar politico es que debe-
mos estimar el orden politico por encima de la efectividad politi-
ca. O lo que es lo mismo, que debemos disciplinarnos para no
actuar en funcién de efectividades o resultados previstos (mds o
menos, o nada realistas), sino en funcién de la recomposicion de
un orden hacia el fin, el bien comun (non tenemur fine, sed ordine
ad finem, como ensefiaba el abate Berto).

El alcance politico de estos predmbulos es inmenso y su acep-
tacién o su rechazo determina la incomprensién radical y rechazo
mutuo entre dos formas de “hacer politica” —una legitima y otra
no, por masiva que sea— entre los catélicos. Estamos habituados a
escuchar precisamente la admisidn, la confesién, de los prolegé-
menos inversos: clérigos y seglares reconociendo “que se sienten
cémodos en este marco constitucional”, “que no echan en falta
(los privilegios de) un orden constitucional diferente”, “que no
tienen miedo de la /iberad politica”, y por otro lado, que lo dis-
tintivodel actuar de los cristianos en politica es una motivacién
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ética, un impulso hacia determinadas “politicas”, una orientacién
privada para defender unas u otras “batallas sociales”. Exacta-
mente lo contrario. Este es el cruce de vias que divide trayectorias
opuestas. Aqui hemos tropezado. Y cuando se ha errado el cami-
no, no hay miés solucién que retroceder y decidir —correctamen-
te— de nuevo. Por mds que para muchos éste sea “un debate
superado”, hoy mds que nunca es necesario replantearlo con sosie-
go y con rigor.

III

Ha llegado el momento de sacar algunas conclusiones practi-
cas.

La politica catblica estd medida por el bien comun. Bien
comun temporal, que tiene como requisito la existencia de un
régimen y unos gobernantes que lo persigan. Cuando falta ese
régimen nos hallamos en una situacién patoldgica, politicamente
enferma, en diversos grados segtin el alejamiento del bien comun.
Y las obligaciones de los catdlicos varfan segin las circunstancias
sean mds o menos adversas, pero en semejantes casos estardn mar-
cadas por la necesidad de evitar males mayo res o de subvenir a
necesidades concretas, no por la bisqueda directa de un bien
comtn temporal, que en esas condiciones se vuelve imposible,
pues la facultad de ordenar no estd en mano de los ciudadanos. Lo
que si estd en sus manos es concurrir al orden, cuando se da. En
casos extremos, pero con expectativas razonables de éxito, tam-
bién estd en su mano concurrir al advenimiento de un régimen
legitimo.

Los regimenes politicos hoy tienen una separacién radical de
la Iglesia y del Estado; un marco constitucional positivista-natu-
ralista; y, por ende, una privacién del bien comin temporal. Lo
que varfa es el grado de corrupcidén prictica de cada legislacién, el
punto hasta el que “hace legal” y promociona actividades inmorales
y delictivas. Invocar hoy férmulas de convocatoria para la partici-
pacién politica semejantes a las pensadas ad hoc para situaciones
ya superadas (p.e. el ralliement o la democracia cristiana) es injus-
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tificable, puesto que el grado de impenetrabilidad de los regime-
nes naturalistas es hoy incomparablemente mayor y las expectati-
vas de influencia de este tipo de férmulas son despreciables. Asi
las cosas, se da la paradoja de que las “politicas” propuestas por
quienes quieren seguir siendo catdlicos pero sin cuestionar la
esencia del régimen actual, contribuyen directamente a la crecien-
te descristianizacién de los catdlicos, llevados a formas de partici-
pacién que, ademds de estériles, los reducen a instrumentos.
Formas que a corto plazo no requieren que los catélicos cumplan
sus deberes de estado, sino que se sumen a ésta o aquélla iniciati-
va, con la expectativa puesta en un resultado futuro, mientras que
el bien comun légicamente acarrea el perfeccionamiento moral
actual de los agentes: cumpliendo con mi deber de estado, me
hago mejor, y procuro en mi también el bien comtn. Cuando
falta un gobernante que ordene los actos de deber de estado hacia
el bien comun, a los catélicos nos falta el medio ordinario para la
participacién politica. Seguimos teniendo obligaciones ineludi-
bles de justicia (conmutativa y en cierto sentido también legal),
perola justicia sola ya no basta. En tales casos, como los que vivi-
mos ahora, la caridad, ordenada no ya al bien comidn temporal,
sino a Dios, bien comun trascendente, ejerce una cierta suplencia.
Por la caridad verdadera (no sélo por las obras de caridad), los
cristianos se convierten en el alma de la ciudad (cfr. Epistola a
Diogneto).

En las épocas en que la organizacién social se ha mostrado
obstinadamente impenetrable al Evangelio, los cristianos han
contribuido al bien comin de una forma extraordinaria. Contri-
bucién doble: por un lado, la caridad procura bienes espirituales
para la sociedad, pero por otro lado, mediante el apostolado y la
predicacidn, transmite la verdadera doctrina politica catdlica, la
aspiracién a una situacién de normalidad, de orden cristiano. Asi
mantiene viva la llama de una aspiracién a “restaurarlo todo en
Gisto”, también en la vida social y prepara su adwenimiento.

Asi las cosas, un cierto “espiritu politico”, que insiste en
“hacer politica” por encima de todo, se convierte en el peor ene-
migo de una auténtica y posible “politica catdlica”. “Este espiritu
politico —escribe Hervé Belmont— es uno de los vehiculos més efi-
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caces del espiritu del mundo y, si no estamos en guardia, nos ale-
jard poco a poco del espiritu del Evangelio”. El “espiritu politico”
siempre pretende fascinar a los catélicos encendiendo en ellos una
esperanza mundana, al tiempo que tritura el contenido especifica-
mente cristiano de la accién. En los tres primeros siglos, los cris-
tianos no tenfan expectativas razonables de realizar una politica
catdlica “normal’, pero no por eso cedian a ese “espiritu politico”
(auténtica antipolitica), sino que, guiados por la caridad, cumpli-
an su funcién de “alma de la ciudad”, sin descuidar ni dejar de
transmitir ese anhelo de reinado social de Jesucristo. Nada mds
alejado del “espiritu politico” que un mdrtir cristiano, pero no
pensemos que los mértires se desentendian del orden de la ciudad.
Cuando iba a ser entregado al suplicio junto a su amigo Tiburcio,
Valeriano se dirigié a los presentes diciendo: “Ciudadanos de
Roma: permaneced constantes en la ve rdadera fe, destruid los dio-
ses de madera y de piedra... reducidlos a polvo”. Palabras que
demuestran cémo lo que algunos han llamado despectivamente
“constantinismo” estaba mds que virtualmente presente en la fe de
los cristianos y que es un sofisma deducir de la “impotencia poli-
tica” de los primeros cristianos la doctrina de la separacién de la
Iglesia y del Estado.

Ni los mdrtires “desertaban” de la politica ni nosotros debe-
mos hacerlo: sencillamente, el desorden imperante hacfa imposi-
ble una participacién directa y puede ser que hoy suceda igual.
Sin embargo, ese obstdculo no alteraba el alcance de su fe, que
también aspiraba —igual que debemos aspirar nosotros— a ser apli-
cada a la vida social. Como los mdrtires, debemos obedecer a Dios
y cumplir con nuestros deberes de estado, no tanto “hacer politi-
ca’. De ese modo estaremos contribuyendo al verdadero bien
comun, también temporal, aunque sea mediatamente. Como
parte imprescindible de nuestra obediencia a Dios, debemos
conocer y transmitir, difundir, la doctrina politica de la Iglesia,
sobreel Reinado Social. Un verdadero apostolado social, no des-
gajado del resto de la fe y de la vida de fe.

Sin familias que vivan plenamente la fe (sin reducciones “pie-
tistas”, “naturalistas” o “sentimentales”), educando catélicamente
a sus hijos; sin una adecuada transmisién de la fe y una educacién
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de la inteligencia de la fe; sin un celo por la conversién del préji-
mo, no es que no vayamos a tener “politica cristiana”, es que no
tendremos cristianos.

Para un determinado “espiritu politico”, lo importante es el
éxito (;qué éxito?) de singulares acciones politicas (movilizacio-
nes, manifestaciones, congresos, partidos...) que respondan a las
necesidades sociales, desgajadas de un orden completo, pero
vemos que todo eso coincide con un debilitamiento progresivode
la fe, de las familias cristianas, de la educacién catdlica y del apos-
tolado militante sin que este problema les suscite la misma urgen-
cia: quizds es que para ellos sea posible una politica catélica sin
catdlicos.

Dom Delatte, al explicar cémo se fueron distanciando los que
antafio habfan sido grandes amigos, Dom Guéranger y
Montalembert, decia: “Ambos aman a la Iglesia; ambos quieren
servir sus intereses. El uno, preocupdndose sélo de los derechos de
la Iglesia y de los de su ve rdad; el otro, con una preocupacién por
las circunstancias del momento, por las exigencias de la politica,
por las condiciones de la sociedad (...) pero el antagonismo entre
el espiritu sobrenatural y el espiritu politico es fatal” (Vie de Dom
Guémnger, 1, 355-6).

Se trata, pues, del enfrentamiento entre el espiritu sobrnatu-
ral y el espiritu politico. A pesar de que su fin principal no es poli-
tico, sino dar gloria a Dios, sélo el primero procura el bien de la
ciudad, y permite una contribucién eficaz al bien comtn, una
accién politica cristiana. “Los cristianos —escribe don Hervé Bel-
mont— frecuentemente han contraido un espiritu politico y parti-
sano que no ha hecho sino politizar el cristianismo, en lugar de
cristianizar la politica”.

Por lo tanto, bienvenidas todas las propuestas de accidn, siem-
pre y cuando nazcan del espiritu sobrenatural y no del espiritu
politico. Y para empezar, dediquemos mds atencién a lo que
damos con demasiada alegria por descontado y en realidad es el
objeto de toda nuestra vida: buscar el Reino de Dios y su justicia.
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