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Resumo: No presente artigo, pretendemos discutir como o bispo Isidoro de Sevilha
concebia a “questio judaica”. Nesse sentido nos propomos a analisar a sua obra Fide
Catholica ex veteri et novo testamento contra judaeos, na qual ele tenta demonstrar
averdade cristd e a cegueira judaica. Seu proposito era solucionar o problema judaico,
atraves da conversdo dos judeus, que ele acreditava ser a maneira de completar a
Sexta Era da historia universal crista e de acelerar a aproximacio do juizo final.
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O AUTOR E O CONTEXTO

Isidoro de Sevilha (560-633), autor de uma vasta obra, viveu num
periodo em que as monarquias bérbaras haviam substituido o Império
Romano, na sua parte ocidental, e criado uma aguda fragmentacio do poder.
Devido & perda de unidade politica, houve por bem elaborar um projeto
que visava a reordenacdo da realidade. Ele compreendia o importante papel
da Igreja num mundo em desagregagio e concebia a época em que vivia
como o limiar de uma era e o momento-chave para a conclusio da finalidade
da historia.

De acordo com a sua compreensdo do mundo, influenciada pela
concepgao historico-filosofica de Agostinho de Hipona, vivia-se na “Sexta
Era’, que havia sido iniciada com a primeira vinda do Redentor e teria sua
consumagdo na segunda vinda do Cristo, ou seja, no Juizo Final. Esse mundo
seria substituido pelo Reino de Deus na Terra. A sua atitude reflete essa
concepeao e a percepcao do papel fundamental da Igreja no desenrolar dos
fatos “finais” da historia, e seu projeto revela diversas atitudes que se
prop6em a ajudar na consumacio desse processo.
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Era um pensador clerical que tinha como referéncias duas vertentes
cultural-filoséficas: a cldssica e a clerical. Do saber greco-romano trazia
um aporte neoplatonico e a estética da escrita cldssica. Compreendia o valor
das formas literarias, mas percebia que o refinamento das formas ndo eraa
tendéncia da época, por duas razoes principais: a) a alta taxa de analfa-
betismo que grassava em toda a regido ocidental do Mediterraneo e, espe-
cialmente, na Europa do Norte; b) a forma ndo poderia prevalecer sobre o
contetido, uma vez que a religido tinha uma fungao redentora e a estética se
confundia com os prazeres carnais, considerados fontes de perdicio e de
descontrole espiritual.

Do saber religioso trazia uma ampla concepgao de mundo. O Criador
tinha colocado 0 mundo em ordem para que este fosse o palco da Redengao.
O desvio de rota ocorreu quando o pecado original foi cometido. Reordenar
avida na Terra, redirecionar o género humano para Deus e para sua missao
terrena era o motivo de tudo. A sociedade humana era apenas um veiculo
transitério da passagem da alma pelo corpo. Ordenar a sociedade humana,
sob a lei natural e positiva, seria entdo prepard-la para servir de “meio”
para a “finalidade” sobrenatural do projeto divino. Urgia fazer a preparagio
da realidade e da sociedade para receber a segunda vinda de Cristo. Nas
entrelinhas de todo o projeto isidoriano, encontram-se a sua concepgao de
governante, de sociedade politica, da Igreja, o seu projeto educativo e a sua
compreensio do problema judaico (FELDMAN, 2006). Analisemos cada um
desses topicos separadamente.

A sua concepgdo de poder politico esta espalhada em diversas obras e
sob uma diversidade de contextos. Direcionaremos nossa atengdo para duas
de suas obras: uma, de cariter basico e enciclopédico, denominada Etimo-
logias, e outra, de cunho, historico, denominada Histdria dos vindalos, suevos
e visigodos, mais conhecida como Histéria dos godos. O recorte deste artigo
definird de maneira sucinta o conceito de monarquia cristd em Isidoro.

Marc Reydellet (1961, 1981) analisa a construgdo do modelo da
potestas crista nesse periodo. A queda do Império, com a conseqiiente
fragmentacido do poder em uma diversidade de monarquias barbaras,
fazia-se sentir. Uma nova conceitua¢do do poder politico é construida e
sacralizada, através de um acordo por meio do qual a monarquia assume
funcdes de protecio e defesa da Cristandade e de sua representante na
Terra, a Igreja, esposa de Cristo. O governante nao se define por seu papel
na busca do interesse comum, do cuidado da Res publica, passando a
assumir um carater de vigario de Cristo. O papel de Isidoro nessa arti-
culagdo politico-religiosa é fundamental. A descri¢do e a analise de alguns
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trechos selecionados de sua obra se fazem necessdrias, para dimensionar
esse papel do poder politico.

Nas Etimologias, Isidoro conceitua, de modo sucinto e simples, sua
concepgao do poder mondrquico. Trata-se de um verbete no capitulo trés,
do nono livro de sua “enciclopédia’, em que faz a associagio de rei e de
reino, além de definir etimologicamente a fun¢io real: “Rei, deriva de reger
[...]. Nao rege aquele que néo corrige”. Assim, a fun¢io mais importante do
monarca € o controle social. E acrescenta: “Seras rei se obrares com retidio,
se ndo obrares assim, ndo o serds” (Isiporo, 1982, p. 765).

Isidoro se insere dentro de uma concepgéao politico-religiosa que se
inicia na Patristica e prevalecerd na alta Idade Média. Trata-se de uma
concepgdo negativa do Estado, cuja fungéo essencial seria a de “remediar a
natureza md do homem [...] considerando-o particularmente no seu aspecto
repressivo” (Boseio, 1992, p. 78). A concepgio grega e, posteriormente, a
romana eram a de que o fim do Estado seria ndo so possibilitar a vida em
conjunto, mas também assegurar uma vida boa. A Igreja Catdlica influencia
de maneira notdvel a concepgio tardo-antiga. O homem ¢é visto como um
ser dotado de uma natureza mé (queda, pecado original, sete pecados
mortais etc.), e o Estado ndo tem a finalidade de promover o bem, “mas
exclusivamente controlar, com a espada da justica, o desencadeamento das
paixdes que tornariam impossivel qualquer tipo de convivéncia pacifica”
(Bossio, 1992, p. 78). A salvagio ndo serd encargo do Estado. Este é apenas
o instrumento da Igreja, que indicard o caminho da salvacio.

Em todas as suas obras, essa concepgio de poder aparece, ora visivel,
ora através de simbolos. Uma das maneiras que ele a apresenta é através de
modelos de vida. Nas suas narrativas da Histéria dos godos, Isidoro relata,
de maneira sintética, fatos que ele considera marcantes do reinado de cada
um dos reis visigodos. A escolha é bastante precisa: Isidoro define o monarca
de acordo com a sua maneira de atuar diante do cristianismo. Os reis visi-
godos adeptos da doutrina ariana - ou seja, cristdaos heréticos, no enten-
dimento do hispalense - tinham sua biografia direcionada para alguma
punigdo, desastre ou morte violenta, Por sua vez, os reis visigodos que
aderiram ao catolicismo, a partir do III Concilio de Toledo (589), com a
conversao do rei Recaredo, sdo avaliados como benignos e abengoados por
Deus com reinados exemplares, servindo de modelos cristios de monarcas.
Assim, a obra ndo pretende simplesmente relatar a historia dos visigodos,
mas sim ensinar aos governantes como deviam agir. Assemelha-se ao
“espelho de principes” medieval, num contexto diferente. Isidoro fizera
minibiografias semelhantes de personagens biblicos, em suas Alegorias e
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em outras obras de exegese (FeLbMAN, 2005a). E autor também de uma versio
das De Viris illustribus, iniciadas por Jeronimo e Genadio, na qual descreve
biografias de santos, bispos e clérigos notdveis e exemplares (Diaz v Diaz,
2000, p. 111). A fungdo dessas pequenas biografias ¢ didatica e modelar:
ensinar modelos de vida. A intencdo, no nivel micro, ¢ educar; no nivel
macro, € estruturar as condi¢oes para intervir na historia humana e ajudar
na vinda da Sexta Era.

Ao seu projeto educativo dedicamos um outro estudo, mas o
definimos como sendo um projeto de educacdo dos monges e clérigos em
geral, a fim de prepara-los para ensinar e manter viva a verdadeira fé crista.
Num periodo de analfabetismo generalizado, ele concebe uma espécie de
piramide educacional: no primeiro andar, ou nivel, a gramdtica, ou seja, a
correta compreensao dos significados das palavras; no segundo andar, a
exegese por meio da qual se Ié e se entende a palavra divina revelada nas
Escrituras, atraves da correta e unica decodificagdo destas, pela sua repre-
sentante e “esposa’ — a Igreja Catolica; no terceiro andar, a teologia oficial
da Igreja, que a partir da exegese cristd define as origens e o sentido deste
mundo e de sua consumagio através do Juizo Final. Esse projeto acompanha
um amplo plano de confronto entre as forgas do bem, capitaneadas pela
Igreja, e as forcas do mal, lideradas pelo Diabo, que se ap6ia nos hereges,
judeus e infieis. O projeto serve para educar, ordenar e direcionar as mentes
para se obter o sucesso no projeto divino da histéria.

Assim sendo, num outro nivel, Isidoro se propde a polemizar com os
judeus e com o judaismo, anular as pretensdes dos judeus a condicio de
povo eleito e associado a Deus através de um pacto, negar e comprovar o
erro de interpretagio das Escrituras cometido pelos judeus e seus sabios.
Isso era fundamental para seu projeto global. A verdade crist sé se firmaria
como vilida se anulasse as pretensoes judaicas de eleigio, pacto e heranca
das Escrituras. Em suas obras de exegese, no segundo andar, Isidoro
direciona sua interpretagao das Escrituras para negar através delas a
condi¢io judaica de membros do pacto com Deus e seus representantes.

Como néo dispomos de nenhuma comprovagiao documental de que
Isidoro tenha debatido com individuos judeus, definiremos sua polémica
como sendo com o judaismo. Essa polémica ndo se configura como um
fato isolado e secundario, trata-se de uma das facetas do projeto isidoriano.
Junto com a educagdo dos clérigos e, a partir destes, dos leigos e do controle
social sobre o pecado e o mal, Isidoro concebe um confronto com o ju-
daismo. No seu entendimento, os judeus eram um problema muito im-
portante, pois sua concepgdo religiosa era conflitante com a visao de mundo
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cristd. Sendo herdeiros da Revelagdo, ndo souberam entendé-la e ndo
perceberam que o Messias havia chegado tal como os profetas haviam
previsto. A ndo-aceitacao de Jesus, como o Cristo, ou seja, o Messias, origi-
nara uma cisao na proximidade entre judeus e cristios. O monopdlio das
Escrituras e de sua interpretagao sera fonte de polémicas entre judeus e
cristdos e também entre cristdos e hereges, criando uma diversidade de
“verdades’, sendo algumas categorizadas como verdadeiras para a Igreja e
as demais como heréticas.

Uma metodologia de analise e interpretagdo das Escrituras (exegese)
havia sido criada pelos padres fundadores da Igreja, cujos esteios eram a
escola de exegese alexandrina, que enfatizava a interpretacao alegorica.
Através da alegoria se adequavam as interpretagdes dos textos das Escrituras
a realidades presentes, mesmo que eles tivessem sido escritos em locais
distantes, geralmente em I[srael, e num periodo remoto, um milénio antes
ou muito mais. Se, por exemplo, um texto relativo ao rei David, que vivera
mil anos antes de Cristo, em Israel, servisse para explicar alguma atitude
eclesidstica ou mondrquica, seria “descontextualizado” no tempo e no
espago.

Um trecho da Biblia, por ser a palavra de Deus, poderia ser consi-
derado atemporal e ndo condicionado ao espago e ao contexto em que
ocorreu. Uma reinterpretagio era concebida e, se fosse aceitavel aos inte-
resses da Igreja, poderia servir de justificativa na solucdo de problemas e
conflitos num tempo e espago diferentes daquele em que tinha sido redigido.
Um exemplo foi a ungdo dos monarcas visigodos pelo episcopado, como
maneira de protegé-los de atentados e golpes de Estado, da monarquia
insurreta, concebida por Isidoro, através de uma adaptacio da ungao de
Saul e David por Samuel. Inserida até no famoso cdnone 75 do IV Concilio
de Toledo (633), essa uncido se tornou uma adverténcia divina aos nobres
regicidas. A famosa expressao isidoriana “Nolite tangere in Christos meos”,
inserida no citado canone (Vives, 1963, p. 217), é uma fundamentagio da
sacralidade do monarca e de sua escolha por Deus. Servira como referéncia
para a construcdo do conceito de rei “divinamente escolhido”. Mais tarde,
isso sera adaptado e inserido nos conceitos de monarquia em quase toda a
cristandade ocidental.

[sidoro usou esses mesmos recursos para desqualificar os judeus
como herdeiros das Escrituras. Isso foi feito dentro da mesma visao global
do hispalense: ordenar o mundo e prepari-lo para segunda vinda do Cristo
e para a Sétima Era, Os judeus eram um entrave a isto. Sua conversdo deveria
ocorrer de maneira parcial ou total antes do final da Sexta Era. Por isso,
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uma parte do projeto isidoriano foi direcionada a apologia do cristianismo
e 4 comprovacdo do erro judaico, o que foi feito em etapas.

A primeira parte deste projeto de apologética cristd e de comprovacio
dos erros judaicos foi feito nas obras de exegese, que compde o segundo
andar de seu projeto.! Dedicaremos agora nossa atengdo a obra de apolo-
gética antijudaica mais famosa de Isidoro, a De Fide Catholica ex Veteri et
Novo Testamento contra Judaeos.

A FONTE E O AUTOR: REFLEXOES HISTORIOGRAFICAS

Isidoro se insere na Patristica Latina. Nascido na Hispénia visigotica,
ndo tardou a tornar-se bispo de Sevilha, substituindo seu irmdo Leandro, o
arquiteto da conversdo de Recaredo e do pacto Igreja-Monarquia. Isidoro
herdou a sua fungido e dedicou-se a ampliar a relagdo do episcopado com a

- Coroa, exercendo influéncia na corte de Sisebuto, Suintila e Sisenando.

Cabe ressaltar que duas outras obras apologéticas antijudaicas lhe
foram atribuidas, mas a critica nio confirma a autoria. Em face disso, a
tinica obra polémica antijudaica cuja autoria ¢ atribuida a Isidoro é a De
Fide. Passemos a analisa-la. A primeira questdo ¢ saber para que publico
foi direcionada preferencialmente e por que foi escrita. Lacoma (1961, p.
447) considera que as obras apologéticas teriam um endereco amplo, mas
enfatiza que, mais que os proprios judeus, os destinatarios deveriam ser
os sacerdotes e bispos envolvidos na catequese deles.

Herndndez (1970) entende que havia um conflito entre judeus e
cristdos, e, mesmo sem haver resquicios documentais de obras judaicas,
seguramente os judeus polemizavam com os cristdos. Esse historiador
acredita que a repressao antijudaica ocorrida no século VII extinguiu todos
os sinais de uma literatura apologética judaica. Conflitos anteriores, como
os ocorridos em Minorca, atestam tal confrontagdo. Os padres da Igreja
estariam combatendo um movimento judaico proselitista de enorme perigo
para a manutengao do cristianismo na Hispania:

Uno fue sin duda su proselitismo, con frecuencia acompanado de la fuerza
[grifo meu] enre esclavos v personas sometidas a su mando. [...] la burla
que hacidn los hebreos del culto y de la fe de los catélicos. [...] Lo peligro
de los judaizantes, de los que pretendian una via media, asumiendo lo
que juzgaban mds notable de cada religion [...] los controversistas judios,
tan ansiosos de lograr conversiones al judaismo, como los catdlicos a la
religion cristiana, recurrfan muchas veces a poner en ridiculo a Cristoy
a la Iglesia. (HernaNDEZ, 1970, p. 100-101)

Histéria Revista, Goidnia, v. 12, n. 2, p. 365-384, jul./dez. 2007



Resumindo, trata-se de uma justificativa de legitima defesa dos apolo-
gistas cristaos ao perigo judaico. Alguns autores consideram essa hipétese
exagerada, pois, apds a legislagio teodosiana, mantida pela maioria dos reis
barbaros, os judeus perderam a iniciativa do proselitismo, salvo com seus
escravos. O perigo poderia ser ou ndo real, e este pode ser o pretexto usado
pela historiografia eclesidstica para justificar todaa violéncia realizada contra
os judeus, inclusive sua conversio forcada realizada pelo monarca visigodo
Sisebuto em c. 614.

De nossa parte, cremos que os apologistas e o clero desse periodo
realmente “se sentiam dentro de um conflito”, A possibilidade de discussio
entre o clero espanhol e os judeus é analisada por Roth (1994, p. 14), que
considera que, pelo menos, algumas opinides judaicas estio contidas no
texto de Isidoro, caracterizando algum tipo de contato, mesmo superficial.
O préprio Isidoro fornece poucas informacaes diretas sobre o assunto: ele
comenta - de forma discreta — sobre uma polémica tida com os judeus em
apenas um trecho do Quaestiones in Vetus Testamentum (ISiporo pe SEVILHA,
PL, cap. 6, vers. 6, col. 224B).

Em outra vertente, Albert, analisando a De Fide e o contexto da sua
época, conclui que a obra foi mais direcionada para o clero do que para os
judeus. Apoiada no conjunto da obra isidoriana compreende, tal como
Fontaine (1988) o faz, que Isidoro tem como uma de suas preocupagdes a
educagio dos clérigos, tanto seculares quanto regulares. Em alguns trechos
enfatiza a razio de ser da obra: “[...] Le Sévillan ne se lasse jamais de répeter
as preocupation de l'instruction du clergé” [...] “Le Fide Catholica fait partie
des manuels d” instructions isidoriens destines a Pinstruction des gens d’
Eglise” (ALsERT, 1982, p. 313).

Como jd frisamos, essa preocupacio perpassa toda obra isidoriana e
espelha a realidade da Hispania Visigotica e da cristandade ocidental. ‘A
autora ndo nega a fungao apologética e missiondria da obra: os judeus
deveriam ser convertidos. O problema ¢ que isto deveria ser feito pelo clero,
€ para tanto um manual seria necessirio. A De Fide ¢ uma obra de apolo-
gética e polémica, mas também de exegese - de certa maneira —, pois segue
o estilo isidoriano, visto nas obras exegéticas. Quase todas as funda-
mentacoes de Isidoro, para demonstrar a verdade da fé cristi, bem como os
erros e o “anacronismo” do judaismo, sio feitas através do texto e da argu-
mentagdo biblica e por meio de uma leitura alegorica. Diaz y Diaz (2000, p.
107) reafirma essa impressio: “Muestra el empeno de Isidoro em utilizar
pasajes biblicos em su apoyo, adquiriendo de esta manera a menudo tonos
exegéticos”.
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Outras questoes se propdem: quando foi escrita a obra? Por que
haveria necessidade de educar o clero? A opinido mais aceita até nossos
dias ainda se fundamenta num artigo escrito por Aldama (1936, p. 87) - a
obra teria sido escrita no reinado de Sisebuto, entre os anos de 615 e 618.
Essa cronologia, proposta com base na Renotatio, de Braulio, pode ser uma
referéncia das razdes de a obra ter sido redigida: trata-se de um periodo no
qual aparece um confronto mais intenso entre os judeus convertidos e o
clero. As conversoes de Sisebuto teriam sido feitas a revelia e contra a vontade
de Isidoro? Essa impressido ndo € tdo convincente quanto parece para alguns
autores. Diaz y Diaz (2000, p. 107) propde como finalidade da obra oferecer
“complemento doctrinal y de soporte dialéctico para justificar las leyes
antisemitas de Sisebuto y atenuar las reaciones”. O autor oferece aqui uma
posicio de cooperagdo e atuacdo direta de Isidoro junto a Sisebuto, no
projeto das conversdes, uma vez que urgia preparar o clero para tdo dificil
missdo. Assim, a razio de ser da obra apologética seria fornecer argumentos
para o clero na continuidade da converséo iniciada por Sisebuto.

E quais seriam as fontes da obra isidoriana? Sabemos que Isidoro
costumava criar seus textos coletando trechos de obras de outros autores
da Patristica e, geralmente, podemos identifica-los no texto. Lacoma (1961,
p. 454) sugere que sejam os mesmos autores citados no preficio do
Quaestiones, a saber: Origenes, Victorino, Ambrosio, Jeronimo, Agostinho,
Fulgéncio, Cassiano e Gregdrio Magno. Um autor menos presente € citado
como uma das referéncias ao De Fide: trata-se de Cipriano de Cartago, cuja
obra denominada Testimonia possui certas semelhancas com o De Fide.
Albert (1982, p. 306-307) percebe que a dedicatdria a sua irma Florentina
insere reflexdes muito semelhantes ao texto de Cipriano. No geral, o que
difere € que Cipriano enfatiza sua argumentacido no Novo Testamento e
Isidoro no Velho Testamento, em especial nos profetas. Cipriano pretende
reforcar a fé de seus irmdos cristaos; Isidoro também o faz, mas trata de
provar a ignordncia e a cegueira dos judeus.

Outro autor que claramente influencia Isidoro ¢ o polemista Tertu-
liano. De acordo com Albert (1982, p. 300), “Tanti-judaisme d’Isidore de
Séville, qui est la continuation ininterrompue de la tradition anti-judaique
patristique, a eté alimente par as lecture de Tertullien, Jérome et Augustin”,
Como nas obras de exegese, faz-se presente a influéncia de Agostinho e
Jerénimo, por quem Isidoro mostra grande admiracio. Difere dos dois,
porém, em aspectos diversos. Agostinho fez severas criticas aos judeus,
mas sua luta direta foi contra os pagdos e os donatistas. Nunca confundiu
hereges e judeus e nunca exerceu ou instruiu agdes violentas contra os
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judeus; fez isso contra os donatistas, criando um modelo que serviria para
certos tipos de violéncia contra o “outro”. Por sua vez, Jeronimo foi uma
personalidade polémica: era profundo conhecedor da lingua hebraica, sabia
latim e grego. Podia traduzir e discutir o texto biblico sem dificuldade. Sua
critica antijudaica é cdustica, agressiva e rude, mas fundamentada num
conhecimento sélido, pois havia estudado o judaismo com os judeus.Isso,
porém, nio o impediu de impor-lhe dentincias: “Les termes désobligeants
y sont nombreux e til attribue aux Juifs des traditions repugnantes” ( ALBERT,
1982, p. 301).

E quanto a Isidoro? Sabia Hebraico? Conhecia os judeus e suas cren-
cas? As opinioes divergem, mas, em esséncia, ndo se distanciam muito.
Lacoma (1961, p. 448) acredita que Isidoro sabia muito pouco hebraico e
que desconhecia o Talmud. Ja Roth (1994, p. 15) fundamenta sua opinido
em Urbel, autor espanhol da primeira metade do século XX, para concluir
que Isidoro sabia hebraico - se bem que elementar - e rudimentos de grego:
“l...] of Hebrew he knew sufficient to be able to resolve a biblical difficulty
with the aid of glossaries [...]". Albert, mais incisiva em suas conclusoes,
afirma que Isidoro nio sabia hebraico, e isto ndo € um caso isolado, pois, na
sua opinido, os padres latinos, com excegao de Jerdbnimo, pouco ou nada
sabiam de hebraico: “Il est évident qu’il ne savait pas I'hébreu et sén cachait
guere [...] Cette ignorance ne présente rien de extraordinaire, car Jérome
excepté, aucun dés Peres latins n” avait appris 'hébreu, pas méme Augustin
[...]” (ALBERT, 1982, p. 291).

Apesar da enorme influéncia da patrologia grega na Espanha, acre-
ditamos que os conhecimentos de grego do hispalense eram modestos. A
fonte de andlise etimologica de palavras hebraicas na obra isidoriana provém,
na sua maior parte, de Jerénimo. Albert (1982, p. 292) concorda conosco:
“Il adopte ses étymologies du nom divin, et toutes les explications de
letymologie des noms et des lieux qu’ il cite dans les Origines sont extraites
des oeuvres de Jérome” Na opinido dela, essa dependéncia cega (aveugle) é
a razdo de [sidoro cometer alguns dos erros de Jerénimo e de perpetua-los
através da Idade Média. Ha alguns exemplos de ma tradugdo. O titulo dado
a José pelo farad do Egito € Tzafnat paaneach (Génesis, . 41, v. 45), que
significa intérprete dos sonhos. Jeronimo escreveu de maneira literal o nome,
e Isidoro omite metade da expressao e escreve apenas Tzafnat. Trata-se de
um erro de compilagdo e também de revisio.

Fica a impressio clara que Isidoro ndo conhecia o hebraico de maneira
suficiente para realizar uma exegese profunda do texto biblico e do contexto
do mundo biblico, com a mesma performarnce de um Jerdonimo. Vale lembrar

Sergio Alberto Feldman. A Fide Catholica de Isidoro de Sevilha:...

373



374

Artigo

que, além de ter um vasto conhecimento do hebraico, Jerénimo viveu varios
anos de sua vida em Belém, na Terra Santa. Conhecia a geografia local, o
clima, a realidade fisica, o que lhe permitiu aprofundar seus vastos conhe-
cimentos. Ja Isidoro ndo podia sendo se basear em seu mestre e antecessor
para suas reflexdes. Sua leitura alegdrica ficava muito longe da compreensio
literal do texto, razdo pela qual a distancia entre o real e o imagindrio se
torna imensa. Por ndo conhecer a lingua, o mundo biblico, os judeus e sua
realidade cultural, combatia um inimigo com muita imaginagdo e com pouca
proximidade com a realidade.

Para comegar, vejamos a defini¢do de judeu nas Etimologias: “Judio
se interpreta confesor pues muchos de ellos, que antes estaban poseidos de
la perfidia, confesaron después a Cristo” (Isiporo DE SeviLna, 1982, L. 8, c.
4, v. 1). Trata-se de uma interpretagao alegdrica que ignora a origem
etimoldgica da palavra, logo partindo de alguém que escreveu as Etimologias
- Iehudi vem do nome de lehudd, um dos filhos de Jacob (Israel). Isidoro
ndo consultou o livro do Génesis, capitulo 29, versiculo 35, em que, ao nascer
Iehuda, Jacob quer agradecer (Leodot) a Deus. Diz o texto hebraico (Hapaam
hoda et Adonai): “Esta vez louvarei o Eterno” (MeLaMED, 1989, p. 60).

Outra interpretagdo que ignora a origem da palavra é a de hebreu
(Ivri). Nas Etimologias se 1é: “Hebreos quiere decir transeuntes, porque
pasaron de lo peor a lo mejor, abandonando sus antiguos errores” (IsStboro
DE SEVILHA, 1982, L. 8, c. 4, v. 1). Aqui ndo hd um erro na tradugio da palavra,
mas sim uma interpretagio do termo “passar” ou “atravessar”. Na Biblia, no
livro de Génesis, capitulo 10, versiculo 24, temos a origem do nome em
Eber, filho de Sem. A outra interpretagdo seria “a pessoa que vem do outro
lado do rio (Eufrates), em hebraico ever hanaar”. A tradigio judaica sugere
que a passagem da idolatria para a monolatria seria a passagem descrita.
Abrado € chamado de o hebreu (Génesis, 14,13), provavelmente definindo
sua origem mesopotamica. Para a Patristica, desde Eusébio, Abraio nio
seria judeu, mas sim um cristdo ancestral (FELbMAN, 2004). Seu simbolo
serviria para os judeus que passassem para a crenga em Cristo.

O conhecimento de Isidoro em relacio a Lei Oral ( Talmud) é também
muito pouco ou nada. Uma citagdo isolada de Isidoro aparece em suas obras,
na qual fala do Talmud. Trata-se de uma lista dos autores dos livros do
Antigo Testamento, inserida na sua obra De ecclesiasticis offici (Isiporo DE
SeviLHa, PL, t. 83, ¢. 1, v. 12, col. 747 A-C). Albert acredita que Isidoro deve
ter lido através de uma fonte crista. A referéncia indireta a Lei Oral (no
caso sua primeira parte, a Mishnd), quando fala dos costumes farisaicos,
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nas Etimologias, deve estar fundamentada em Jerénimo (ALBerT, 1982, p.
294-297).

A OBRA E SEU CONTEUDO

Passemos agora a uma andlise da estrutura de De Fide e de sua divisio,
A obra estd estruturada em duas partes - ou dois livros. O livro um inicia-
se com uma carta dedicada a sua irma Florentina e com uma espécie de
introdugdo. Lacoma (1961, p. 449) divide o livro um propriamente dito em
outras duas partes, centradas na figura de Cristo: na primeira, “trata de su
natividad eterna y de la Trinidad’, e, na segunda “de su nacimiento de la
Virgen y de su vida y obra redentora”. No final, hd um epilogo no qual “se
lamenta de la ceguedad de los judios y hace uma sintesis de las profecias
mesianicas”. No livro dois, Lacoma descreve um proémio no qual “habla de
las profecias sobre el pueblo judio y el gentil”. Em seguida divide o texto em
duas partes: na primeira parte, Isidoro “trata de la vocacién de judios y de
gentiles a la fe, y ocupa los 18 primeros capitulos”; na segunda, trata de
provar “que habifa de dar Dios una Ley Nueva, dice que la Antigua no hay
que entenderla sélo en sentido histérico, sino también mistico” O livro
conclui com um lamento de Isidoro, pela desventura “del pueblo judio por
su incredulidad” (Lacoma, 1961, p. 449).

De certa maneira concordamos com a divisao de Lacoma: o livro um
expoe um tratado cristologico e uma detalhada descricio da Paixio de Cristo
e seus efeitos historicos. Diaz y Diaz (2000, p. 107) afirma: “[...] el primer
libro describe los dogmas cristianos preanunciados en el Antiguo
Testamento [...]". A énfase em demonstrar a maldade judaica permeia toda
essa parte, sendo as afirmagdes e conclusées bastante semelhantes as suas
obras exegéticas anteriores, em especial a Allegoriae. As criticas sao todas -
ou quase todas - retiradas dos livros proféticos do Antigo Testamento. Trata-
se de combater os judeus usando os livros judaicos. Por qué? A razio deve
ser analisada sob dois focos diferentes: para os padres espanhéis, em especial
para Isidoro, os preceitos do Antigo Testamento tém um carater temporal,
em razdo de serem o anuncio e a preparagio da Lei Nova, do Novo Testa-
mento (HernanDpez, 1970, p. 118). A polémica serve para questionar os
judeus e instruir os cristaos. A duvida sobre o valor da Revelacio e da Lei
Antiga surge espontaneamente em todos cristdos. Por isso, é preciso
demonstrar que tudo que consta nas Escrituras, tanto no Antigo Testamento
quanto no Novo Testamento, sdo palavras do mesmo Deus, sem qualquer
contradigdo. Segundo Hernandez (1970, p- 118), “Como quiera que ambos
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testamentos no pueden contradecirse, pues son palabra del mismo y anico
Dios, la necesidad de una concordancia entre los pasajes de uno y otro que
parecian oponerse se hacia siempre urgente”.

O livro dois é um tratado polémico em que Isidoro discute a escolha
ou eleicdo dos gentios (ou & maneira isidoriana, “gentes”), a aboli¢do da lei
antiga e a eficacia dos sacramentos, como unica via de salvagdo para os
seguidores das Escrituras. Diaz y Diaz (2000, p. 107) o descreve como:"[...]
el segundo trata de probar cdmo la mision, las leyes y las ceremonias del
pueblo hebreo habian sido abrogadas [...]". Centra o fogo na redugdo de
todas as crencas centrais do judaismo a meras antiguidades anacronicas e
superadas. Se enfocado sob uma ética judaica tradicional, o judaismo se
baseia num triangulo fundamental cujos vértices seriam o pacto (Brit), a
lei (Tord) e os preceitos (Mitzvot). Esta ndo € uma divisdo consensual, mas
serve, de uma maneira generalizante, para a maioria dos agrupamentos
religiosos judaicos dissidentes e até para muitos dos movimentos religiosos
judaicos dos tltimos dois séculos. Partiremos dessa concep¢ao para mostrar
como Isidoro tratou de atacar os pontos-chave da crenga judaica.

O pacto ¢ consumado através da circuncisdo, ou Brit Mild. Inimeras
leis baixo-imperiais combatiam o proselitismo judaico e proibiam a
circuncisio (FeLpman, 2001). O mesmo se deu nos reinos barbaros que
adotaram trechos da legislagdo romana para seus suditos recém-dominados
e romanizados (Ferpman, 2002). Isidoro dedica um capitulo da obra a
demonstracio de sua ineficicia e de sua substituigao pelo batismo. As leis
visigoticas emanadas dos concilios ou decretadas pelos reis tentaram coibir
a expansdo do proselitismo judaico.

A lei “antiga’, de acordo a Patristica, teria sido substituida pelo Novo
Testamento e perdido sua razio de ser. Quanto aos preceitos, ou mitzvot -
uma enorme quantidade de rituais, festas e costumes que efetivariam a
pritica do judaismo no cotidiano -, Isidoro os considera ineficazes e mostra
sua superagdao através de leituras e interpretagdes alegoricas dos trechos do
Antigo Testamento. Antes de analisarmos os temas, vale lembrar que, tam-
bém nessa obra, Isidoro utiliza a leitura alegorica. No livro dois, no vigésimo
capitulo, ele repete a sua técnica de exegese, e frisa a analise dos trés sentidos:
literal ou histdrico (historialiter), mistico (mystico sensu), também denomi-
nado moral (moraliter), e espiritual (spiritualiter).

Quod legis scriptura non solum historialiter, sed etiam mystico sensu,

id est, spiritualiter est, docet Dominus in Psalmis [cita o Salmo 77, 1 e 0
Salmo 48, 5 para fortalecer sua opinido, ao frisar nos dois trechos a
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existéncia nos salmos de pardbolas e enigmas]. In similitudine enim et
aenigmatie sentiuntur omnia legis; aenigma enim est obscura similitudo,
per quam monetur homo ut cor suum acuat, et ad interiora intelligenda
confugiat [segue como prova dos provérbios 22 e 20, que fala de trés
maneiras por meio das quais o escritor expds seu saber e sua moral.
Isidoro entende como sendo os trés sentidos, ao fazer uma leitura propria
do texto).[...] Dupliciter enim sentitur lex, ut prius secundum historiam,
deinde secundum sacramentorum intelligentiam sentiatur. Tripliciter
autem scribitur, dum nom solum historialiter, vel mystice, sed etiam
moraliter, quid unumquodque gerere debeat edocetur. (Isiporo, De Fide,
L. 2, ¢ 20, col. 528 C-D)

O De Fide em nada difere das outras obras exegéticas de Isidoro,
exceto pela polémica direta, clara e precisa. Passemos agora a analisar alguns
desses aspectos, de acordo com temas especificos.

* A polémica antijudaica de Isidoro de Sevilha: enfoques centrais

1) Circuncisdo: No livro dois, no capitulo dezesseis, Isidoro discute
a circuncisdo, considerando-a um dos ritos e celebragdes anulados
(celebrationes evacuata enuntiabo). Admite que Cristo descenda carnalmente
de Abrado e que entre os primeiros hebreus e Jesus teriam transcorrido
muitos séculos. Como os hebreus estavam em contato com muitos povos
(egipcios, assirios, babilénios, caldeus, de acordo com Isidoro), deveriam
manter um sinal distintivo entre os membros do grupo e os demais, Afirma
que, durante os quarenta anos no deserto, apds o Exodo, as doze tribos nio
celebraram esse ritual de passagem. Entende que, vivendo ensimesmados e
isolados no deserto do Sinai, nao precisavam fazer a circuncisao, pois ndo
corriam o risco de se mesclarem com outros povos. Ao entrarem na Terra
Santa, sob o comando de Josué, restabelecem o ritual que os distinguia dos
povos de Canaa (Josut, ¢. 5, v. 2-6). Isso os preservaria puros até a chegada
de Jesus, prometida por Deus a descendéncia de Abrado (Isiboro, De Fide,
L. 2,c 16,v. 2, col. 525 A)

A partir da chegada de Cristo, estaria abolida a circuncisio da carne
e ficava substituida pela amputacdo dos vicios (pecados) do coracio de
todas as gentes (gentios ou povos): “[...] qui non jam per circumcisionem
carnis, sed per amputationem vitiorum mindaret corda omnium gentium”
(Isiboro, De Fide, L. 2, ¢. 16, V. 2, col. 525 A). Trata-se da mesma leitura que
varios padres da Igreja fazem, opondo carnalidade e espiritualidade, num
contexto de combate dos vicios. Os rituais judaicos sdo caracterizados como
carnalidade, em todo o De Fide.

Para fundamentar suas opinioes, utiliza-se de um trecho do discurso
em que Moisés se despede das doze tribos, no final dos quarenta anos de
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peregrinagao no deserto. Moisés adverte o povo sobre os perigos do contato
cultural com outros povos (denominados, no texto biblico, como cananeus)
e simbolicamente lembra que a circuncisio nio pode ser a tinica maneira
de se distinguirem dos povos com os quais os hebreus iriam contatar.
Menciona entdo a circuncisdo do coragio (DEUTERONOMIO, ¢. 30, v. 6). Para
refor¢ar sua posicio, Isidoro usa um trecho de Jeremias (c. 4, v. 3-4), que
também se refere a circuncisao do coragio. Num contexto um pouco
diferente, o profeta concita seus concidadios a praticar o bem e a atuar de
acordo com os principios e valores do pacto. Trata-se do periodo final do
reino de Judd quando grassava a crise social ¢ a luta dos profetas contra a
idolatria atinge seu auge (Isiboro, De Fide, L. 2, . 16, v. 2-3, col. 525 B).

- Baseando-se nesses trechos e através da sua leitura alegdrica, o
hispalense declara o envelhecimento da circuncisio e da lei (a vetustate
circumcisionis et legis) e sugere a adesao ao Novo Testamento e & circuncisdo
do coragido pela fé nos Evangelhos (et per fidem Evangelii cordis
circumcisionem tenere) (Isiporo, De Fide, L. 2, c. 16, v. 3, col. 525 B).

E como pode ser feita a circuncisio do coragio ja que se trata de um
6rgdo interno, que ndo pode ser cortado ou amputado? O simbolo alegérico
¢ elaborado por Isidoro com uma sutil busca de trechos da Biblia que
justifiquem a sua substitui¢do pelo batismo. E nio faltam simbolos biblicos
sobre a dagua. O contexto geogréfico da Terra Santa é o de uma regiao
desértica onde simbolos relacionados a dgua, a fertilidade e 2 abundancia
do solo ndo sdo incomuns. O texto biblico, assim como o Alcorio
posteriormente, privilegia visdes e profecias messidnicas, em que a dgua
simboliza ora pureza, ora fertilidade. A preferéncia de Isidoro centra-se em
[saias, o profeta que mais descreve e elabora profecias messianicas. Num
trecho em que prevé maravilhas para o futuro, afirma que ndo € preciso
olhar para coisas antigas (feitos memoraveis do passado), pois Deus fara
irrigar o deserto de uma maneira jamais vista (Isalas, c. 43, v. 18-19). Isidoro
entende que se trata de esquecer a Lei Antiga e de se criar uma nova forma
de purificar através da dgua: o batismo. Nas suas palavras: que outra coisa
significaria a purificagao futura, sendo o batismo? “Quid ergo hoc indicabat,
nisi baptismatis purificationem futuram?” (Isiboro, De Fide, L. 2, c. 16, v. 4,
col. 525 ¢). No restante do trecho e em vérias partes do livro, Isidoro enfatiza
a troca da circuncisdo pelo batismo e trata de fundamentd-lo no Antigo
lTestamento, geralmente através de trechos que falam de aguas.

2) O pacto, a Lei e a eleigao: Trata-se de um tema complexo, com
diversos aspectos a serem analisados, razio pela qual tentaremos enfoca-los
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de maneira simples e clara. Isidoro procede & desconstrugdo do pacto, através
de uma releitura alegdrica de suas origens e objetivos, como em toda a sua
obra exegética. O pacto foi selado com Abraio e seus descendentes. Na obra
De ortu et obitu, Isidoro considera o primeiro patriarca como um cristio, ou
seja, o pacto foi selado com cristaos e tendo como objetivo a vinda do Cristo
(FELDMAN, 2005). Os judeus ndo entenderam as mensagens criticas dos profetas
e foram punidos com o cativeiro da Babilénia (586-536), que encerrou o
perfodo do Primeiro Templo. O seu retorno a Sion (Jerusalém) foi uma nova
chance dada aos hebreus, mas se encerrou com a vinda do Cristo e sua nio-
aceitacdo pelos incrédulos judeus, que, na sua maioria, nio aceitaram como
verdadeiro o “filho” de Deus. Nos primeiros capitulos do livro dois do De
Fide, Isidoro trata de destruir os fundamentos da Antiga Lei e da alianca dos
hebreus ou judeus com Deus. Citando os salmos, considera David um profeta
capaz de dar aos salmos um valor de profecia e com poder para construir
alegorias, “David propheta testatur”(o profeta David testemunha) (Isiporo,
De Fide, 1. 2, ¢.1, v. 2, col. 499 C).

Através da palavra dos profetas e dos versos dos salmos, argumenta
que ja se dera o chamado das gentes a fé (de gentium credulitate loquendum
est) (Istboro, De Fide, L. 2, ¢. 1, v. 1, col. 499 B), que seria o fundamento da
Igreja e da expansdo da fé cristd. Afirma que os judeus deviam-se enver-
gonhar por querer um Deus particular ou exclusivo (Deum sibi peculiariter
defendentes) (Isiporo, De Fide, L. 2, c. 1, v. 6, col. 500 C), apossando-se de
inimeras profecias universalistas judaicas e utilizando-as para provar que
elas jé previam o cristianismo (universalista) e ndo se ajustavam a um pequeno
povo. As profecias universalistas, no entender de Isidoro, nio se coadunavam
com os reinados de Davi e Saloméo (quo testimonium nec Salomoni congruit
nec David) (Isboro, De Fide, L. 2, c. 2, v. 3, col. 503 C), quando os hebreus
tiveram sua maior expansdo territorial. No seu entender, a crenca universalista
seria o cristianismo: aberto as gentes e expandindo-se muito além de um
reino ou regido. As razoes dessa situagdo se inserem na crenga isidoriana de
que 0s judeus ndo entendem as Escrituras, por realizarem uma leitura carnal
delas. Tratava-se de fundamentar a validade do Novo Testamento e mostrar
que ele ja estava previsto no Antigo Testamento.

Cita, para tal, um trecho da lei que fala de dois tipos de chuvas: uma
antecipada e outra posterior, comparando-as a doutrina dos dois testa-
mentos (Isiboro, De Fide, L. 2, ¢. 23, v. 1, col. 530 B). Adiante utiliza-se da
cita¢do para interpretar a existéncia, no texto, de uma alegoria que simboliza
os dois testamentos. A descontextualizacio da realidade feita pelos exegetas
cristaos, tais como Isidoro, ignora a aridez do Oriente Médio, o regime de
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chuvas de Israel e a necessidade de contar com a “ajuda divina” para
sobreviver, além de alegorizar a realidade em simbologias para reforcar a
polémica. Outro exemplo interessante ¢ a utilizacio de um trecho de
Jeremias sobre uma nova alianga (Brit Chadashd=Novo Pacto) entre Deus
e seu povo. O texto biblico faz uso da diferenciagdo entre o pacto que Deus
realizou a0 sair do Egito e um novo pacto que deveria ser feito apos o exilio
da Babilénia (Isiporo, De Fide, L. 2, c. 14, v. 4, col. 521 A).

Convém observar que o termo latino foedus (para contrapor-se ao
termo “pacto’) ¢ usado, no texto, de forma relativamente anacronica: “foedus
novusm nom secundum pactum”. Esse trecho se insere com certa dose de
sentido literal, na reflexio isidoriana, pois utiliza, em hebraico, o terma
que mais tarde serd conferido ao Novo Testamento. Nele, Isidoro
fundamenta sua interpretacio em um texto que permite tal leitura,
enfatizando que esse novo pacto seria 0 Novo Testamento e que este substitui
o Antigo Testamento. No mesmo capitulo, apoiando-se em Isaias, afirma
que chegou a nova profecia, que anulou a antiga Baseando-se ainda em
[saias (c. 42, v. 9), propde a troca dos testamentos, considerando uma
profecia que afirma que as profecias antigas se cumpriram, e as novas, que
estio sendo anunciadas, se cumprirdo no futuro: “Quibus verbis et Vetus
testamentum venisse declarat, et novum annuntiat, quod christiana aetate
completum est” (Isiboro, De Fide, L. 2, c. 14, v. 3, col. 520 C).

Ao refutar a hipotese de o antigo ser mais honrado ou sacro, Isidoro
entende que este foi derrogado, tal como uma lei antiga ¢ substituida por
uma nova, mais atualizada e mais bem relacionada com os novos contextos.
Afirma que a ordem de chegada ndo determina a dignidade e o valor dalei,
pois nesse caso a nova anula as anteriores: "Prima enim sunt, vetera
novorum, sed ordine non dignitate unde et pacta quae tempore posteriora
sunt, evacuatis anterioribus, majora priorum habentur” (Isiboro, De Fide,
L.2,c 14, v. 3, col. 520 C).

Os judeus se mantiveram atados 4 lei antiga e ndo reconheceram
Cristo. Essa incredulidade — termo usado por Isidoro (incredulitas) para
denominar essa postura errada — j4 estava prevista nas criticas dos profetas
ao povo. O contexto no qual os profetas escreveram nao interessa a leitura
alegorica de Isidoro, que entende que as criticas feitas no periodo do
Primeiro Templo (entre os anos 960 e 586 a.C.) se adaptam ao periodo em
que vivia. Criticas como as de Isafas ou Jeremias servem para os judeus
incrédulos do periodo visigotico. Isaias (c. 6, v. 9-10) afirma que os judeus
ouvem e nio entendem, véem e ndo acreditam; Jeremias, (c. 5, v. 21-23),
por sua vez, afirma que eles tém olhos e ndo véem, tém ouvidos e ndo ou-
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vem. Nao enxergam a verdade e nem ouvem as evidéncias que comprovam
a verdade da fé em Cristo e no Novo Testamento. Isidoro cita Jeremias,
para desacreditar os sdbios judeus que fazem a exegese judaica do texto
(indiretamente esta falando da Lei Oral), chama-os de mentirosos e enga-
nadores e diz que a sua escrita é enganosa. Agride e ironiza os sabios judeus:
“Vere mendacium operatus est stylus mendax Scribarum, confusi sunt
sapientes, et perterrit et capti sunt”. Mendax significa mentiroso, enganador
(Isiporo, De Fide, L. 2, c. 6, v. 6, col. 511 C).

O destino judaico nao ¢ dos melhores. No mesmo trecho, prevé, ba-
seando-se em [saias (c. 65, v. 10-12), que aqueles que nao se converterem
serdao destruidos a fio de espada (numerabo vos gladio, et omnes in caede
corruetis) - o anuncio de um possivel exterminio no final dos tempos
{Istboro, De Fide, L. 2, ¢. 6,v. 8, col. 512 A).

Esses trechos deixam claro que, pela incredulidade judaica, Cristo, o
pacto e a verdade passaram dos judeus para as gentes (gentios). Os titulos
dos capitulos da segunda parte de De Fide dizem muito: o sexto revela que
grande parte dos judeus nao acreditou (“plurimi ex judaeorum populo non
erant credituri”); o sétimo afirma que, devido a incredulidade dos judeus,
Cristo passaria as gentes (“ob incredulitatem Judaeorum Christus ad gentes
erat transiturus”); o oitavo relata que, com a rejei¢ao dos judeus, entraram
as gentes (“Quia, projectis Judaeis, gentes introierunt”); e o nono descreve
a derrota e a dispersdo judaica como resultantes de seu pecado contra Cristo
(“Judaei propter peccatum in Christum debellati atque dispersi sunt”). Esse
resumo final condensa o destino judaico, por sua incredulitas.

Para encerrar, queremos empregar uma alegoria biblica reutilizada
por Isidoro como simbolo da situagdo dos judeus: eles seriam a extremidade
inferior (rabo), e as gentes ou a cristandade, a cabe¢a (DEUTERONOMIO, C, 28,
v. 44), O contexto da profecia se insere em de uma das adverténcias de
Moisés aos hebreus, antes de se despedir do povo que estava em vias de
entrar na Terra Santa (Canaa). Moisés avisa que, se os hebreus nao obede-
cessem ao pacto e servissem aos deuses cananeus, seriam dominados pelos
seus vizinhos, tornando-se a parte inferior (rabo). Se os judeus usam essa
profecia para fazer uma bén¢do na Pascoa Judaica (Pessach), Isidoro
emprega-a para conceituar a mudanga de situagdo: os judeus que eram a
cabe¢a haviam se tornado o rabo.

CONSIDERACOES FINAIS

Isidoro de Sevilha oferece-nos um exemplo de continuidade na dtica
e na proposta de acdo da Igreja, em relagao aos “outros”, especificamente
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aos judeus. A Igreja desconsidera outras verdades, so aceitando a visao oficial
da Igreja. A exegese do texto sagrado é um terreno de disputa religiosa,
mas configura, no imagindrio, uma espécie de campo de batalha. O
belicismo e o simbolismo, na conceituagdo de Hilario Franco Jr. (1990)
servem para entender a intensidade do conflito dos padres da Igreja, com
seus dissidentes internos ou externos - nesse caso, os judeus. Esses
opositores, que sdo concorrentes & heran¢a das Escrituras e a condigao de
beneficiarios do pacto com Deus, devem ser combatidos até a eternidade
(Juizo Final), ja que sua conversdo ¢ condigdo sine qua non, para a redengdo
final. Ndo se pode oferecer mercé e nem tolerancia com essa “carnalidade”

De Fide Catholica se configura como uma variante das polémicas
antjudaicas comuns na Baixa [dade Média (Paris, Barcelona, Tortosa). Nesta,
nao ha um interlocutor judeu: Isidoro pode desmanchar todo o edificio do
judaismo e algar a verdade cristd na categoria de absoluta.

THE Fipe CarHoLIcA OF ISIDORE OF SEVILLE: THE ANTI-JEWISH POLEMICS

Agstracts: In this article, we aim at discussing how the bishop Isidore of Seville
conceives the Jewish question. In order to do that, we analyze the Fide Catholica ex
veteri et novo testamento contra judaeos, in which he tries to demonstrate the
Christian truth and the Jewish blindness. His aim was to look for the solution of the
Jewish question, by means, of the conversion of the Jews. He believed that was the
way to complete the Sixth Era of the World Christian history and to accelerate the
rapprochement of the Last Judge.

Key worbs: Isidore of Seville, Judaism, exegesis, apologetics, Visigoths.

NoTa

1 Analisamos essa exegese em artigo sobre a obra Alegorias (FELDMaAN, 2005a).
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