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ROMANA PROPAGANDA PROFETICA
DO OCIDENTE MEDIEVAL (SECULOS XI-XIIT)*

Gian Luca Potesta*®

Procuraremos circunscrever ¢ definir o objeto da nossa
conferéncia. Vamos nos perguntar, antes de mais nada: o que significa
profecia no Ocidente medieval? Segundo Cassiodoro, “a profecia € um
sopro divino, que proclama de modo verdadeiro os eventos, s¢ja atraves
de ag¢des ou de palavras de algumas pessoas cuja verdade € certa”
(Exp. Psalm., Praef.). Enquanto para nos, segundo o senso comum dos
contempordneos, a profecia € quase sempre prenancio de coisas futuras;
para os medievais ela podia estar voltada também para o passado ou
para presente. Para Gregorio Magno, a profecia € como tal, “néo porque
prediz o futuro, mas porque manifesta coisas ocultas” (Homilias sobre
Ezequiel). Profeta é aquele que compreende e manifesta o plano divino
sobre a historia; como tal, ele se volta para todas as diregdes € pode
langar luz também sobre eventos passados, ndo plenamente compreen-
didos. A profecia tem, portanto, por um lado, um nexo muito estreito
com a interpretagdo: também os bons intérpretes da Biblia devem ser
considerados profetas. Por outro lado, ela implica a dimensdo do antincio,
da proclamagdo, da pregacdo dos mistérios divinos por parte daquele
que os avistou. Dessa forma se pode, enfim, afirmar que entre profecia
e revelagdo existe um nexo estreito; para Rabano Mauro, profeta €
aquele que revela.

* Traducﬁﬂ.-:.:l.r:r original em italiano por Margareth Nuncs. Conferéncia proferida na IV
Semana de Estudos Medievais = PEM/UFG-UnB, em 29/10/2001, em Goidnia.
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Segundo uma recente ¢ eficaz defini¢ao de Bernard McGinn, as
profecias representam “uma forma de retorica religiosa e politica”. Em
um territério cuja linha inicial ¢ indefinida, se descobre, a partir do oitavo
século, um veio de textos que tendem a constituir um género literdrio
relativamente auténomo e determinado. Neles prevalece a atengédo
voltada para os Gltimos eventos, considerados como iminentes. Na maior
parte dos casos, tais escritos profético-escatologicos nascem e vivem
para finalidades historicamente bem identificaveis, ora como critica a
determinadas a¢des da Igreja e da sociedade. ora como propaganda
dinastica, politica e eclesidstica. Sobretudo em relagio a esta (ltima
funcido, eles s3o submetidos a continuas revisdes e reelaboragdes
(atualizacdes). Poucas modificagdes sdo, em geral, suficientes para
“refrescd-los” e torna-los de novo atuais. Trata-se de uma corregdo
daquilo que ndo se realizou: apresentar o passado como futuro (de modo
a dar aos olhos do leitor credibilidade a profecia) e, ao mesmo tempo,
projetar o curso dos eventos finais de maneira plausivel e funcional quanto
a finalidade ou aos interesses de quem 0s escreve.

Dentro de um vasto territorio dos textos proféticos medievais
se destacam duas grandes tradi¢des: a sibilina ¢ a joaquina, A partir do
século XIH elas se sobrepdem e, em parte, se tornam hibridas.
Concentrando hoje o nosso olhar sobre a imagem de Roma e sobre
suas transformagdes na literatura profética do periodo medieval central,
procuraremos delinear as narrativas e as intersecgdes dessas duas
grandes tradigdes proféticas. Uma tendéncia comum ~ ¢ de uma certa
maneira “natural” —de quem estuda a histéria do Ocidente medieval é
a de prescindir do estudo das relagdes com o Oriente. Trata-se de
uma perspectiva reducionista e equivocada, capaz de implicar enormes
mal-entendidos. Durante todo o periodo medieval, o império bizantino
representou uma referéncia fundamental para a elaboracédo das formas
institucionais, politicas e culturais do Ocidente. O tema sobre o qual
pretendo discorrer mostrara o quanto sdo profundas e significativas as
dindmicas de interagdo cultural entre Oriente e Ocidente no periodo
medieval, e do quanto o Ocidente depende do Oriente bizantino. A
nossa pesquisa move-se em um plano de investigagio nio propriamente
literario, mas historico. Trata-se de um capitulo da “historia intelectual™,
no sentido de historia dos textos que circularam em ambientes
intelectuais. Nesse sentido, e¢la pretende oferecer uma pequena
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contribui¢do para a historia das linguagens e dos instrumentos de
propaganda do Ocidente medieval.

De forma esquematica, ¢ possivel distinguir quatro etapas na
representa¢io de Roma nos textos proféticos do Ocidente medieval.

Primeira etapa: A imagem propagada pela Sibila Tiburtina e
pelas suas reelaboragdes latinas realizadas entre os séculos X1 e XII
(aqueles da chamada Sibila Cumea). O periodo de composi¢ao ¢ as
finalidades do texto originério (perdido) da Sibila Tiburtina sdo, na minha
opinido, mais do que acertados. Trata-se, em todo caso, de um texto
surgido entre os séculos 1V e VII, nos territorios orientais do Império
Romano, talvez na Siria (embora no estado atual nfo haja vestigios de
uma redagio siria), em ambientes empenhados em relangar o prestigio
imperial. Um texto que apresenta diversos pontos de contato com ela €
o Apocalipse do Pseudo Metodio, um escrito composto por volta de
690 em territorios mesopotamicos, assim que cairam sob a dominagao
islamica, com a finalidade evidente de reerguer o prestigio imperial. No
Ocidente, 0 Pseudo Metodio surgiu no inicio do século VIIL, e a Sibila
Tiburtina, ao contrdrio, no século X, sendo posteriormente submetida a
intimeras modificagtes e atualizagGes ao longo do tempo.

Concentremo-nos no texto de uma das redagdes latinas da
Tiburtina. Por mais remanejada e refeita na Italia, essa redagdo ainda
manifesta, plenamente, a sua tessitura bizantina. O texto apresenta-se
como a interpretagdo profética, por parte da Sibila, de um sonho dos
senadores romanos. A Roma apresentada ao leitor ¢ a cidade clédssica,
republicana e imperial, cuja histéria € marcada por conflitos ¢ destruigoes,
até o iminente advento do imperador pacificador dos tltimos dias. Este €
definido expressamente como rex Grecorum ou como rex Romanorim
et Grecorum: trata-se, portanto, de um futuro imperador bizantino,
destinado a dominar o mundo, a converter todos 0s povos ao cristianismo.
A sua obra ndo sera realizada nem em Roma nem em Constantinopla,
mas em Jerusalém, depois que ele tiver vencido os tltimos inimigos do
Império e da verdadeira f¢:

Ira a Jerusalém e la, apés retirar a coroa da cabega e depor as
vestes reais, entregara o reino dos cristidos a Deus Pai e a Jesus
Cristo, seu filho. E quando o Império Romano findar, o Anticristo
se manifestard plenamente e se sentard na casa do Senhor em
Jerusalém.
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Entre os séculos X e XI a imagem de Roma transmitida pela
literatura profética latina ¢ derivada do Oriente. Ndo nos deve surpreender
que a lembranca da Roma classica e o mito imperial na idade antiga
tardia e no periodo alto-medieval tenham sido alimentados por territorios
orientais do Império e que deles tenham atingido o Ocidente latino, gracas
a tradugdes e reelaboragdes: no Oriente, na verdade, estava bem viva a
convicgdo de que Constantinopla representasse ndao somente a nova
Roma, mas também a capital remanescente do anico Império romano.

A imagem de Roma € aquela de uma cidade viva somente na
lembran¢a do seu grandioso passado. Somente em sucessivas recom-
posigdes da Sibila Tiburtina, como a Sibila Cumea, notam-se alguns tragos
mais explicitos de episddios contemporaneos (como o saque de Roma
na obra de Henrique I11). O fato nio pode nos causar estupor: a realidade
efetiva de Roma era, naquele momento, bem pouco expressiva (uma
cidade que entre os séculos IX e X tinha pouco mais do que 25 mil
habitantes); se aos olhos dos contemporéneos ela tem valor, € porque
expressa a continuidade da idéia imperial realizada na Antigiiidade.

Segunda etapa: Joaquim de Fiore. O abade calabrés (1135ca-
1202) se manifesta quando, em 1184, enfrenta a interpretagdo de uma
obscura profecia diante da curia romana. Na recepgdo seguinte, a profe-
cia comentada por Joaquim sera considerada como um texto sibilino
(Sibila Samia). A profecia desconhecida reflete ansiedades presentes
na Igreja romana durante a longa fase de conflitos com Frederico L e, a0
mesmo tempo, mantém firme a esperanga de que, apds um breve
enfraquecimento da autoridade papal, retornara um periodo de tranqiii-
lidade antes das ultimas tribulagdes. Os versos com que o texto se abre
expressam uma percepedo de Roma profundamente mudada em relagio
aquela transmitida pela Sibila Tiburtina. Aqui Roma nio € mais a capital
do Império retomada na lembranga. Percebe-se uma entidade viva, dila-
cerada por contradigdes presentes no interior da hierarquia eclesiastica
e entre Papado e Municipio. Transparece a consciéncia, amadurecida
entre o final do século XI e o século XII, de Roma como cidade cujo
destino esta ligado tanto intimamente quanto problematicamente aquele
do Papado.

O abade calabrés prega a profecia desconhecida de tal modo a
encontrar nela os valores da propria visao da historia. Em tal perspectiva
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introduz uma sutil distingdo em relagdo aos primeiros dois versos da
profecia desconhecida. Para ele, o primeiro (£xcitabitur Roma contra
Romanum: Roma sera incitada contra o romano) refere-se a episodios
do passado. Como “mostram os fatos ocorridos no passado™, ele alude a
hostilidade contra o pontifice Alexandre I11. O segundo verso (Romano
Romam imminuet: o romano substituido pelo romano diminuira Roma)
refere-se, ao contrario, a fatos ainda ndo ocorridos. Uma precisa
indicacdo temporal fornecida por Joaquim faz supor que, no romano que
substituira o pontifice romano e violara Roma, deve-se entrever o proprio
Anticristo. Parece paradoxal que Joaquim tenha insinuado uma hipdtese
do género falando diante dos membros da Ciiria romana, talvez diante
do proprio Pontifice Lucio I1I. E, no entanto, no clima de preocupagdo ¢
de alarme pela difusdo da heresia que deveria preceder o encontro de
Verona entre Lucio 11l e Frederico I e a emissdo do decreto 4d
Abolendam (4 de novembro 1184), parece-me de todo plausivel que um
abade, provavelmente j& cercado pela fama de vidente pudesse,
decifrando um obscuro vaticinio, apresentar tal hipotese.

Quanto a Joaquim, que tinha comentado a profecia desconhecida
diante da Curia de Veroli, somente de modo superficial, vird a afirma-la
com maior clareza nos anos seguintes, ou seja, no periodo que se segue
4 queda de Jerusalém (1187). A idéia de que o Anticristo estivesse
associado a Roma certamente ndo era nova: presente ja no Apocalipse
de Jodo, tinha-se afirmado fortemente no mito negativo de Nero que,
apoiando-se nos Oraculos Sibilinos, ndo havia desaparecido comple-
tamente na Idade Média Central, como ¢ possivel verificar através da
Tiburtina. Por outro lado, textos como os do Pseudo Metodio, da propria
Sibila Tiburtina (refiro-me a redacéo latina), e i/ De Ortu ei tempore
Antichristi (um tratado composto no século X pelo monge Adsone para
Gerberga, rainha dos francos ocidentais) tinham introduzido a convicgéo,
j4 existente ha muito tempo, a época de Joaquim, de que o Anticristo
seria um hebreu da tribo de Dan, uma das dez tribos das quais se tinham
perdido as pistas, apos a sua deportacéo do reino de Israel para as terras
dos assirios e dos medos. Segundo tais textos, o Anticristo devia ser um
hebreu destinado a emergir naquele Oriente que tinha engolido as dez
tribos, de Corazin, Bethsaida e Cafarnao (Pseudo Metodio), ou entao
da Babilénia (Adsone). Enquanto hebreu e falso messias, dirigir-se-ia
para Jerusalém, se refugiaria no templo reconstruido e agiria na Cidade
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Santa a partir do momento e do lugar em que o ultimo soberano do
mundo depusesse as insignias do poder.

Joaguim, portanto, inova radicalmente a teclogia do Anticristo.
Em primeiro lugar, a sua missdo esta destinada a desenvolver-se ndo
mais na Babilénia e em Jerusalém, mas inteiramente “na cidade de
Roma”. Colocando o Anticristo no Ocidente, Joaquim elimina uma
distincia geografica e étnica. Desaparecem, como teatro das suas agoes.
as localidades médio-orientais: ndo ha mais qualquer motivo para pensar
que ele seja um hebreu da tribo de Dan. Essa tltima hipdtese, sedimentada
na literatura preexistente sobre o Anticristo, apresenta duas notiveis
contradi¢ées: nfio tem uma solida fundamentacdo em documentos escritos
e, a0 mesmo tempo, ¢ excéntrica em relagdo a nova topografia do
Anticristo. No limiar do século X1, apds a queda de Jerusalém e a derrota
da terceira cruzada, insistir na velha topografia do Anticristo implicaria
o risco de um absoluto enfraquecimento de um tema escatoldgico
fundamental. Ao insistir em colocar a agdo no Oriente, no territorio
existente entre a Babilonia e Jerusalém, ou entdo fora dos limites da
Cristandade, se perderia o sentido de proximidade do Anticristo, ou seja,
o elemento de que ndo se poderia abrir mio, constitutivo de sua lenda.
Identificando o Anticristo com um falso cristdo do Ocidente, destinado a
atacar a nova Jerusalém e a ocupar o templo da Roma papal, Joaquim
evita a mitificagdo de sua figura. A historia do Anticristo deverd
consumar-se entre a nova Babildnia e a nova Jerusalém, entre Roma,
centro ideal do Império, € Roma, centro do Papado. Joaquim celebra
Roma no lugar de Jerusalém e renova a lenda do Anticristo, colocando
a agiio no novo centro da Cristandade; e com isso, paradoxalmente,
abre caminho para a sua identificagdo com o pontifice romano. Nessa
perspectiva, até mesmo a imagem de Roma foi modernizada. Enquanto,
na precedente literatura sibilina, Roma era vista pelo espelho do passado,
ela agora se delineia como um lugar de primeira relevancia no desenrolar
das tribulacdes futuras.

Terceira etapa: profecias e politica no tempo de Frederico Il
O polimorfismo e a infinita reversibilidade da literatura profética se
manifestam plenamente na primeira metade do século XIII, & época do
formidavel confronto entre Frederico Il e o Papado. O texto profético
mais importante nesse sentido € o da Sibila Eritea. Também nesse caso se
trata de um texto sibilino proveniente de Constantinopla ¢ que chegou a
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[talia meridional no século XII. Reelaborada e, inGmeras vezes interpolada,
na primeira metade do século XII, a Sibila foi utilizada provavelmente, por
parte dos circulos franciscanos, como instrumento de propaganda, seja
contra os Staufen ou contra as pretensdes do grego Vatace de se apoderar
do Império do Oriente, destruindo a dominacgdo latina.

Na verdade, durante os conflitos entre Frederico 11 e a Igreja
romana, ambos reuniram um arsenal de conceitos, argumentos e textos
polémicos. A intensidade e a aspereza do conflito foram ampliadas com
o reforgco das armas da propaganda teoldgico-politica voltadas para
descredibilizar e demonizar o inimigo, até caracteriza-lo como o
Anticristo. Desde o final dos anos 30 daquele século, a guerra de
propaganda assumiu dreas de uma violéncia sem precedentes. Diante
de tal quadro, também a produgio de textos profeticos sofreu um notavel
incremento. Na literatura profética a época de Frederico II se verifica a
plena identificagdo de Roma com o Papado. Fazer oposigdo ao Papado
significa desejar a ruina da urbe, e vice-versa.

Alguns textos proféticos do século XIII preanunciam a queda
dos mais célebres monumentos de Roma. Neles se expressam tanto as
ameagadoras esperancas dos inimigos quanto as ansias ¢ temores dos
membros da [greja romana. Gostaria de deter-me no célebre sonho de
Inocéncio 111, no qual a queda de Latrdo € detida por Francisco de Assis.
O sonho teve a sua notoriedade no célebre afresco de Giotto na Basilica
Superior de Sdo Francisco em Assis, de data incerta, entre o tltimo
decénio do século XIII e o inicio do século X1V (Figura 1).

O sonho deve ser inserido no género dos sonhos proféticos. Pode
ser atil aqui lembrar a teoria agostiniana da visdo, que sc encontra
registrada no livro do De Genesi ad litieram. Partindo do rapto de Paolo
até o terceiro céu (Cor. 2,12), Agostinho procura classificar os diferentes
tipos de vis@o. Ele distingue entre vis@o corporal, espiritual e intelectual.
A visdo ¢ estreitamente ligada a profecia. Maxime propheta ¢ aquele
que ndo somente vé, mas pode também interpretar as proprias visoes,
bem como aquelas dos outros. O profeta Daniel representa tal modelo.
Nessa perspectiva, a mensagem do afresco de Giotto € univoca: o papa
deve ser considerado um profeta. Na verdade ele sonhou com Francisco
que segurava a basilica de Latrio que desabava e, apds algumas
incertezas, compreendeu a mensagem divina: isso foi atestado pela lenda
maior de Sio Boaventura, em que Giotto se inspirou. Mas qual significado
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tinha o sonho para os leitores de Boaventura e para os espectadores do
ciclo de Giotto? Quais eram as intencoes propagandisticas que os frades
menores e o papa queriam sugerir?

Em um livro recentemente langado, Klaus Schreiner resume
dessa forma o significado e a mensagem do afresco de Giotto:

Um pouco antes da viagem de Francisco para Roma em 1209, com
0 objetivo de confirmar a sua Regra composta por versiculos
biblicos, se propagou que o papa Inocéncio Il tinha sonhado
com S#o Jofio de Latrio, a catedral do bispo de Roma e a Igreja
mie da Cristandade latina, ameagada de desabamento.

Entdo, a partir dai, Schreiner comeca a citar literalmente Boa-
ventura:

Veio um enviado de Deus, pequeno ¢ de aspecto desprezivel, e
sustentou a construgdo com os seus ombros. [...] Quando poucos
dias depois o beato Francisco apareceu diante dele, o papa se
lembrou do seu sonho, estreitou-o entre seus bragos e confirmou
a Regra.

Termina aqui a citagio de Boaventura. Schreiner prossegue:

A histéria, bem inventada, que inspirou Giotto para um affresco
na Basilica Superior de Assis, queria expressar dividas em relagdo
a uma Igreja cujos prelados viviam como nobres, dispunham de
grandes bispados e, dessa forma, ndo mais permitiam que uma
populagdo que vivia em condi¢fes miseraveis compreendesse a
mensagem de um Jesus pobre.

Creio que essa explicagdo ndo pode ser aceita, levando em conta
os precedentes literarios e iconograficos, freqlientemente ignorados
talvez por causa do esplendor da pintura de Giotto. Os mais antigos
testemunhos literarios relativos ao sonho remontam a metade dos anos
40 daquele século. 4 Lenda Trium Sociorum e a Vita Secunda di
Tommaso de Celano contam o sonho papal, deixando claro que
Inocéncio 11 reconheceu em Francisco o futuro suporte da Igreja.
Exatamente naqueles anos, entre 1246 ¢ 1247, o frade pregador
Costantino de Orvieto narra uma versdo diferente do sonho papal: o
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Latrdo ameacgado de queda € sustentado por Domingos de Gusmao. As
discussdes eruditas do passado, nas quais se debatia qual dos dois sonhos
teria sido o primeiro, parecem-nos hoje totalmente superadas. E logico
pensar que os hagiografos das respectivas ordens tenham se orientado
por uma unica fonte preexistente, adaptando-a a celebracio dos
respectivos fundadores, ou entdo que uns (os franciscanos) tenham
copiado dos outros (0s dominicanos).

No plano das imagens, os frades menores foram, como sempre,
mais rapidos: a representa¢io do sonho de Francisco que sustenta o
Latrio surge ja no ciclo da vida do santo nas paredes da nave da Basilica
Inferior de Assis (1260-1261) (Figura 2). Aos dominicanos nada mais
havia a ser feito sendo imita-los: alguns anos mais tarde (1265-1267) foi
construida a arca de Sdo Domingos, em Bolonha, em que um relevo
mostra o papa ¢ Domingos sustentando a Basilica do Latrdo (Figura 3).

Como observaram os leitores do Quaracchi, ndo ha testemunhos
literarios relativos a esse sonho —nem a versdo dominicana nem a versao
franciscana — anteriores aos anos 40. Ndo se pode, certamente, excluir
que, como fundamento de ambas as tradi¢des, exista a lembranga de um
episddio realmente ocorrido. Sabe-se que Inocéncio atribuia um valor
particular aos sonhos como transmissores de mensagens divinas, cuja
interpretagiio advinha de conselheiros por ele consultados. O volume
Trciume im Mittelalter (Sonhos da Idade Média), publicado sob os cuida-
dos de Paravicini Bagliani e Stabile em 1989, contém ensaios importantes
sobre o sonho do Latrdo, estudado sob o ponto de vista iconografico.
Dentre eles, refere-se diretamente ao problema que nos interessa: aquele
de Julius Gardner (Pdpstliche Trciume und Palastmalereien = Sonhos
papais e pinturas de palacio). Apds datar o sonho papal em 1210
aproximadamente e ter categoricamente observado que “o sonho de
Inocéncio era um pressagio’, ele releva: “Existe, por outro lado, uma lacuna
de 37 anos, antes que o evento tenha sido registrado por escrito”.

Gardner nao questiona, porém, as razdes e o possivel significado
dessa lacuna. Devemos, no entanto, refletir sobre a razdo de o sonho ter
permanecido “sepultado” por mais de 35 anos e depois, repentinamente,
ressurgir no plano literario justamente por volta da metade dos anos 40,
ou seja, na fase mais aspera da polémica entre o Papado e o Império,
exatamente quando as profecias sobre a ruina e a destruigdo de Roma
se multiplicavam. Néo quero dizer com isso que a narrativa do sonho
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deva ser entendida como resposta simples ¢ imediata a difusdo de uma
literatura propagandistica e panfletaria anti-romana. Talvez isso ateste
que aquelas representagdes destruidoras tenham tambeém atingido
profundamente o imaginario eclesiastico. Do ponto de vista histdrico,
parece-me de suma importancia que a hipotese da destruigdo de Latrao
— isto €, da Igreja romana — tenha sido expressa somente por volta do
final dos anos 40, e ndo nos anos 10: a época de Inocéncio IV, e ndo de
Inocéncio IT1! Para o phblico da época, as narrativas do sonho ¢ depois
as suas representagdes artisticas ndo pretendiam despertar nenhuma
critica em relagdo a Igreja rica, mas talvez evocar um apoio politico que
as novas ordens dos pedintes tinham fornecido ao papa na sua luta contra
o imperador, que pretendia derrubar a Igreja romana. Para sintetizar: 0s
afrescos de Assis tornavam compreensivel para o grande publico a
verdade histérica selada na célebre frase de Ernst Kantorowicz:
“Francisco de Assis, 0 maior contemporaneo do Staufen, encarnava a
forca secreta contra a qual Frederico I desde o bergo estava destinado
a combater, reunindo, para tanto, todas as forgas do mundo™.

Quarta etapa: Hierarquia eclesidstica e Anticristo. Como ja foi
visto, Joaquim foi o primeiro a deslocar a acdo do Anticristo para Roma,
dando até mesmo a entender que o Anticristo se apoderaria do trono de
Pedro. Por mais que a propaganda sueva tenha atacado fortemente
Gregorio TX e Inocéncio III, ela nunca ousou designar o papa como
Anticristo. A idéia de uma estreita relagao da hierarquia papal com o
Anticristo se afirma no Ocidente, no entanto, gracas a circulacio de
uma série de profecias ilustradas, famosas como Vaticinia summorum
pontificum. Nelas, os conflitos e o sofrimento da cidade de Roma séo
expressamente relacionados com a acio da hierarquia eclesiastica. As
Vaticinia surgiram pela primeira vez no tltimo decénio do século X111
Ao longo do tempo foram criadas duas séries, cada uma com quinze
unidades. Cada unidade contém um mote, um breve texto e uma ilustragio
mostrando um pontifice ou referindo-se ao Papado. As Varicinia pres-
supdem um modelo grego-bizantino. Na verdade derivaram dos Oraculos
de Ledo, antigamente atribuidos ao imperador Ledo, o sabio (886-912);
circularam no Oriente na segunda metade do século XIT e, no Ocidente,
somente nos ultimos anos do século XIII.

A transformagdo dos oraculos imperiais em vaticinios papais
aconteceu através de diferentes passagens. Uma primeira redacdo deles
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foi preparada, com toda a probabilidade, no inicio dos anos 90, em
ambientes ainda desconhecidos. Tradugio de uma tradugdo dos Oréaculos
de Ledo na sua totalidade: tradugdo no duplo sentido de uma versio
latina fiel aos motes e aos textos gregos e de uma reelaboragio do
programa iconografico, de forma que as imagens originariamente refe-
rentes a imperadores bizantinos agora sdo relacionadas a uma série de
papas romanos. Isto ja fica claro no confronto entre a primeira unidade
dos oraculos ¢ a primeira unidade dos vaticinios.

A reelaboracio dos oraculos imperiais como vaticinios papais
implica ndo apenas que as figuras dos imperadores tenham sido
transformadas em imagens papais, mas também que as referéncias a
cidade imperial, Constantinopla, automaticamente tenham se transferido
para a Roma papal. E como o destino de Constantinopla se apresentava
tenebroso nos oraculos, da mesma forma, nos vaticinios, o destino de
Roma ¢ tenebroso. No texto da primeira unidade, em relagéo a figura de
Nicolau 111, pode-se ler que “a cidade de bronze acolhera até os barbaros™,
No texto da oitava se ergue um grito para lamentar a pobre cidade,
destinada a sofrer dores e paixdo: nela “havera destrui¢do e profusdo de
sangue”. O texto da décima unidade se abre com uma célebre adver-
téncia: “Ai de ti, cidade das sete colinas”, A expressao apocaliptica (4p.
17.9; 18,9) foi retirada diretamente dos Oraculos de Ledo, onde se refere
a Constantinopla. Nos oraculos imperiais bizantinos encontra-se a imagem
de um trono imperial vazio ao lado do texto (Figura 4). Dois manuscritos
(Oxford, Bodleian Library, ms Douce 88, {.144v; Cambridge, Corpus
Christi College, ms 404, £.92r) se referem ao modelo bizantino (Figura
5). A referéncia a cidade e as suas muralhas contida no texto da décima
unidade foi introduzida, provavelmente, por algum revisor, seguindo um
veio ainda muito antigo da tradi¢do, para substituir o trono vazio por uma
cidade protegida por uma muralha (Figura 6). E dificil negar que a cidade,
representada dessa forma, seja a “cidade das sete colinas”, isto é, Roma.

Os papas séo representados, por sua vez, por uma série de figuras
alusivas e misteriosas. Aqui ¢é suficiente nos determos nas Gltimas cinco.
Seguindo o modelo dos oraculos, com toda a probabilidade, originaria-
mente eles traziam o mesmo personagem fixado em cinco poses
diferentes, do momento em que ainda era eremita e foi chamado para o
trono até o ato conclusivo de seu pontificado. A seqiiéncia ndo foi
imediatamente compreendida como se referisse a um Gnico personagem
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e se pensou que se tratasse de uma série de papas angelicais. Que se
trate de um so papa ou de cinco papas diferentes, de qualquer forma a
(ltima imagem representa o ponto final na carreira do tltimo pontifice
(talvez o gesto conclusivo da historia da hierarquia eclesiastica). O papa
retira a mitra e a depde (Figura 7).

A luz dos modelos bizantinos representados pelo Pseudo
Metodio, pela Sibila Tiburtina— e obviamente pelos Oraculos de Ledo —
, 0 significado da imagem surge claro: o papa faz 0 mesmo gesto do
altimo imperador do mundo, quando depde as insignias do poder. E como
na lenda imperial, em que a vinda do Anticristo se segue a esse gesto, da
mesma forma, ap0s o gesto do Gltimo papa, sera o advento do Anticristo,
como indicam, claramente, as ilustragdes contidas em alguns dos mais
antigos e conceituados manuscritos dos vaticinios; nos quais, a0 lado ou
abaixo da figura do papa, esta retratado um quadriipede peludo, com
uma cabeca humana coroada (Figura 8).

Aquilo que na lenda imperial aparecia, pelo menos para o leitor
ocidental, como distante no tempo e no espago, nos vaticinios se apresenta
como absolutamente proximo. Na literatura profética do final do século
foi firmada uma imagem fortemente negativa da cidade papal. E um
texto bizantino habilmente reformulado chegou a expressar sugestiva-
mente a idéia de Joaquim, de um nexo profundo e misterioso entre Roma,
a hierarquia eclesiastica e o manifestar-se do Anticristo.

Como instrumentos nas lutas entre as fac¢des cardinalicias, como
armas de propaganda no interior dos circulos da curia, os vaticinios foram
muitas vezes reelaborados para os conclaves. Certamente eles tiveram
um papel importante durante o dramético conclave de Perugia de 1304-
1305. Exatamente nesse periodo Ubertino de Casale, a principal figura
dos espirituais franciscanos italianos, foi exilado no monte da Verna,
apés ter pregado contra o papa em Perugia. Em Verna, Ubertino escreveu
o seu Arbor vitae. No quinto livro ele identificou os papas Bonifacio VIII
¢ Benedito XI, ja falecidos, com o Anticristo. Na literatura profetica
Roma tinha, por fim, atingido a sua posigéo central, como polaridade
positiva e negativa na histdria da salvagdo. Um distante tema bizantino
havia aberto caminho para uma inquietante identificago: o seu potencial
anti-hierarquico que se evidenciara, sobretudo, nos movimentos
apocalipticos radiais dos séculos XTV e XV.
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Figura 1. Assisi, Basilica Superiore di 8. Francesco, Giotto,
Sogno di Innocenzo 11 (12901305 circa).



Figura 2. Assisi, Basilica Inferiore di S. Francesco,
Sogno di Innocenzo 111 (1260-1261).



Figura 3. Bologna, Arcadi 8. Domenico,
Sogno di Innocenzo 111 (1265-1267).
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Figura 4. Oracula Leonis, Venezia, Biblioteca Marciana, ms. gr. V1L, 3.



Figura 5. Vaticinia Pontificum, Oxford, Bodleian Library, ms. Douce 88



Figura 6. Vaticinia Pontificum, Monreale, Biblioteca Comunale, ms. XXV, . 17.



Figura 7. Vaticinia Pontificum, Monreale, Biblioteca Comunale, ms. XXV, F. 17,



Figura 8. Vaticinia Pontificum, Roma, Citta del Vaticano, ms.

Vat, Lat, 3819 (1331-1334).




