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Teologo en la frontera

La teologia de Hans Kiing, teélogo suizo
afincado en Tubinga (Alemania) desde f1-
nales de los afios cincuenta del siglo pa-
sado, es una de las més sélidas y creativas
del siglo xx. Se caracteriza por la busqueda
de la identidad cristiana a la luz de la con-
ciencia critica, que es uno de los signos de
la modernidad, por susentido critico de las
instituciones eclesiasticas desde una séli-
da fundamentacién teolégico-biblica, por
su trabajo ecuménico a favor de la recon-
ciliacion entre las iglesias cristianas, por
su sensibilidad hacia las inquietudes de
los hombres y mujeres de nuestro tiempo,
por el didlogo y la paz entre las religiones,
que contribuya a la paz en el mundo, por
la construccién de una ética mundial en
tiempos de globalizacién y por estar siem-
pre enla frontera.

CONVERGENCIAS ENTRE
CATOLICISMO Y PROTESTANTISMO
La tesis doctoral sobre la doctrina de la
justificacién en Kart Barth establece el ho-
rizonte ecuménico en que va a moverse su
trabajo teolégico y marca un hito enlateo-
logia ecuménica. En ella intenta demostrar
la coincidencia entre dicha doctrinayla de
Trento en sus elementos fundamentales.
El propio Barth reconocia que la exposi-
cién de Kiing respondia en lo esencial a
lo que habia escrito sobre la justificacién
y que su compatriota lo habia interpreta-
do correctamente. Kiing coincidia con el
teélogo H. U. von Baltasar en que Barth
caus6 un fuerte impacto tanto en la teo-
logia catblica como en la protestante y en
que su teologia retne la formulacién mas
expresiva del protestantismo y la aproxi-
macién mas sélida al catolicismo. Tras leer
el libro de Kiing, Barth no pudo menos que
preguntarse si todas las guerras de reli-
gién, las luchas teolégicas, los enfrenta-
mientos y las divisiones no habian sido un
inmenso error. La respuesta no puede ser
mas que afirmativa. El problema es que las
guerras religiosas siguen produciéndose.

EL PAPA, ¢INFALIBLE?

Enla década de los sesenta, Kiing se cen-
tra en temas eclesiolégicos como el conci-
lio Vaticano II, la Iglesia y la infalibilidad,
siempre en clave ecuménica. Dos son las
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principales obras de este periodo: La igle-
sia e ;Infalible? Una pregunta. En la primera
Kiing elabora una eclesiologia critica a par-
tir del Evangelio y bajo la inspiracién del
Concilio Vaticano II. Aborda la «esencia»
de la Iglesia en su forma histérica varia-
ble. Parte de la Iglesia real encarnada en el
mundo, y no de una Iglesia ideal que se en-
cuentre en las abstractas esferas celestiales
de una teoria teolégica. Gon honestidad
teolégica y lucidez intelectual se pregunta
sila Iglesia puede apelar razonablemente
a Jests de Nazaret y si estd fundada en su
Evangelio. Su respuesta es que entre Cris-
to y la Iglesia no se da una compenetracién
fisica y necesaria, sino una unidad pecu-
liar: unidad en la dualidad y dualidad en la
unidad; unidad como dinamismo histérico
y no como estatismo ontolégico. La Iglesia
no se encuentra al mismo nivel que el rei-
no de Dios, sino bajo el reino de Diosy a su
servicio. La indole carismética forma parte
de la estructura fundamental de la Iglesia.

En su reciente obra Breve historia de la
Iglesia catdlica Kiing avanza algunas lineas
de futuro por las que habran de caminar
las iglesias cristianas. Deben enraizarse
en el Evangelio, el movimiento de Jests
de Nazaret y los origenes cristianos, que
es donde se encuentra su inspiracién mas
auténtica. No pueden permanecer ancla-
das en las concepciones teoldgicas que
consideran a las mujeres inferiores a los
varones, ni en los modelos organizativos
jerdrquico-patriarcales del pasado, que
excluyen a las mujeres de los ministerios
y de las funciones directivas en las iglesias
en razén de su sexo. Deben reconocerlas
como sujetos morales, eclesiales y teo-
légicos, y a partir de ahi desarrollar una
reflexién teoldgica desde la perspectiva
de género, que no justifica la lucha de las
mujeres contra los varones ni la de éstos
contra aquéllas, sino que es inclusiva de
hombres y mujeres.

La unidad de las iglesias cristianas no
se logra con el retorno de una iglesia a otra
o con la salida de una hacia la otra, y menos
alin con la sumisién de una iglesia a la otra,
sino através del retorno por ambas partes, de
la mutua aceptacion, de la comuniéon en un
dar y recibir reciprocos, y, en definitiva, de
la conversi6n de todas a Cristo y su mensaje.

Una de las cuestiones mis problemati-
cas y conflictivas de las tratadas por Kiing

es lainfalibilidad del papa, que divide a la
cristiandad y, desde que se produjo la Re-
forma protestante, espera una respuesta
de la teologia catdlica. Kiing aborda esta
cuestion de manera sistematica, con res-
ponsabilidad teoldgica, rigor histérico y
fundamentacién exegética, pero sin ha-
blar ex catedra. Lo que Kiing se pregunta
es si la infalibilidad de la Iglesia necesita
proposiciones infalibles. Ateniéndose a la
filosofia del lenguaje establece una serie
de principios que deben aplicarse también
a las distintas proposiciones de fe, cuales
son las fé6rmulas de fe, los simbolos de la
fe y las definiciones de fe. Ninguna de ellas
estd exenta de seguir las leyes que rigen
todo tipo de proposiciones y todas ellas
participan del caracter problematico de las
proposiciones humanas. Las proposiciones
van a la zaga de la realidad; son equivocas;
s6lo pueden traducirse condicionalmen-
te; estdn en movimiento; propenden a las
ideologias. La teologia debe tomar en serio
la dialéctica de verdad y error, si no quiere
caer en el dogmatismo, el juridicismo, el
autoritarismo, el formalismo, el objetivis-
mo y el positivismo.

Y para confirmarlo apela a la historia,
siguiendo los estudios de Y. Congar sobre
la Edad Media, marcada como estuvo por
el absolutismo papal. Durante esa época se
admite en general que el papa puede errar
y caer en la herejia, y no se enseila expre-
samente mas que la indefectibilidad de
la Iglesia. Durante las épocas oscuras del
cristianismo la indefectibilidad de la Igle-
sia no se manifestoé precisamente en la je-
rarquia, ni siquiera en la teologia, tampoco
entre los poderosos, sino entre los humil-
des, entre numerosos cristianos la mayoria
de las veces desconocidos que escucharon
el mensaje del Evangelio y vivieron confor-
me a él.

Enla década siguiente escribe tres obras
que constituyen la base de su trabajo teo-
légico: Ser cristiano; ;Existe Dios? Respuesta
al problema de Dios en nuestro tiempo; ;Vida
eterna? Respuesta al gran interrogante de la
vida humana.

JESUS DE NAZARET, DIOS

Y LA VIDA ETERNA

Ellibro de Kiing Ser cristiano es una de las
cristologias que mas ha contribuido a recu-
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perar al Jests historico y a la reformulacién
de los dogmas cristolégicos en perspectiva
histérica, enlos nuevos climas culturales. A
partir del reto de los humanismos modernos
y de las grandes religiones, se interroga por
lo peculiar del cristianismo, y lo descubre
en Cristo. Sigue preguntandose cudl de las
imédgenes de Cristo es la verdadera y a cuél
de ellas hay que atenerse en la practica. La
respuesta es el Cristo real, que no es un mito,
sino un personaje histérico, cuyo contexto
social, predicacién, conflictos, muerte y
nueva vida analiza con rigor exegético.

En ;Existe Dios? plantea el problema de
Dios siguiendo los pasos del pensa-
miento moderno europeo a través de
algunos de sus principales filésofos y
sistemas de pensamiento: Descartes,
Pascal, Kant, Hegel, Feuerbach, Marx,
Nietzsche, Freud, etc. En didlogo con
ellos y atento a sus criticas, responde
con tres sies a la pregunta del titulo:
sialarealidad como alternativa al ni-
hilismo, si a Dios como alternativa al
ateismo, si al Dios cristiano, que es
el Dios de Jesus de Nazaret. Pero antes de
la respuesta afirmativa al Dios cristiano y
consciente de que, desde la perspectiva de
las ciencias de las religiones, el cristianismo
es una religiéon mas, analiza las concepcio-
nes de Dios en las religiones no cristianas,
incluyendo la idea de Dios de los chinos
y la religiosidad no teista del budismo.

En ;Vida eterna? se plantea las preguntas
existenciales sobre el futuro de la vida, el
sentido y sinsentido de la muerte: ;qué es
la muerte?, ;hay una sola vida o varias vi-
das?, ;a déonde vamos al morir: alanadaoa
la realidad tltima?, ;es el més alld la
proyeccién de un deseo?, ;es el morir
entrar en laluz?, ;todos los caminos
acaban en la tumba?, ;por qué espe-
rar un cielo?, ;jinfierno eterno? Ex-
pone las respuestas que han dado las
distintas filosofias y religiones: reen-
carnacion, inmortalidad del alma, el
«gran quizds» de Rabelais que reto-
ma Bloch... Se centra especialmente
en las respuestas del judaismo y del
cristianismo: la resurreccién de los
muertosylavida eterna. Para Kiing, la
esperanza en la vida eterna implica activar
dimensiones fundamentales de la existen-
ciahumana, como saber que este mundo no
es lo definitivo y que todo lo que existe tiene
caracter transitorio; poder trabajar por un
mundo mejor; poder dar sentido a la pro-
piavidayaladelos demas. Lavida eterna es
«liberacién sin nueva esclavitud>» .

DIALOGO INTERRELIGIOSO

Y PROYECTO DE ETICA MUNDIAL
Tras la polémica con Roma sobre la infa-
libilidad en 1979, Kiing inicié una nueva
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etapa en su trayectoria intelectual y en su
reflexién teoldgica: la apertura al «gran
ecumenismo> a través de la propuesta del
didlogo entre las religiones y de una ética
mundial. Expuso su idea de la paz entre las
religiones como base para la paz entre las
naciones en distintos foros internacionales
y la desarrollé de manera programaética en
la obra Proyecto de ética mundial.

La tesis de Hans Kiing es que las religio-
nes pueden contribuir a evitar el choque
de civilizaciones que algunos politélogos
anuncian para el siglo xx1. Para ello es ne-
cesario que pongan en practica una serie de

La teologia debe tomar en serio
la dialéctica de verdad y error, si
no quiere caer en el dogmatismo,
el juridicismo, el autoritarismo, el
formalismo, el objetivismo y el po-
sitivismo.

iniciativas que el te6logo formula asi: «1.
No habra paz entre naciones sin paz entre
las religiones. 2. No habra paz entre las re-
ligiones sin didlogo de las religiones. 3. No
habri didlogo de las religiones sin estanda-
res éticos globales. 4. No habri en nuestro
Globo supervivencia en paz y justicia sin
un nuevo paradigma de relaciones inter-
nacionales basadas en estindares éticos
globales». Estas propuestas fueron la base
del II Parlamento de las Religiones del Mundo
celebrado en Chicago entre el 28 de agosto
y el 4 de septiembre de 1993, donde mas

La unidad de las iglesias cristianas
no se logra con el retorno de una
iglesia a otra y menos aiin con la
sumision de una iglesia a la otra,
sino a través del retorno por am-
bas partes, de la mutua acepta-
cion, de la comunion en un dar y
recibir reciprocos

de doscientos representantes de las reli-
giones del mundo expresaron por primera
vez en la historia su consenso en torno a
una serie de valores, actitudes y modelos
éticos comunes. El consenso se plasmé en
una Declaracién, cuyo principal redactor
fue el teélogo suizo. En ella las religiones
asumian el compromiso de trabajar a fa-
vor de una cultura de la no violencia y del
respeto a toda vida, de una cultura de la
solidaridad y de un orden econémico jus-
to, de una cultura de la tolerancia y de una
vida veraz, y de una cultura de la igualdad y
la colaboracién entre hombres y mujeres.

MINERVA 12.09

Uno de los presupuestos del proyecto
de ética mundial de Kiing es que no puede
haber dialogo religioso sin investigacién
sobre los fundamentos de las religiones.
A partir de aqui esta llevando a cabo un
gigantesco proyecto ecuménico de inves-
tigacién sobre la situacion religiosa de
nuestro tiempo centrdndose inicialmente
en el judaismo, el cristianismo y el islam.
Son investigaciones hechas desde la hon-
radez cientifica, el compromiso por la paz,
el buen entendimiento y, segun confesién
del propio autor, <una gran simpatia por
las grandes religiones de la humanidad>».
En sus investigaciones aplica el ana-
lisis teolégico de los paradigmas al
estudio de las tres religiones proféti-
cas, ya que lo considera un excelente
instrumento para comprender los
conflictos entre las religiones, tanto
en sus grandes contextos histéricos
y rupturas epocales, como en su es-
tructuracién actual de contenidos. Y
todo ello con el objetivo de encontrar
caminos de solucién en el futuro.
Con esta metodologia ha desarrollado el
proyecto en tres obras de especial relevan-
cia para el estudio de las religiones mono-
teistas: El judaismo. Pasado, presente, futuro;
El cristianismo. Esencia e historia y El Islam.
Historia, presente, futuro.

La primera obra dela trilogia se centra en
la mas antigua de las tres religiones proféti-
cas, que constituye una potencia mundial en
el plano del espiritu, a pesar de que cuenta
con un reducido ntimero de seguidores.
Estructurala historia del judaismo en torno
a seis grandes paradigmas: tribus de la era
preestatal; reino de la era monarqui-
ca; teocracia del judaismo postexili-
co; paradigma rabinico-sinagogal de
la Edad Media; paradigma de asimi-
lacién a la modernidad; paradigma
de la postmodernidad. Los objetivos
de esta investigacion son: identificar
la sustancia religiosa del judaismo,
c6mo la comprenden las nuevas gene-
raciones, como ha vivido y resuelto el
judaismo el conflicto basico entre tra-
dicién e innovaciony como asume los
desafios de la nueva época mundial.

La segunda es El cristianismo. Esencia e
historia. Kiing recurre a la teoria de los pa-
radigmas cientificos del historiador de la
ciencia Thomas Kuhn expuesta en su obra
La estructura de las revoluciones cientificas,
para establecer una tipologia nueva en la
historia del cristianismo, atendiendo a sus
diferencias culturales. Kuhn define los pa-
radigmas como <«realizaciones cientificas
universalmente reconocidas que, durante
cierto tiempo, proporcionan modelos de
problemas y soluciones a una comunidad
cientifica» o «una constelacién global de
convicciones, valores, modos de proceder,
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etc., compartidos por los miembros de una
comunidad determinada». Por cambio de
paradigma entiende «aquellos episodios de
desarrollo no acumulativo en que un antiguo
paradigma es reemplazado completamente
o en parte, por otro nuevo e incompatible>.
Kiing estructura el itinerario del cristianis-
mo en torno a cinco grandes paradigmas: el
judeo-apocaliptico del protocristianismo,
el ecuménico-helenista de la Antigiedad
cristiana, el catélico-romano medieval, el
evangélico-protestante de la Reforma y el
racionalista-progresista de la Modernidad.

Latercera obra de la trilogia es El Islam.
Historia, Presente, Futuro, cuyo objetivo es
capacitar a las personas para el didlogo en
la fase actual de transicién hacia una nueva
relacion entre etnias, tradiciones cultura-
les, tradiciones religiosas, lenguas, pueblos,
naciones y continentes. Kiing se pregunta
dénde radica la fuerza del islam, religién
profesada hoy por més de mil doscientos
millones de personas en el mundo. Respon-
de a esta interrogacién con un recorrido por
la historia del islam a lo largo de sus catorce
siglos de existencia, y por su realidad actual
en una exposicion objetiva que, con sus di-
ferencias culturales, reine en una «gran
familia religiosa» a grupos humanos tan
diferentes como «los némadas bereberes,
los arabes préximo-orientales y los africa-
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nos, tanto occidentales como orientales...;
turcos, bosnios y albaneses, persas, pakista-
nies, indios, chinos y malayos, asi como, en
tiempos mas recientes, a personas de casi
todos los paises de la Tierra». Analiza las
fuentes del islam, sus valores, sus simbolos,
su mensaje, sus elementos constitutivos, la
estructura de la cotidianidad musulmana,
la politica, la cultura y el arte islamicos. Su
estudio se desarrolla en dos dimensiones
perfectamente trabadas: la histérica y la
sistemaética. Y todo no en clave apologética,
sino con sentido critico, planteando las de-
bilidades y omisiones y sugiriendo las pre-
guntas autocriticas que, a su juicio, habrian
de plantearse los musulmanes de hoy.

Para terminar esta apretada sintesis del
pensamiento de Hans Kiing, me gustaria
destacar un pequetio dato que tiene espe-
cial interés: en el prélogo a sulibro La Igle-
sia Kiing expresa agradecimiento cordial
a su colega Joseph Ratinzger por la valiosa
ayuda que le habia prestado cuando fue-
ron colegas como profesores de teologia en
Tubinga. Con el paso de los afios, empero,
la colaboracién se torné distanciamiento,
sobre todo a partir del momento en que
Ratzinger accedio al episcopado, se convir-
ti6 en hombre de confianza de Juan Pablo
IT'y asumié la responsabilidad al frente de
la Congregacién para la Doctrina de la Fe.
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En la altima de las siete lecciones dictadas
en el semestre de invierno de 1995-1996
en la Universidad de Tubinga cuenta Hans
Kiing que un colega catdlico le pregunté,
tras las primeras clases, si no hubiera po-
dido hacer mucho bien también dentro del
sistema romano, haciendo, por asi decir,
una teologia primero para el papay desde
ahi también parala Iglesiay el mundo. Una
pregunta que €l se ha planteado con mucha
frecuencia, si bien afirma que no crecié
como antagonista del sistema romano. Tras
més de medio siglo de itinerario teolégico
creativo e innovador, su respuesta es la si-
guiente: <No podia ir por otro camino, no
s6lo en honor alalibertad, que siempre tuve
en gran aprecio, sino en honor a laverdad,
que para mi estd por encima incluso de la
libertad. Si hubiera seguido ese otro cami-
no, asilo veo ahoray asilo vi entonces, hu-
biera vendido mi alma por el poder de la Igle-
sia. Quisiera en este momento confiar (y lo
digo sin el menor asomo de ironia) en que
mi compafiero en edad y en gran parte del
camino, Joseph Ratzinger, que escogié otro
camino y que también serd nombrado pro-
fesor emérito este afio, al mirar hacia atras
y a pesar de lo sufrido, esté tan contento y
felizcomoyo». jQué elegancia! ;Podra de-
cir lo mismo Ratzinger, actual pontifice de
la Iglesia catdlica? Sospecho que no.
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