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RESuMEN

Este articulo analiza un “alboroto” en un poblado periférico y de reciente fundacion de
la didcesis de Buenos Aires a fines del siglo XV11I: Gualeguay, en el suroriente de Entre
Rios. Aqui se pone el foco en algunos de los procedimientos y argumentos que utilizo
el parroco en los primeros tramos de un proceso de institucionalizacién en clave bor-
bonica que se verificaba en la region y de una intensa disputa por los recursos que alli se
encontraban. Los rituales que se pusieron en juego en este alboroto (un tipo de prictica
registrada en otros contextos conflictivos del mundo andino colonial) se suman asfa un

conjunto de recursos que intervenian en este COl’ltI'OVGI'tiClO “experirnento borbo’nico”.

Palabras clave: alboroto, parroquias, proceso de institucionalizacion, préctica ritual.

ABSTRACT

This article analyzes an alboroto (uprising) in a new town in the periphery of the dioce-
se of Buenos Aires at the end of the eighteenth century: Gualeguay, in the Entre Rios
southeast. This article focuses in some of the procedures and discourses employed by
the parish in the first part of a process of institutionalization of the Bourbon reforms ve-
rified across the region and the intense competition for resources found there. The ri-
tuals in which people engaged in this alboroto —a practice recorded in other contexts
of conflict in the Andean colonial world— were part of their resources during the con-

troversial “Bourbon experiment.”
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—“"'—Introduccién

Fernando Quiroga y Taboada llegd como pérroco a Gualeguay en no-
viembre de 1781. Era espanol y habia servido en la parroquia de Santa Ana
en Alto Pert (Pérez; Segura). Estuvo tan solo tres afios en la zona. Pese al
corto tiempo desu gestion, sus acciones quedaron registradas enunnume-
ro considerable de expedientes judiciales. Durante este periodo, Quiroga
modifico el lugar de emplazamiento de las capillas e intentd cambiar el
santo patrono de la parroquia. Con estas polémicas decisiones, adoptadas
a pocos dias de tomar posesion de su beneficio, el parroco se acercaba a
algunos pobladores, se alejaba de otros y trababa alianzas (indispensables
para un recién llegado) que implicaban su compromiso con unos intereses
especificos. Este tipo de medidas desencadenaron el alboroto en el cual el
cura Quiroga destituy¢ al alcalde Francisco Méndez. La exposicion de las
escenas centrales de esta destitucion y la explicacion de sus posibles signi-
ficados son los objetivos de este trabajo

La parroquia de Gualeguay habia sido creada, junto a otras del
suroriente entrerriano (Gualeguaychu y Concepcion del Uruguay) y de la
didcesis de Buenos Aires', luego de la visita del obispo Sebastian Malvar y
Pinto de 1779 (véase mapa 1). La instalacion de las tres parroquias se inicié
con fuertes conflictos entre grupos locales (liderados por autoridades
institucionales, aunque con vinculos locales y referentes supralocales) en
torno a dos ejes: el lugar y el nombre. San Sebastidn, el nombre del santo del
obispo Malvar, propulsordelas parroquias, liderélas candidaturas ytambién
las perdio sistematicamente. En el contexto de un intenso enfrentamiento
entre facciones locales, cada una buscaba tener la primacia en la fundacion
estableciendo el nombre y el sitio. Si la batalla por el nombre se jugaba en
un terreno, si se quiere, simbolico, en la localizacion del templo parroquial

1 Se trataba de la didcesis de la Santisima Trinidad del Puerto de Santa Marfa de Buenos Ai-
res, creada en 1620 y cuya sede episcopal estaba en la ciudad de Buenos Aires. Su territorio
correspondia solo a una parte del Virreinato del Rio de la Plata, creado en 1776, e incluia las
jurisdicciones de Buenos Aires, la Banda Oriental, Santa Fe (que contenta a Entre Rios), Co-
rrientes y algunas de las misiones del sur de Paraguay.
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intervenfan intereses mucho mds concretos. El traslado de la parroquia de
Gualeguay, dispuesto por el obispo y ejecutado por el parroco Quiroga, a
un sitio nuevo, era evaluado por quienes se oponian al mismo como una
operacion de los grandes propietarios del partido, orientada a asegurarse
las tierras que atin no contaban con titulos seguros.

Distintas disputas se superponfan. En el plano eclesidstico se trata-
ba de unos anos de permanentes enfrentamientos entre virreyes y obispos
en el marco de la politica regalista borbonica. Este tipo de pensamiento
que dominaba por entonces redefinio los vinculos entre el rey, el papa y
Dios. La corona espanola se habia acercado al ejercicio del patronato uni-
versal luego del concordato de 1753 y a nivel de los obispados y virreinatos
este cambio se expresO en continuos conflictos. La version Malvar-Vértiz
de esta puja finisecular incluyé temas como la conveniencia de autorizar
las corridas de toros en los dias de fiesta, la fiscalizacion de los juegos de
azar y envite, los conflictos de ceremonias y etiquetas, y las crecientes pre-
rrogativas vicepatronales (Bruno 274-282). Este regalismo borbénico de
las dltimas décadas coloniales, que acompand la experiencia de fundacion
de pueblos en el suroriente entrerriano, ubicaba a los eclesidsticos en el
contexto de una nueva obediencia, en general incomoda, frente a otros
magistrados locales y supralocales. Los eclesidsticos buscaron defender sus
privilegios y su primacia en el liderazgo local. Asi, en el plano parroquial
también es posible registrar sus resistencias frente a los nuevos términos y
jerarquias de estas relaciones.
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Fuente: Djenderedjian (“Economia”27).

Sin embargo, los conflictos que aqui se presentan no pueden
analizarse solo desde un registro regalista y conviene verlos como mani-
festaciones de diferente tipo de conflictos exacerbados por la embestida
borbonica en un territorio practicamente virgen de autoridades de la mo-
narquia espanola, aunque atiborrado de formas diversas de construir y de
ejercer el poder. Estas formas cotidianas de ejercicio del poder, con los
lazos personales que las organizaban, resultan centrales para comprender
los conflictos que generaron los distintos intentos de control por parte
de las autoridades superiores, tanto civiles como eclesidsticas. Varias in-
vestigaciones, como veremos, han analizado los conflictos econdmicos y
las pujas por controlar la incipiente estructura institucional y este inten-
to fisiocrético (fallido, por cierto) de reunir poblacion dispersa y repartir
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tierras”. Asi, los tres anos que durd la gestion parroquial de Quiroga fue-
ron también los anos de los primeros pasos de la instalacion de las tres
villas del suroriente entrerriano: Gualeguay, Gualeguaychu y Arroyo de la
China (luego Concepcion del Uruguay)®. Unas fundaciones que se en-
cuadran en un proceso de institucionalizacion en clave borbénica, que se
verifico en esta region y que produjo una intensa disputa por los recursos.

Este trabajo analiza en profundidad el alboroto que incluyé como
episodio central la destitucién del alcalde local por parte del cura pérroco.
Con esta expresion se haciareferencia enla épocaaun “tumulto, pendencia,
conmocion de gente con voces y estrépito” y al “bullicio o ruido ocasiona-
do del mucho nimero o concurso de personas” (RAE 141). Este conjunto
de gestos remiten, sin embargo, a un tipo de expresion de rebeldia organi-
zada por gente sin privilegios con el objeto de manifestar los problemas
de tipo gubernativo, entre otros, que la afectaban. Se trata, segun Natalia
Silva, quien ha analizado distintos tumultos mexicanos, de momentos de
alteracion del orden que permiten reflexionar acerca de los modos a través
de los cuales la gente comun y no tan comun (en la medida que podfan
participar miembros del gobierno local) expresaba su disconformidad y,
en términos mds generales, sobre las estrategias y los elementos simboli-
cos a partir de los cuales lo hacfa. En otras palabras, permiten pensar en las
formas de constitucion de la cultura politica antigua. Entre ellas, este tra-
bajo considera de manera general algunos procedimientos y argumentos
provenientes del espacio religioso catélico (las ‘armas de la Iglesia”) que
pueden reconocerse durante el proceso de institucionalizacion. De modo
particular considera los rituales puestos en juego en el alboroto: el esce-
nario de las fiestas patronales, la oracion en comun, la procesion, las velas
encendidas y el Santisimo Sacramento.

2 Véanse Arecesy Sudrez; Barriera; Djenderedjian, “Construccion’; Djenderedjian, “Economia’;
Djenderedjian, “Fuentes”; Djenderedjian, “;Un aire?”; Schmit; Sudrez; Tarrago, “Los Diez’;
Tarrago, “Fundar”

3 Las villas fundadas en la década de 1780 se encontraban a 250 o 300 kilémetros al norte
de la ciudad que fungia como sede diocesana y capital virreinal. Eran parte de la antigua
gobernacion y del obispado de Buenos Aires y del nuevo virreinato.
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—“—*—El alboroto en su contexto

Una apretada enumeracion de los desarrollos més relevantes en la historia
de esta region del suroriente entrerriano en las ultimas décadas del siglo
XV incluye la formacion de centros poblados, la creacion de las bases de
la administracién local (parroquias, cabildos y comandancias), la llegada
de factores comerciales desde Buenos Aires y Montevideo, asi como la
persistencia de pequenos y medianos pastores y el desarrollo de grandes
unidades de produccion orientadas al mercado mundial. La veloz ocu-
pacion del drea, la intensificacion de la vida comercial y del consumo y la
circulacién de dinero en efectivo, que auspiciaban una prosperidad casi
inagotable, solo fueron posibles con la eliminacién y dispersion de los gru-
pos indl’genas preexistentes (una consecuencia de las violentas campanas
punitivas llevadas a cabo por el gobernador Andonaegui desde 1750) y la
desocupacion y nueva ocupacién de las mejores tierras (Djenderedjian,
“Bconomia’; Schmit).

Si hasta 1750 la region habia estado en poder de grupos indigenas
(fundamentalmente charrtas), a inicios de la década de 1770 las autorida-
deslocales se limitaban a unos pocos alcaldes de hermandad dependientes
del cabildo de Santa Fe. Solo con la creacion del Virreinato del Rio de la
Plata en 1776, estos territorios de la banda norte del Rio de la Plata cobran
importancia en la estrategia borbonica frente a los conflictos fronterizos
con los dominios de Portugal. Pero ademds, en 1779 se marca un ritmo mds
intenso en la valorizacion de los productos ganaderos que se venia dando
lentamente desde mediados de siglo. Al mismo tiempo que comenzaban a
dividirse las viejas mercedes de tierras otorgadas a los adelantados, que sus
descendientes o compradores habian mantenido en su poder, se producia
otro movimiento de ocupacion de tierras, anterior al proceso fundacional,
por parte de pobladores llegados desde Buenos Aires, Santa Fe, Corrientes
o las misiones del Paraguay.

El proceso de institucionalizacion que incluy¢ la fundacién de las
tres villas, tal como lo ha demostrado s¢lidamente Djenderedjian (“Cons-
truccion”; “Economia”), a quien seguimos en todo lo referente al contexto
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de la region, ademds de ser parte de una estrategia defensiva de la corona
espanola, buscaba “ordenar”la distribucion de recursos de distinto tipo. Sin
lugar a dudas, el acceso ala tierra y su apropiacion constituyeron uno de los
motores del proceso y el factor central de las disputas que se reconocen en
esta region del suroriente entrerriano. Al mismo tiempo, este proceso de
construccion de un nuevo orden institucional generaba nuevos recursos,
como las magistraturas, que podian asegurar, o al menos aproximar, el con-
trol de los recursos basicos: la tierra y los hombres.

Demodoqueentrelosrecursos disponiblesydisputados se encontra-
ban las nuevas funciones y espacios para el ejercicio del poder institucional
que la monarqufa borbénica estaba disenando e implementando. En el
caso entrerriano, el proceso de institucionalizacion tiene un “fundador”:
Tomds de Rocamora, un militar de carrera que acumulaba experiencias an-
daluzas en los procesos de colonizacion de Sierra Morena junto a Pablo de
Olavide. Rocamora, sobre todo luego y a consecuencia del alboroto, ocupé
el centro de la escena y sus informes tuvieron como inmediato resultado
la aceleracion del proceso fundacional que él mismo condujo. El virrey lo
habia enviado a Gualeguay con un destacamento de tropa para que inves-
tigara el alboroto y; en funcion de sus detalladas descripciones, lo faculto
para fundar los pueblos con sus cabildos y le encomendo la formacion de
companias de milicias y el nombramiento de comandantes.

Desde 1783 los cabildos estuvieron a cargo de la administracion ci-
vil en las villas recién creadas de Gualeguay, Gualeguaychu y Arroyo de la
China. Por su parte, el comandante general de Entre Rios era el responsable
de la organizacion militar y el jefe supremo de las companias de milicias.
Ambas autoridades, cabildo y comandante, dependian directamente del
virrey y habian desplazado al antiguo cabildo de Santa Fe del control de la
zona. En su andlisis, Djenderedjian se detiene en el papel que los cabildos
desempenaron en este sentido, debido a que por largo tiempo fueron estos
cuerpos los que otorgaron tierras, aun a titulo precario. Esta posibilidad,
asi como la de crear grupos de milicias, convirtié a los ayuntamientos en
cajas de resonancia de los conflictos locales y habilito la conformacion de
dmbitos de influencia, de “clientelas” y de facciones que buscaban cerrar el
acceso de sus contradictores a los puestos de los cabildos. De modo que

—
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el experimento de control politico en clave borbonica “proveyo de una se-
rie de instrumentos concretos a una serie de personajes cuyo arraigo local
se vio fortalecido” (Djenderedjian, “Construccion” 191).

Por ultimo, el despliegue de la red parroquial en el suroriente entre-
rriano se desarrollé en un contexto muy diferente al que medio siglo antes
habia dado lugar ala creacion de las primeras parroquias rurales de Buenos
Aires. Sien estas zonas los parrocos fueron paramuchos hombres y mujeres
la primera, y tal vez la tinica, autoridad de un poder institucional conocida
alo largo de su vida, en Gualeguay, Gualeguaychu y Concepcion del Uru-
guay los pérrocos se encontraron con mayores resistencias al momento de
ejercer su poder. Por un lado, porque habia autoridades judiciales, policia-
les y militares ya establecidas en la zona, y ademds, porque el proceso de
creacion de magistraturas se acelerd por la instalacion de los cabildos y las
comandancias militares. Asi, el alboroto de Gualeguay de comienzos de
1782 puede verse como el resultado de un modo de intervencion sacerdo-
tal, aunque sobre todo se encuentra motivado por diversos intereses que
exceden el dmbito religioso y se inscribe en los tramos iniciales de un tipo
de disputa local en la que se enfrentaban distintos proyectos de conforma-
cion de un orden social y politico.

El alboroto y “las armas
de la Iglesia”

La intervencién de instituciones, autoridades y cuestiones religiosas en
este proceso de institucionalizacion reviste particular interés por la multi-
plicidad de formas que asumio en la regién y por el tipo de conflictos que
desencadeno. Entre ellos se cuentan las delimitaciones de las jurisdicciones
parroquiales y de los sitios donde debian fijarse las sedes de las parroquias,
viceparroquias y capillas; los cargos asociados a la gestion religiosa como
modo de obtener privilegios y el papel de los rituales religiosos en la lucha
politica local. Este ultimo punto, que es el eje central del articulo, se desa-
rrolla en el préximo apartado.
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Un ejemplo del modo en que se apelaba a las “armas de la Iglesia”
son las peticiones de ereccién de capillas o parroquias hechas por las fe-
ligresias. En 1779 los vecinos de Gualeguay le solicitaron al obispo Malvar
que erigiera varias capillas en distintos parajes. Para que la peticion fuera
aceptada, ofrecian su trabajo y manifestaban sus temores: “siempre esta-
mos temerosos de que después de trabajar nos expulse de las tierras como
continuamente estamos recibiendo amenazas de don Agustin Wright”. Los
vecinos estaban al tanto del nombramiento de Wright, un gran hacendado
de la region, como comandante, y temifan que este hiciera “lo que al dicho
le parezca con la superioridad y como la experiencia acredita que otros
poderosos han expulsado a otros vecindarios dejando sus casas, corrales
y todo trabajo personal” (AGN, 1X-39-4-3, exp. 12). De este modo hacfan re-
ferencia a otros grandes estancieros de la zona, como Esteban Garcia de
Z1niga, quien unos anos antes habia expulsado a algunos vecinos instala-
dos en la vecina capilla de Gualeguaycht (Djenderedjian, “Economia”).
Por eso recurrian en esta ocasion a su ilustrisima, el obispo Malvar: “ahora
estamos tan consolados y esperanzados en [que] el paternal amory caridad
del ilustrisimo senor obispo nos tome bajo su poderosa proteccion a fin
de que no seamos expulsados de dichas tierras” (AGN, 1X-39-4-3, exp. 12).
Ofrecian su trabajo y manifestaban:

que en caso necesario estamos prontos a comprar nuestros terrenos esperando
serd el precio de las expectativas tanto por primeros pobladores y poseedores
y haber sido dichas tierras limpiadas de los infieles a costa y mincion y derra-
mamiento de sangre de nuestros antepasados y aun parte de nosotros hasta
dejarlas didfanas y poder poblar los cristianos. (AGN, IX-39-4-3, exp. 12)

La instalacién de las capillas se presentaba como un medio para afir-
mar sus inseguros titulos. Se trataba de una forma de evitar que los grandes
hacendados se apropiaran de las tierras. La capilla o la parroquia operaban
en este contexto como una suerte de dique de contencién frente a las am-
biciones expansionistas de aquellos.

Una vez instaladas las parroquias, el aumento y la diversificacion de
los cargos asociados a la gestion religiosa también se sumaron a este con-
junto de recursos institucionales que permitian acortar el camino hacia
el goce de ciertos privilegios y poner limites a los poderosos locales, so-
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bre todo a los estancieros convertidos en comandantes de milicias, como
Wright. Esta era una convergencia cuyas consecuencias, en términos del
ejercicio despotico del poder, ya conocian los pobladores de la regién. En
particular, algunas funciones parroquiales como la mayordomia de fabrica
ylamayordomia del Santisimo eximian del servicio de armasy del ejercicio
de toda pension concejil a quienes las ejercian*. En 1793 José Sanchez Cal-
der6n era nombrado mayordomo de fibrica de la parroquia de Gualeguay
por el obispo, quien mandaba que “se le presten y franqueen los auxilios
que necesitase al mejor desempeno de su comision y empleo guardando y
haciendo guardar todas las prerrogativas, exenciones y privilegios que co-
rresponden al servicio de la Iglesia” (AGN, IX-31-6-1, exp. 836).

Varios anos después, en 1808, otro pdrroco, Antonio Diaz Casaferni-
za, con ocasion de solicitar autorizacion para recolectar limosna, pedia que
se eximiera a Juan de la Rosa Millan, el limosnero, de otras obligaciones:

y mediante estar dispuesto en el real reglamento de los sindicos, sacristanes y
sirvientes de iglesia de cuya clase debe considerarse al referido Millén sean
exentos del servicio de milicias decldrese mientras subsista esta ocupacién no
debe ser ocupado en funcién alguna de estos cuerpos. (AGN, IX-23-7-4, exp. 731)

Si algunos cargos ofrecian privilegios en términos de exenciones de
servicios a la corona, todos permitian la apropiacion de mano de obra a
través de distintos mecanismos. El comandante Rocamora, una vez inicia-
da la traza del pueblo, podia tener a la gente trabajando en el desmonte. El
cura Quiroga se quejaba porque esto lo afectaba de varias maneras: al no
trabajar en sus tierras, los feligreses ofrecian menguadas o nulas primicias.
Tampoco asistian a las funciones religiosas y, mucho menos, pagaban las
obvenciones correspondientes. Este parroco implementaba nuevos meca-
nismos para la obtencion de bienes y trabajo, un botin disputado entre las
autoridades locales. Establecia multas a los inobedientes, a los penitentes
0 alos que no acudian a la construccién de la capilla nueva y, asi, accedia

4 Por ejemplo, Bernardo Calzada era mayordomo del Santisimo en 1784 (AGN, IX-31-4-4,

exp. 361).



Alboroto, ritual y poder en los procesos de institucionalizacion de un drea periférica...

a brazos utiles para sus producciones particulares. Ademds, aumentaba los
derechos parroquiales y exigia mas productos que los habitualmente ofre-
cidos como primicias. Los beneficios eran para el sacerdote y sus propios
negocios, y solamente en algunos casos trabajaban esos hombres en tareas
comunitarias vinculadas al arreglo de las calles y del templo para los dias
festivos.

Estas practicas de apropiacion de recursos por parte de los eclesids-
ticos y la competencia por los mismos entre la élite de poder local han
sido ampliamente estudiadas en otras regiones hispanoamericanas, como
en las doctrinas de indios del Alto Peru. En el drea andina, por ejemplo, se
registra la mita de confesion (penas de trabajo para cumplir las penitencias
ordenadas en confesion) y el rikuchiku (prestacion de alimentos ofrecidos
a los curas para las fiestas). La utilizacién indebida de mano de obra por
parte de los curas y la alteracion del destino de la cuota legal de mano de
obra que les correspondia como doctrineros eran muy frecuentes, puesto
que era comun que orientaran el trabajo de los feligreses indios hacia sus
propias producciones agricolas o textiles, algo prohibido en teoria. Como
en Gualeguay, los ayudantes del cura obtenian beneficios y exenciones, por
ejemplo la de librarse de la mita y, en ocasiones, del tributo. También eran
comunes los conflictos en torno a la forma y el monto del pago de las pri-
micias (Hiinefeldt; Robins).

%El alboroto, las fiestas y los rituales

Todavia no se habian cumplido dos meses del arribo del parroco Quiroga
a Gualeguay cuando comenzaron a hacerse publicos los conflictos que en
pocos dias asumirfan dimensiones dramaticas. Las fiestas patronales pro-
porcionaron el escenario en el que comenz6 a insinuarse el alboroto. Estas
festividades, como ha sido senalado en innumerables ocasiones al ser es-
tudiadas las formas de religiosidad en Iberoamérica, se cuentan entre los
ritos colectivos mds importantes de las comunidades en cuestion. Cada
parroquia escribio su historia particular de celebraciones y propicié, de este
modo, la organizacion de una practica religiosa local y la construccion de
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identidades también locales (Christian). La fiesta anual en honor al santo
patrono renovaba los vinculos de obligacion y lealtad; a su vez, expresaba la
organizacion correcta y jerdrquica de la religién y la sociedad, asi como
la necesidad de “intercesores oficiales” Al mismo tiempo, los participantes
les daban a las celebraciones sus propios significados e intencionalidades,
variados y multiples, como veremos enseguida (Barral, “El calendario”; Ba-
rral, De sotanas). Ademds, estas se presentaban como una oportunidad para
ensenar un orden social y también para exhibir los conflictos cuando se
estaba produciendo algin desajuste en ese orden, como sucedi6 en Gua-

leguay.

Allj, el dia de la fiesta patronal, que por entonces era San Sebastiin
(el 20 de enero de 1782), en la casa parroquial, como era rutina en estas
celebraciones, se ofrecia comida y bebida y asistian al convite las autorida-
des civiles. El alcalde del lugar, Francisco Méndez, particip¢ de los agasajos.
Luego de comery antes de la procesion (el acto central del dfa), los comen-
sales quisieron dar las gracias a la cocinera. Cuando se dirigfa a hacerlo, el
alcalde Méndez advirti6 una situacion que califico como una afrenta a su
autoridad e investidura: un mozo, hijo de Bernardo Albornoz el Correntino,
que hacia parte del grupo del parroco Quiroga, se encontraba frente a ¢l
con el sombrero puesto y a caballo, es decir habia obviado apearse y sacar-
se el sombrero en presencia a la autoridad local. Quienes declararon en el
juicio fueron forzados a describir en detalle esta situacion y uno de ellos
precis6 ‘que estaba a caballo, de espaldas, que en aquella postura le faltaba
el respeto y le dijo [Méndez a Albornoz] que qué poca crianza era la que
tenfa y que quién le habfa ensenado a estar delante del juez™.

Elintento de disciplinarlo le costé a Méndez un garrotazo con una
vara de sauce, ejecutado por el padre del muchacho insubordinado. Esta
quimera encenderfa la mecha de los explosivos dias subsiguientes, cuando
las facciones en pugna, acaudilladas por el parroco de unlado y por el alcal-
de del otro, se disputarian la autoridad y la obediencia de la poblacion del

5 Todaslas citas correspondientes al alboroto del dia de San Sebastién pertenecen al documento
‘Autos sobre los alborotos ocurridos en el partido de Gualeguay, 1782” (AGN, 1X-30-2-9, exp. 2).
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partido. Segtin varios testimonios, luego del garrotazo, Méndez estaba to-
mado por laira. Los festejos habian terminado para el alcalde. Pese a ello, el
cura pudo convencerlo de que asistiera a la procesion, tan importante para
todos los de Gualeguay. Quiroga buscaba incitarlo con palabras como “;Es
posible don Francisco que un dia como este nos haya de querer dejar?” y
también con forcejeos y alguna persecucion a fin de detener al alcalde en
su impulsiva partida, para lo cual apel6 ademds al “favor de la Iglesia™.

La tregua durd poco. Algunos testimonios cuentan que en los dias
inmediatamente posteriores alos festejos patronales se oy¢ al alcalde Mén-
dez, encolerizado, amenazar: ‘no hay mds virrey, no hay més cura ni obispo
y que habia de pegar fuego a las casas y capilla” Luego del garrotazo, Mén-
dez orden¢ detener al grupo que habia intervenido en “la golpiza” y que
se encontraba en la capilla junto al cura. Al parecer, este se neg6 a acatar la
orden debido al temor que sentia por el hecho de que la casa del alcalde se
encontrara custodiada por gente armada. Tan armada como los comisio-
nados por Méndez para detenerlo. Tan armada como el propio parroco
con los “parapetos sagrados” para llevar a cabo la destitucion del alcalde.

Los testimonios sobre este tramo de los acontecimientos abun-
dan en detalles acerca de la actuacion del cura Quiroga. En primer lugar,
el parroco se resistio a la detencion con el argumento de que estaban ‘en
sagrado” La declaracion de Lorenzo Ramon Jaualera, un importante es-
tanciero y comerciante del lugar, muestra los procedimientos del cura para
ganarse lavoluntad de los comisionados y lograr que depusieran las armas:

[... ] el cura les quité la orden, les pidi¢ que se apeasen a los comisionados y
que entrasen a la capilla donde hizo dicho cura traer un frasco de cachaza
y otro de vino y juntos bebieron y pitaron, que concluido les suplicé a todos
dicho curale acompanasen a llevar a su merced, puso al cuello del caballo una
campanilla y él coloco pendiente de su cuello una bolsa de cordones [donde
colocaron la eucarista].

b Se trata de una expresion con que la justicia pide ayuda y socorro para poner preso a alguien.
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Todoslos relatos coinciden en que Quiroga se dirigi¢ luego ala casa
del alcalde Méndez con el Santisimo Sacramento (dentro de la “bolsa de
cordones”) y una cruz colgados del cuello. Ordend poner una campanilla
en el pescuezo del caballo. Esta campanilla era utilizada en un tipo de pro-
cesion que buscaba informar que se estaba portando el vidtico para asistir
a enfermos o moribundos. La operacion del cura pretendia mostrar y
ocultar. Mostrar la presencia de Cristo e incitar a la veneracién debida,
y ocultar una maniobra cuyo fin era desarmar a sus oponentes. Uno de
los testimonios cuenta que Quiroga habia procedido de modo casi teatral
frente a los hombres de Méndez exclamando: “Pues tire, tireme vuestra
merced aqui, senalando el pecho que llevabala cruz yla bolsa’, y agregan-
do: “con un enojo propio de un sujeto desatentado vertiendo colera por
los ojos”. Sin embargo, la mayoria de los testigos calificaron la maniobra
como “un parapeto de maldades coordinadas por un sacerdote’, una “in-
signia” con la cuallograba que los auxiliares del alcalde rindiesen las armas
frente al Santisimo y “para aterrar a los fieles que no hagan armas contra
¢l El testigo Ubaldo Enriquez no usé demasiadas insinuaciones en su
declaracion y expresé que Quiroga era un cura borracho que continua-
mente usaba “las armas de la Iglesia, sacramento, campanilla y un cristo
dorado para aterrar al vecindario, quitar y poner jueces con facultad real”.

Lo que sucedio luego, al llegar ala casa del alcalde Méndez, también
se recubrié con un manto ritual. La destitucidn del alcalde se realizé frente
al Santisimo colocado sobre una mesa y alumbrado con velas y luego de
hacer una oracion en comun de rodillas. Marcos Molina presencio la llega-
da del cura con la campanilla y la “procesion ordenada como para vidtico”
y, en su reconstruccion, dispuso los hechos uno tras otro como parte de
una misma manipulacion: ‘Al Senor, depositado en una mesa con luces,
le hicieron adoracion con el mismo ministro, nombro juez, fue a la pul-
perfa”. La destitucion del alcalde continué con el cura tratando a Méndez
de “hereje, ladron, ebrio y parcial de Tupac Amaru’, para luego preguntar a
los presentes si lo querian 0 no por juez. El alboroto siguié con el nombra-
miento del nuevo alcalde, Juan Pérez, pulpero y fiel estanquero, y con vino
y aguardiente en la pulperia de Pérez, inmediata a la casa de Méndez.
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Podemos conjeturar que los rituales que Quiroga dispuso parallevar
a cabo la destitucion del alcalde Méndez no buscaban solamente desar-
mar a sus contendientes y facilitar la concrecién de sus objetivos. También
pudieron convertirse en recursos puestos en juego en el controvertido
proceso de institucionalizacion que se estaba abriendo, aunque apelando a
objetos y précticas conocidos por todos: la campanilla, el Santisimo Sacra-
mento, la oracion comunitaria. Solo asi puede asegurarse el éxito del rito:
cuando se realiza a través de formas reconocidas por el grupo.

Bourdieu ha analizado este aspecto de los ritos como actos de insti-
tucién orientados a consagrar o legitimar y, de modo complementario, “a
reconocer en tanto que legitimo, natural, un limite arbitrario | ... ] aefectuar
solemnemente, de decir de maneralicita y extraordinaria, una transgresion
de los limites constitutivos del orden social” (“Los ritos” 114). El rito na-
turaliza y diferencia al mismo tiempo. Igualmente instituye, sancionando
y santificando, un estado de cosas. Nada més efectivo para hacerlo que el
mismo ‘Jesus Sacramentado’, un tipo de practica que, como se verd més
adelante, se inscribe en una larga tradicion.

Por otra parte, el cura Quiroga, al destituir al alcalde Méndez, lo
calificaba como “parcial de Tupac Amaru’, una imputacién con profun-
das resonancias durante aquellos meses y mucho més atin en boca de un
sacerdote que acababa de llegar del Alto Pert. El entorno se encontraba
especialmente sensible a este tipo calificativos. En junio de 1781, apenas
siete meses antes del alboroto, el obispo de Buenos Aires, Malvar, habia
enviado una pastoral a sus diocesanos donde se referfa a los rebeldes an-
dinos como “hombres traidores a Dios, a la Iglesia y al rey”, los cuales “no
hubo maldad que no cometieran, delito que no hayan perpetrado, ni sa-
crilegio que dejasen de hacer”. Entre los sacrilegios mds graves detallaba
los siguientes:

[... ] pusieron sus sacrilegas manos en los sacerdotes del Senor, degollaron
a los ministros del santuario, arrastraron las adorables imdgenes de los san-
tos, profanaron los vasos sagrados, pisaron el venerable y sacrosanto cuerpo
de Nuestro Senor Jesucristo, hollaron con sus infames pies las hostias consa-
gradas, e hicieron finalmente a los templos testigos de sus méds abominables
obscenidades y lascivias. (AGI, ABA 600)

—
¢<$ VoL.17-2 / 2012 — PP.129-158 — FRONTERAS DE LA HISTORIA



VOL.17-2/ 2012 — PP.129-158 — FRONTERAS DE LA HISTORIA

—_—
°< =

Maria Elena Barral

Al mismo tiempo el prelado ordenaba las celebraciones de accion
de gracias con motivo de la derrota de José Gabriel Tupac Amaru y conce-
diaindulgencia plenaria a quienes se confesaran y comulgaran en esos dias.

Cantemos en el primero una misa y Te Deum, dando gloria al Padre, al Hijo y
al Espiritu Santo. Expongase al mismo tiempo el sagrado cuerpo de Nuestro
Salvador, en desagravio de los desacatos, irreverencias y maldades, que contra
él, y en su misma presencia cometieron nuestros falsos hermanos. Téngase
por otros tres dias patente a este Senor Sacramentado, paraque todo el pueblo
le alabe, lo bendiga y engrandezca con stplicas, ruegos y ardientes suspiros.
Concédase ultimamente indulgencia plenaria a los que se confiesen y comul-
guen en estos tres dias, pidiendo a Dios por la salud y vida de nuestra familia
real, por la exaltacion de la santa Iglesia, por la paz y concordia entre los princi-
pes cristianos, y por todas las necesidades de Espana. (AGI, ABA 600)

La apelacion al Santisimo estaba a la orden del dia: como desti-
natario de la furia rebelde y, su exposicion o “patencia’; como remedio y
desagravio frente a las profanaciones cometidas. A tono con el clima de su
época y de la coyuntura, Quiroga reconocié dos 6rdenes de fendomenos
y actud conforme a los mismos: la potencia espiritual del Santisimo y la
manera mas adecuada de estigmatizar a sus competidores en el liderazgo
comunal. En consecuencia, desde ese registro identificé en Méndez a un
lider comunitario, y los instrumentos para neutralizarlo fueron los que se
encontraban disponibles por entonces: uno de ellos era la acusacion de
“partidario” de quienes habian liderado los levantamientos en los Andes
a inicios de la década de 1780. Pocos anos después se confirmaria algo de
su buena percepcion; hacia fines de 1785 Francisco Méndez acaudillé una
sedicion que apenas llegé a insinuarse, y por ello fue duramente castigado
hasta que encontr6 la muerte en prision a través de un sospechoso suicidio
(é] mismo se clavé un cuchillo).

Este intento de sedicion ha sido analizado por Julio Djenderedjian
(“Economifa”), quien ofrece algunas claves explicativas: Méndez habfa
sido elegido protector por un grupo de indigenas para que los representara
frente a las autoridades de Buenos Aires a fin de hacer frente a las presiones
de los labradores hispanocriollos. En el proceso de creacion de las villas del
suroriente entrerriano los indigenas habian llevado las de perder y habian
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sido desplazados hacia las dreas menos utiles del territorio. En ese contexto,
la busqueda y el nombramiento de un protector se encontraban entre las
opciones posibles y legitimas que la monarquia barroca ofrecia para vehi-
cular las quejas indigenas.

Como explica Djenderedjian en relacion con este caso, coincidien-
do con otros autores que han estudiado el tema en otras regiones (Stern),
recursos como nombrar protectores para pedir el reconocimiento de de-
rechos en cuanto subditos de la corona eran legitimos y estaban dentro
del repertorio de estrategias elaboradas por los indigenas en sus batallas
cotidianas a fin de erosionar o perturbar las exigencias del orden colonial.
También podia ser un recurso y quizds una tradicion de arraigo local en el
contexto de la guerra revolucionaria, y tal vez una anticipacion de la apa-
ricion de otro “protector’, como lo fue Gervasio Artigas algunas décadas
mas tarde (Djenderedjian, “Economfa’, cap. 4).

Para la destitucion del alcalde, el cura Quiroga no podia apelar a
antiguas competencias jurisdiccionales, ya que el clero en su conjunto se
encontraba en retroceso en este terreno en los anos de mds fuerte rega-
lismo. Estos procedimientos especificos, tal como quedé demostrado en
la investigacion judicial, no podian sustentarse en ningun fuero ni juris-
dicciéon especial. Por lo mismo, se sirvié de otras posiciones, funciones y
simbolos a los cuales si tenia un acceso privilegiado. Como ha planteado
Taylor en el més completo estudio sobre la Iglesia en Hispanoamérica, los
curas y la religion ocupaban “intersecciones criticas” (Entre 66). La Iglesia y
lareligion catolicas, al menos en términos de las enunciaciones, detentaban
el monopolio de la produccion y distribucion de los bienes simbélicos de
salvacion, ylos sacerdotes catolicos, la exclusividad en el control del capital
de autoridad religiosa y de gracia institucional y sacramental (Bourdieu,
‘Genese”). En este episodio de Gualeguay el parroco se sirvié de tres ele-
mentos que monopolizaba en su condicion de ‘ministro de lo sagrado”: el
derecho de asilo, el Santisimo Sacramento y la campanilla.

El “asilo en sagrado” era una institucién de clemencia administrada
porlostitulares delas iglesias que habian sido declaradas “inmunes” o “frias’”.
Se trataba de un derecho que tenian “ciertos delincuentes que se refugia-
ban en las iglesias para estar bajo el amparo de ellas, y hacerse acreedores
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del beneficio de la inmunidad” (Donoso 84). En un principio gozaron de
inmunidad todas las iglesias, monasterios, hospitales y camposantos, pero
progresivamente tanto los lugares de asilo como el tipo de delincuentes
que podian acogerse a este derecho fueron limitindose.

Las medidas de “minoracion de asilos” se inscribieron en el contexto
de una preocupacion acerca de la definicion de los que se consideraban
lugares de culto, debido a los amplisimos marcos de interpretacion de
este asunto, y luego en el de la definicion sobre cuiles de ellos gozarian
de inmunidad. Fue el papa Clemente XIV quien en 1772 les encargé a los
obispos de Espana e Indias que senalaran en cada ciudad una o dos iglesias
como lugares de asilo (Breve f. 6 1.). Estas iglesias “frfas” no podian ser vio-
ladas por la autoridad civil, y quienes se refugiaran en ellas no podian ser
sacados de alli, con excepcion de los casos permitidos por el derecho, y en
tales ocasiones, respetando las normas que detallaban el modo de llevarlo
a cabo.

En el caso del alboroto de Gualeguay de 1781 el asilo en sagrado fue
el primer recurso del que se vali6 el reciente pérroco para paralizar a sus
adversarios locales. Claro que esta apelacion al “sagrado” fue tan efectiva
como inconsistente desde el punto de vista de la legalidad, si tenemos en
cuenta que la iglesia del lugar no se encontraba entre las senaladas como
inmunes o frias. Quiroga apelaba a un tipo de conocimiento de estos
derechos que, aunque algo laxo en su interpretacion, se encontraba muy
arraigado en las feligresfas a estas alturas del proceso de evangelizacion.

La campanilla fue el segundo medio puesto en juego en la destitu-
cion del alcalde Méndez. Ella anunciaba el paso del Santisimo y buscaba
‘excitar la atencion de los fieles, su alegria y devocion, expresar su profe-
sion de fe catolica en la verdadera y real presencia de Jesucristo” (Solans y
Vendrell 115). Ellenguaje de las campanas acompaié los rituales del poder
durante el antiguo régimen y la informacién que portaba se relacionaba
tanto con las misas, las visperas, las novenas y las procesiones como con
los ritos de pasaje, tanto con el bautismo como con los funerales. Las cam-
panadas emitian claros mensajes rituales, pero no solo informaban sino
que buscaban reforzar el impacto persuasivo de la ceremonia y, sobre todo,
marcar los instantes mds agudos de la misma (Valenzuela 173-178). Los
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testimonios sobre el alboroto de Gualeguay muestran el conocimiento
que tenia esta feligresia de tales mensajes, y abundan en precisiones acer-
ca de las caracteristicas y lecturas de la “campanilla como para vidtico” En
el caso que analizamos la campanilla abria paso al Santisimo, senalaba la
presencia de Cristo y buscaba imponer la veneracién hacia él. Quienes se
encontraban a su paso debian santiguarse, descubrirse la cabeza y aperase.
Al mismo tiempo preparaba la rendicion definitiva de las armas y la desti-
tucion.

Por ultimo, y asociado a lo anterior, el Santisimo Sacramento era un
referente central del catolicismo de la época; se trataba del “sacramento
mds augusto en el que se contiene, se ofrece y se recibe al mismo Cristo
Nuestro Senor” (Cddigo 411). Segtin los cinones, era la propia divinidad
representada en la hostia consagrada dentro de la custodia la que se mos-
traba, se exponia o era adorada. Ademds, se encontraba ligado a la corona
en cuanto bastién politico de la Contrarreforma, por lo que constitufa un
“actor celestial” que la monarquia habia privilegiado en todas las celebra-
ciones publicas (Valenzuela). En la difusién de la devocion al Santisimo
Sacramento tuvieron un importante papel las cofradias religiosas de esta
advocacion, las cuales celebraban con especial profusion la festividad del
Corpus, resaltando los valores renovadores de la eucaristia y proyectindo-
los socialmente a través de una procesién publica” (Mantecon 141).

El Santisimo no se encontraba solo entre los dispositivos milagrosos.
El escapulario, por ejemplo, operaba como una especie de amuleto pro-
tector que prevem’a contra la muerte o aseguraba que nadie que muriese
utilizéndolo sufrirfa penas eternas. Si se buscaba incrementar la devocién
a la Virgen del Carmen, como sucedi6 en las misiones desarrolladas por
Galicia y Leon, se mostraban pruebas de las virtudes del escapulario, como
que la iconografia principal de la Virgen la ensena portindolo, en funcion
de los prodigios que realizé por su intermediacion. Con su imposicion,
dice Pegerto Saavedra, se realizaron “treinta y cinco milagros entre los que
se contaron la curacién repentina de personas y animales, el salvamento
de ndufragos y hasta dos resurrecciones en la provincia de Ourense” (311).
En los ritos mortuorios, tanto el escapulario como el rosario se colocaban
en un lugar visible del cuerpo del difunto para que pudiera ser reconoci-
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do en los primeros tramos de su transito por el purgatorio. Otros santos
producian efectos prodigiosos especificos: san Sebastidn era un ‘escudo
contra la peste” y san Ldzaro era el patrono colectivo en Santiago de Chile
contra las epidemias de viruela y tabardillo. Los efectos milagrosos de las
cruces, por su parte, han sido profusamente senalados en distintos contex-
tos historicos y han forjado devociones muy importantes.

En todas estas devociones y précticas los fieles buscaban el contacto
directo con lo divino. La devocion eucaristica, que expresala creencia enla
presencia real de Dios en la eucaristia, se encontraba centrada mds en la vi-
sion persistente de que la hostia consagrada producia efectos salvificos que
ensurecepcion a través de la comunion. Segun André Vauchez, desde el si-
glo X1l los feligreses asistian a la misa ‘como un espectéculo esperando que
Dios descendiese sobre el altar”. Asi, los fieles, “deseosos de contemplar lo
que se les ocultaba en el sacramento, presionaron a los clérigos para que
les mostrasen la hostia en el preciso instante en que se realizaba el misterio
divino”. En esta “presion” de los feligreses se encuentra el origen del rito
de elevacion, que luego debid ser reglamentado en razén de los frecuentes
abusos, como por ejemplo que los sacerdotes se vieran obligados a mostrar
varias veces la hostia consagrada o, también, prolongar desmesuradamente
el momento de la consagracion (123).

En la préctica ordinaria, solo estaba previsto que el Santisimo saliera
de los templos en dos ocasiones: para dar el vidtico a los enfermos, sobre
todo cuando existia peligro de muerte y en el marco del “ejercicio santo de
ayudar a bien morir’, y durante el Corpus Christi, la celebracion central en
el calendario religioso, destinada a honrar a Dios sacramentado en la euca-
ristia. El Corpus Christi es una festividad que fue establecida en 1264 por el
papa Urbano IV y fijada en el calendario el jueves siguiente al Domingo de
la Santisima Trinidad. Luego se le asigno una octava, mds adelante se orga-
nizo para ese dia una procesion solemne y se la declar¢ fiesta de precepto.

Para las fiestas de Corpus de Buenos Aires se hacia el novenario en
su octava y se levantaban dos altares en el recorrido de la procesion, que
se adornaban con ramas, flores y colgaduras de telas vistosas. La fiesta se
anunciaba con repique de campanas y disparos de candn. Durante la ma-
nana se daban tres misas y se realizaba la procesion en presencia de todas
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las corporaciones. Esta se ponia en marcha con una descarga de fusileria y
era encabezada por fuerzas militares al son de tambores y trompetas. Los
elementos de la eucaristia se disponfan en un altar con velones encendidos
y ensenas diversas y eran flanqueados por soldados a caballo. Luego de la
misa mayor y durante todo el dia, los pasteles, empanadas, corridas de to-
ros, musica, danzas y fuegos artificiales completaban las actividades, que
se repetian en los dias de la octava (Arrieta; Barral, De sotanas; Garavaglia,

“Del Corpus”).

A los efectos normales u ordinarios de la eucaristia en la practica
devocional diaria o en las fiestas, en orden a la obtencion de la gracia, se
pueden sumar hechos excepcionales denominados milagros eucaristicos,
es decir, aquellos acontecimientos que se tienen por sobrenaturales debido
ala intervencion del Santisimo Sacramento en ellos, que se registran de a
centenaresy pueden estar asociados a sanaciones, incendios, maremotos o
naufragios, entre muchas otras circunstancias. La historia de Clara de Asis
es uno de los casos mds conocidos de milagro eucaristico. En el siglo X1y
en el contexto de la guerra que mantenia Federico Il con el papa, las tropas
“sarracenas” asediaban el convento de San Damian, donde vivia Clara. En
esa ocasion ella tomd el Santisimo Sacramento pidiendo el amparo del cie-
lo, y todas las hermanas fueron protegidas. Algunas versiones del milagro
relatan que “de esta custodia salieron rayos de luz cegadores que vencieron
alos atacantes” (Sosa).

Las lecturas, los usos y los sentidos atribuidos al Santisimo fueron
multiples a lo largo de la historia. Este potente simbolo operaba como un
recurso para rebelarse, para desagraviar una rebelion, para defenderse, para
reparar o para destituir a alguien. El cura Quiroga, cuando tomé el San-
tisimo ‘como para vidtico’, le puso la campanilla al caballo y exigio6 a sus
adversarios ‘que rindiesen las armas al Sacramento” para concretar luego
la destitucion del alcalde Méndez, pudo haberse inspirado en ejemplos no
muy lejanos. Distintos levantamientos en el altiplano andino atestiguan la
apelacion al Senor Sacramentado por parte de los rebeldes o de los “sumi-
sos”. No es un detalle menor que el propio Tupac Amaru II, en el ataque a
Sangarard, antes de incendiar la iglesia, hubiera extraido de ella el Santisi-
mo Sacramento (Szeminski).
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Por su parte, Tupac Katari, durante la rebelion en La Paz en 1781,
“tomo la custodia, la arrancé de su base y se la colgé en el pecho” (Ga-
ravaglia, Construir 28). En la interpretacién de Garavaglia, el Santisimo
Sacramento, puesto en el pecho de este lider, se habia convertido en el
mismo Sol-Inti, como una forma de reapropiacion simbolica tipica del
universo indigena colonial”. Fuera este el sentido o el otorgado por el cato-
licismo, los curas, mas que nadie y a partir de la experiencia acumulada en
el ministerio parroquial, sabian de su impacto. No muy lejos de la ciudad
de La Paz, en Pacajes, unos anos antes y en el contexto de una serie de le-
vantamientos anticoloniales que se registraron en la zona, el cura, segin
explica Sinclair Thomson,

claramente consciente de las circunstancias extremas, recurrié a los medios
mds fuertes a su disposicién para disuadir a los comuneros de su empresa
[...]. Exponiendo la eucaristia misma (“nuestro amo el Sefor Sacramenta-
do”), los enfrenté con el aspecto més sagrado y misterioso del ritual y poder
espiritual catdlico. (36)

Y parece haber funcionado. Cuando el cura presentola eucaristiaenla
puerta de la iglesia, los campesinos rebeldes se retiraron para reunirse en
asamblea y algunos besaron la custodia. Probablemente, en su polisemia
residia la gran efectividad que tuvo tanto en los levantamientos del Alto
Perti como en la destitucién del alcalde de Gualeguay:

Los ejemplos del recurso al Santisimo en situaciones de alta conflic-
tividad abundan. Un siglo antes, en un motin en Granada y en el contexto
de los levantamientos de la década de 1640 (N4poles, Paises Bajos, Corpus
de Sang en Catalufia), una masa de cuatrocientos hombres armados reco-
rriala ciudad al grito de “Viva el rey y muera el mal gobierno!” Alli también,
nada menos que el arzobispo y los prebendados sacaban al Santisimo de

7 Lainvestigacion de Tristan Platt sobre la fiesta de Corpus en la parroquia de la doctrina valluna
de Macha (San Marcos de Miraflores) considera precisamente su relacion con el sol, la hostia
y la Cofradia del Sacramento para explicar la manera en que la iglesia capital se convierte en
un centro de santidad solar: “santidad que se irradia hacia los anexos exteriores por medio de
las regulares visitas (muyu) del sacerdote y la custodia’.
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la catedral. En los dias de la agitacion se fueron sumando mds recursos:
letanias cantadas por los religiosos, procesiones y cruces empunadas junto
ala espada (Caro 458).

Pero la prictica de valerse del Santisimo como “parapeto sagrado”
tiene antecedentes mucho mds antiguos. Los obispos, en los primeros si-
glos, se enviaban la eucaristia unos a otros en senal de unién y fraternidad,
y para signiﬁcar que se admitfan unos a otros en la comunion eclesidstica.
Debido a que estos recorridos la podian exponer a irreverencias, abusos o
profanaciones, el Concilio de Laodicea sustituyo en el siglo IV la eucaris-
tia por las eulogias o panes benditos que expresaban el mismo simbolismo.
Los papas, obispos, sacerdotes y seglares también acostumbraban llevar
consigo en los viajes la sagrada eucaristia como medio preventivo ‘contra
los peligros del alma y del cuerpo” (Azcarate)®.

WA modo de cierre

La fundacidn de las villas del sur entrerriano en las tltimas décadas del si-
glo XV ha sido caracterizada como un “experimento de control politico”
que se topd con “una fastidiosa insistencia local por transgredir determi-
nadas reglas o normas de conducta que, al menos en el mundo social més
asentado de las grandes ciudades del litoral, parecian estar mas alld de las
discusiones” (Djenderedjian, “Economfa’; Djenderedjian, “;Un aire?”).

Los desafios a las autoridades centrales podian provenir de pobla-
dores locales sin acceso a los cargos del gobierno local y también de los
cabildantes, los comandantes militares y los parrocos. El cura Quiroga no
tard6 en sumarse a la lucha politica local y para ello se aline6 rapidamente
auna de las facciones locales que lideré durante unos meses. En aquellos

§ Agradezco esta informacion al tedlogo Ernesto Leguiza.
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dias de intensa conflictividad se vali6 de las “armas dela Iglesia” y de una en
particular de gran potencia simbolica: el Santisimo Sacramento.

La eleccién no era accidental. El Santisimo Sacramento de la euca-
ristia, como hemos visto, ocupaba el lugar central en las mds importantes
celebraciones publicas. La fiesta de Corpus Christi se organizaba para ce-
lebrar la unificacién del cuerpo de Cristo y el cuerpo politico, y su punto
focal era la procesion de los grupos corporativos del pueblo en compania
del Santisimo Sacramento. Se trataba de una celebracion de la misma Igle-
sia en cuanto “cuerpo mistico de Cristo” El lenguaje y las imagenes del
cuerpo intervenian para significar la relacion compleja entre Cristo y su
Iglesia, que reunida en la fiesta del Corpus buscaba dar un mensaje de co-
hesién social y organicidad a toda una cultura (Schmitt 352)°.

Sien el caso de las celebraciones publicas el mensaje politico era
launidady lajerarquia a través de Cristo y el rey de Espana, las “practicas
religiosas populares” o los “movimientos populares con apuntalamien-
tos religiosos” emitian otros mensajes politicos (Taylor, “La Iglesia’).
Taylor ha senalado el caso del culto a la Virgen Marfa de la Inma-
culada Concepcién en México como un ejemplo de los problemas
y de las posibilidades que enfrenta una historia social de las creencias y
mentalidades de subordinacion y liberacién (Entre 76). En especial, su
significado como madre e intercesora conllevaba mensajes paradéjicos
para la vida politica colonial: podia inspirar movimientos mesiénicos y
revolucionarios y también convertirse en un modelo de aceptacion
y conformismo. Este simbolismo catélico era una usina productora de
mensajes, y las creencias religiosas portaban significados politicos. La
multiplicidad de voces que contenfa permitia la coexistencia de men-
sajes de subordinacion, reconciliacion, legitimacion y consentimiento,
pero también de rebelion y desobediencia. En el experimento de control

9 Los congresos eucaristicos, por su parte, concretaron en momentos y lugares especificos
esta idea: una asamblea que tiene la intencién de formar un solo cuerpo, el Cuerpo Mistico
de Cristo. Es una asamblea en la cual se retine el pueblo cristiano con Cristo presente
bajo las especies del pan y del vino, con un gran nimero de obispos, con el papa o con su
representante.
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social y de construccion de un orden institucional local del sur entre-
rriano intervinieron recursos materiales e institucionales, y también
rituales. El alboroto de Gualeguay conté con algunos de ellos, como el
Santisimo Sacramento, leidos e interpretados en sus significados com-
plejos y contingentes.

Por ultimo, el tipo de andlisis que hemos privilegiado aqui pone
de relieve la accion de los pobladores de Gualeguay, la de sus autorida-
des locales y sus disputas. También mira de modo especial la dindmica
y la diversidad de los recursos puestos en movimiento en el proceso de
institucionalizacion. El trabajo trata, de este modo, de considerar las ini-
ciativas y las respuestas organizadas desde “abajo” y desde la periferia en
el contexto de este “experimento’, que, como hemos visto, tuvo muchas
dificultades para implantarse sin resistencias 0 negociaciones. Esta pers-
pectiva no desconoce, sin embargo, la intervencion de las autoridades
politicas centrales civiles y eclesidsticas, y el impacto que en el dmbito lo-
cal se verifica como consecuencia de los cambios que se propician desde
contextos politicos mds amplios. Tanto el virrey como el obispo inter-
vinieron de distintas maneras en estos conflictos desde el comienzo: el
obispo, autorizando la creacién de parroquias, y el virrey, propiciando
el proceso fundacional de las villas. También incidieron en su desarrollo.
Sin ir mds lejos, el obispo orden la investigacion de las acciones del pa-
rroco durante el alboroto, y finalmente este fue separado de su cargo. Pero
en otro tipo de asuntos debid avenirse alo que los feligreses de Gualeguay
habian decidido. Asi, por ejemplo, la parroquia tuvo como patrén a san
Antonio (por eleccion de los vecinos) y no a san Sebastidn: una suerte de
autohomenaje que el prelado Malvar habia intentado al crear la parroquia
en 1779.

Otras figuras, cuyas carreras parecian tener mejores prondsticos
que la del cura Quiroga, se vieron al menos interrumpidas a consecuen-
cia de estos cambios en la “alta politica’, como en el caso de Tomds de
Rocamora. La salida de Vértiz en 1784 provoco la inestabilidad del co-
mandante militar y del proyecto fundacional en general. Pese a ello, lo
perdurable de las fundaciones entrerrianas fue la reunion de la pobla-
cién dispersa y algunos elementos institucionales como los cabildos y los

—
xm VoL.17-2 / 2012 — PP.129-158 — FRONTERAS DE LA HISTORIA



VOL.17-2/ 2012 — PP.129-158 — FRONTERAS DE LA HISTORIA

Az

Maria Elena Barral

comandantes generales'”. Por su parte Quiroga escribia innumerables car-
tas y memoriales para que se lo dejara volver a Espana. A comienzos de
1813 lo encontramos informandole desde Salta al virrey Abascal sobre la
situacion desastrosa de la ciudad, a la que denominaba “infame Sodoma”
(“Cartas”). Quiroga habia vuelto al Alto Perd, a una parroquia cercana a
Potosi, pero no pudo embarcarse para Espana. Tomé partido por los rea-
listas y el clima de entusiasmo posterior ala victoria del ejército auxiliar del
Perti (al mando de Belgrano), en la Batalla de Tucumén, le resulté poco
alentador. Por su parte, los habitantes de las villas entrerrianas vivian otra
experiencia a esas alturas: los intentos de seduccién de los ejércitos de
Buenos Aires, Montevideo y; luego, los artiguistas. Tanto en ese momento
como desde mediados del siglo X111, los sucesivos proyectos de cons-
truccion de un orden politico colisionaron con la resistencia local y con la
persistencia de formas de ejercicio del poder preexistentes, con las cuales
se debid negociar la obediencia.

—“"‘B ibliografia

Fuentes primarias

A.ARCHIVOS Y MANUSCRITOS

Archivo General de Indias, Sevilla, Espana (AGI).

Audiencia de Buenos Aires (ABA) 600.

Archivo General de la Nacion, Buenos Aires, Argentina (AGN).

10 Luego de su intervencion en las fundaciones, Rocamora reaparecio casi 20 anos después
como comandante de Belén, un poblado ubicado 200 kilémetros al norte por el rio Uruguay,
y més tarde, en 1807, como gobernador de las misiones del Paraguay.



Alboroto, ritual y poder en los procesos de institucionalizacion de un drea periférica...

“Cartas u oficios a Abascal de Fernando Quiroga y Taboada explicando la situacion
desastrosa de Salta” (Salta, 1813). Manuscrito. Documentacion del virrey Abascal.
Diversos, 3,A. 1813, R. 1,N. 1, D. 3. AGL

B.IMPRESOS

Breve de Sv Santidad sobre la redvccion de asilos en todos los dominios de Espania y de las Indias
cometida a los ordinarios eclesiasticos expedido a instancia de SM. Madrid: Imp. de
Pedro Marin, 1773. Impreso.

Codigo de derecho candnico. Madrid: BAC, 1983.

Real Academia Espaniola (RAE). Diccionario de la lengua castellana compuesto por la Real
Academia Espanola. T. 1. Madrid: Joachin de Ibarra, 1770. Impreso.

Solans, Joaquin y José Vendrell. Manual litiirgico. 13 ed. Barcelona: Eugenio Subinarg;
Pontificia, 1953. Impreso.

Fuentes secundarias

Areces, Nidia y Teresa Sudrez. Estudios histdricos regionales en el espacio rioplatense. De la
Colonia a mediados del XIX. Cuadernos de cdtedra. Santa Fe: Universidad Nacional
del Litoral, 2004. Impreso.

Arrieta, Rafael. Centuria portefia. Buenos Aires: Espasa Calpe, 1944. Impreso.
Azcérate, Andrés. La flor de la liturgia. Buenos Aires: Litdrgica Argentina, 1932. Impreso.

Barral, Maria Elena. “El calendario festivo en Buenos Aires rural en las primeras déca-
das del siglo XIX". Cuadernos de Trabajo del Centro de Investigaciones Histdricas 14
(2009): 2-68. Impreso.

---. Desotanas por la Pampa. Religion y sociedad en el Buenos Aires rural tardocolonial. Buenos
Aires: Prometeo, 2007. Impreso.

Barriera, Dario. Nueva historia de Santa Fe. T. 2 y 3. Rosario: La Capital; Protohistoria,
2006. Impreso.

Bourdieu, Pierre. “Genese et structure du champ religieux”. Revue Frangaise de Sociologie
12 (1971): 295-334. Impreso.

---. “Los ritos como actos de institucion”. Honor y gracia. Eds. Julian Pitt-Rivers y J. G.
Peristiany. Madrid: Alianza, 1993. 111-123. Impreso.

Bruno, Cayetano. Historia de la Iglesia en la Argentina. T. 6. Buenos Aires: Don Bosco,
1970. Impreso.

«bn__: VoL.17-2 / 2012 — PP.129-158 — FRONTERAS DE LA HISTORIA



VOL.17-2/ 2012 — PP.129-158 — FRONTERAS DE LA HISTORIA

Rz

Maria Elena Barral

Caro Baroja, Julio. Las formas complejas de la vida religiosa. Religion, sociedad y cardcter en la
Espaiia de los siglos Xv1 y XVII. Madrid: Akal, 1978. Impreso.

Christian, William A. Religiosidad local en la Esparna de Felipe II. Madrid: Nerea, 1991. Im-
preso.

Djenderedjian, Julio. “Construccion del poder y autoridades locales en medio de un ex-
perimento de control politico: Entre Rios a fines de la época colonial”. Cuadernos
del Sur 32 (2003): 171-194. Impreso.

--.“Economia y sociedad en la arcadia criolla. Formacion y desarrollo de una sociedad
de frontera en Entre Rios, 1750-1820”. Tesis de doctorado. Universidad de Buenos
Aires, 2003. Impresion.

---. “Fuentes pobres, métodos complejos. Produccion agroganadera y sociedad en un
drea fronteriza del Rio de la Plata tardocolonial: un andlisis estadistico” Anuario
de Estudios Americanos $9.2 (2002): 463-489. Impreso.

--.“;Unaire de familia? Produccién ganadera y sociedad en perspectiva comparada: las
fronterasrioplatensesainicios del siglo XIX”. Jahrbuch fiir Geschichte Lateinamerikas
41 (2004): 247-273. Impreso.

Donoso, Justo. Instituciones de derecho candnico. Paris, 1869. Impreso.

Garavaglia, Juan Carlos. Construir el Estado, inventar la nacion. El Rio de la Plata, siglos XV11I-
XIX. Buenos Aires: Prometeo, 2007. Impreso.

--.“Del Corpus alos Toros: fiesta, ritual y sociedad en el Rio de la Plata colonial” Anua-
rio del IEHS 16 (2001): 391-419. Impreso.

Hiinefeldt, Christine. “Comunidad, curas y caciques hacia fines del periodo colonial:
ovejas y pastores indomados en el Pertt”. Hisla 2 (1983): 3-31. Impreso.

Mantecén Movellan, Tomés. Contrarreforma y religiosidad popular en Cantabria. Las
cofradias religiosas. Santander: Universidad de Cantabria, 1990. Impreso.

Pérez Colman, César. Historia de Entre Rios, época colonial (1520-1810). Paran4: Imprenta
de la Provincia, 1936-1937. Impreso.

Platt, Tristan. “The Andean Soldiers of Christ. Confraternity Organization, the Mass of
the Sun and Regenerative Warfare in Rural Potosi (18th-20th Centuries)”. Jour-
nal de la Société des Américanistes 73 (1987): 139-191. Impreso.

Robins, Nicholas. Comunidad, curas y conflicto. Las relaciones entre la curia y los indios en el
Alto Pertl, 1750-1780. La Paz: Plural, 2009. Impreso.

Saavedra, Pegerto. La vida cotidiana en la Galicia del Antiguo Régimen. Barcelona: Critica,
1994. Impreso.



Alboroto, ritual y poder en los procesos de institucionalizacion de un drea periférica...

Schmit, Roberto. Ruina y resurreccion en tiempos de guerra: sociedad, economia y poder en
el oriente entrerriano posrevolucionario, 1810-1852. Buenos Aires: Prometeo, 2004.
Impreso.

Schmitt, Jean-Claude. Le corps, les rites, les réves, le temps. Essais d* anthropologie médiévale.
Paris: Gallimard, 2001. Impreso.

Segura, Juan José Antonio. Historia eclesidstica de Entre Rios. Nogoyé: Imprenta Nogoyd
SRL, 1961. Impreso.

Silva Prada, Natalia. “Estrategias culturales en el tumulto de 1692 en la ciudad de Méxi-
co: aportes para la reconstruccion de la historia de la cultura politica antigua”.
Historia Mexicana 54.1 (2003): 5-63. Impreso.

Sosa Chévez, Baltasar. “Los milagros eucaristicos”. Catholicnet. Red Informitica de la
Iglesia en América Latina (México D. F), 2012. Web. 9 de septiembre de 2012.

Stern, Steve. Los pueblos indigenas del Perii y el desafio de la conquista esparnola. Madrid:
Alianza, 1986. Impreso.

Sudrez, Teresa. “Poblaciones, vecinos y fronteras rioplatenses: Santa Fe a fines del siglo
XVIII'. Anuario de Estudios Americanos 60.2 (2003): 521-555. Impreso.

Szeminski, Jan. La utopia tupamarista. Lima: PUCP, 1983. Impreso.

Tarrag6, Griselda. “Los Diez de Andino: un linaje colonial santafesino”. Cuadernos de
Historia Regional 16 (1993 ): 43-86. Impreso.

---.“Fundar el linaje, asegurar la descendencia, construir la casa: la historia de una familia
en Indias: los Diez de Andino entre Asuncion del Paraguay y Santa Fe de la Vera
Cruz (1660-1822)". Casa, familia y sociedad: (Pais Vasco, Espana y América, siglos Xv-
Xix). Ed. José Marfa Imicoz Beunza. San Sebastian: Universidad del Pais Vasco,
2004. 239-270. Impreso.

Taylor, William. Entre el proceso global y el conocimiento local. Ensayos sobre el Estado, la so-
ciedad y la cultura en el México del siglo xvill. México D. F: Porrta; Universidad
Auténoma Metropolitana, 2003. Impreso.

--.“Lalglesia entre lajerarquia yla religion popular: mensajes de la zona de contacto” La
época colonial. T. 1 de Historia de América Latina. Ed. Brian Connaughton. México
D. E: Universidad Auténoma Metropolitana, 2000. 177-226. Impreso.

--- Ministros de lo sagrado: sacerdotes y feligreses en el México del siglo XVIIL. Zamora, México:
El Colegio de México; El Colegio de Michoacan; Secretaria de Gobernacion,
1999. Impreso.

VoL.17-2 / 2012 — PP.129-158 — FRONTERAS DE LA HISTORIA

O{m



VOL.17-2/ 2012 — PP.129-158 — FRONTERAS DE LA HISTORIA

¢<G‘—.
(=Y

Maria Elena Barral

Thomson, Sinclair. “Cuando solo reinasen los indios: recuperando la variedad de pro-
p p
yectos anticoloniales entre los comuneros andinos (1740-1781)". Argumentos 50
(2006): 15-47. Impreso.

Valenzuela Marquez, Jaime. Las liturgias del poder. Celebraciones puiblicas y estrategias per-
suasivas en el Chile colonial (1609-1709). Santiago de Chile: Centro de Investiga-
ciones Diego Barros Arana; Direccién de Bibliotecas, Archivos y Museos (Di-
bam); Lom, 2001. Impreso.

Vauchez, André. La espiritualidad del Occidente medieval. Paris: Cétedra, 1985. Impreso.

Fecha de recepcion: 22 de enero de 2012.

Fecha de aprobacion: 10 de agosto de 2012.





