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lantear la cotidianidad y sus vinculaciones con lo extraordinario y excepcional

del dmbito y momento festivo nos conduce inmediatamente a las razones y
sinrazones de la légica cultural que opera y mantiene las sefas de identidad, las
demarcaciones de las «sagradas fronteras», los sentimientos de pertenencia, la vulne-
rabilidad y resistencia de «lo propio» hacia «lo extrano», los choques aculturativos
genocidas, la apropiacién y definicién ilicitas del patrimonio cultur:?l las perturbacio-
nes de la sociabilidad, de la socializacion y de la endoculturacmn, etc... La fiesta,
como manifestacién cultural no puede ser comprendida sin referencia a un «nosotros»
(étnico-nacional, subcultural segin parimetros socioecondmicos, politico-culturales,
de identidad sexo-social, etc...) y es un ambito valido para introducirse en el conoci-
miento y desciframiento de la identidad cultural, pues sus peculiaridades facilitan o
propician el poder apreciar ciertas relaciones y mensajes socioculturales no tan
evidentes en otros momentos u otro tipo de manifestaciones y précticas sociales, o
que trascienden a éstas y al modelo y sistema social imperante (el de la tentacién
unidimensional, la tirania del productivismo o del consumismo, etc...).

El estudio de caso de la inclusién de festejos populares consistentes en el
sacrificio ritual (cruento o no) de toros en espacios publp cos en la categoria de «delito
o atentado ecoldgico» establecida en leyes de proteccién de animales..., que supone el
surgimiento de un conflicto politico-cultural-ecol6gico entre la «cultura politica» y la
«cultura popular»..., pretende reclamar la atencién sobre los problemas y crisis
eco- soc1a£:s y sus derivaciones sobre la vivencia colectiva e md1v1§ual del patrimonio
cultural y natural que afectan al mantenimiento y generacidn de las sefias d}; identidad
en el Estado Espanol (no hay que olvidar que la% islacién imperante en Catalunya
afecta letalmente a otras esferas sacrificales, quedan(Fo prohlbldo el caso de la matanza
doméstica del cerdo y como especticulo pubhco sin garantias sanitarias).

El hecho de los CORRE-BOUS, los BOUS-EMBOLATS, los TOROS EN-
MAROMADOS, los DIA DO BOI, las CARRERAS DE TOROS, los ENCIE-
RROS, las LIDIAS POPULARES TAUROFAGICAS, etc... (como especticulos
cruentos con toros en espacios publicos abiertos o plazas no estables, caracteristico de
ciertas comunidades catalanas, mediterrineas e ibéricas que lo mantienen como «su
fiesta») plantea graves disturbios y enormes esfuerzos en los agentes publicos y
privados que operan sobre el patrimonio natural y cultural, llegando a provocar, no
s6lo un grave conflicto de competencias y prerrogativas entre los distintos niveles de
gobierno y agentes eco-sociales, y de éstos con las comunidades que la detentan, sino
también la pugna de discursos socio-politicos legitimadores y desligitimadores de
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estas practicas y de las sanciones formales legislativas, que renuevan los contenidos y
significados de lo cotidiano y lo festivo, del orden «civil y civico» y del desorden
incivilizado y... como no, de los procesos de hegemonismo, colonizacién y homoge-
neizacién cultural.

Los riesgos de hegemonismo, colonizacién, homogeneizacién y aniquilacién
culturales y la pugna por un espacio-tiempo expresivo extraordinario, la fiesta, es un
reflejo de la competencia por espacios expresivos que permitan acoger y vehicular
mensajes y en el que los distintos grupos evidencian su poder y su capacidad y
posibilidades comunicativas internas y hacia el exterior (aunque se vea asaltado por la

ublicidad consumista y la propaganda mitomaniaca de nuestros tiempos, por la
Foglca econémico-utilitarista y marketizante). El espacio festivo de los festejos cruen-
tos con animales, que no es un espacio claramente restringido (formal y/o econémica-
mente, ética o 1deolog1camente) que posee sxgmflcaaones diversas (rellglosas folklo-
ricas, turisticas, antropoldgicas, ecologico-econdémicas...), y que no estd circunscrito
en todo su desarrollo a un espacio abierto o cerrado..., en cuanto apelan o se refieren a
misterios, profundidades, taﬁues y constricciones morales diversas, pero consustan-
ciales al universo cultural del que participan (juntamente con su sistema represivo y
generador de tensiones), poseen la virtud de ser el contrapunto congruente con la
aséptica cultura oficial, conmemoratlva, enciclopédica y dictadora de la Gran Cultura,
que no admite «pretextos anti-econémicos» ni alternativas fuera de la aburrida y
neutralizante rutina cotidiana que no sean las dosis milimetradas, tras el calculo de la
oferta y la demanda, del ridiculo despilfarro pacifico de la «animacién socio-cultural»
(como actividad especial, profesional e incluso burocratica) que cuenta con su propia
perversion: «(...) la f) de promover el conformismo contentando a los ciudadanos
mediante una alegria tontorrona, maquilladora de la realidad (...) [y que al] hacer de
las fiestas populares una iniciativa de burdcratas [en busca de prestigio], [al] distraer a
los parados con sevillanas o sardanas, etc. etc. (...) [organiza] una educacién para
esclavos contentos que no saben que lo son» (Manuel Sacristan: «La viga en el ojo
propio» en Pacifismo, Ecologia y Politica Alternativa. Barcelona. Icaria. 1987, pag.
165).

Aunque no desmerecemos las indagaciones literarias, arqueoldgicas y epigrificas
sobre el «corpus ritual taurobdlico» y sus multlples conexiones, COmo ceremonias
sacrificiales; a los cddigos de significacién mitica (genésicos y propiciadores de
fertilidad prmc1palmente) a la cosmovision y cosmogonia religiosa y sus posibilida-
des de promover distintas formas de identificacién simbélico-ritual; a las manifesta-
ciones Ylturglcas de la religién «oficial»; a las heterodoxias antldogmatlcas las co-
rrientes de pensamiento laico y religioso exo y esotéricas; las visiones escatologlcas y
utépicas; el repertorio de bestiarios e iconografia- 1conologla religiosas; el maniqueis-
mo; a tabies, prescripciones, sanciones y definiciones de lo «pecaminoso»; a la
construccidn de los héroes culturales y sus atributos sacrosantos; a la fauna espiritual;
a toda fuerza sagrada o sobrenatural; etc... al sistema social y universo culturaF que los
generan..., y nos parece licito e imprescindible realizar desde las ciencias humanas y
sociales contextualizaciones de los ritos sacrificiales como expresion de unas concep-
ciones de la religiosidad para contribuir a una mejor comprensién de la identidad y
del hecho diferencial etnocultural en los pueblos peninsulares..., también nos parece
urgente la implicacién de la antropologia y la sociologia en aquellos fenémenos de la
«cultura politica» y de la violencia de los simbolos sociales que afectan a las manifesta-
ciones culturales (en su concepcidn folklorista 0 no) y que evidencian la confronta-
cion Cultura Oficial - Cultura Massmediatica // Cultura Popular y en la pugna de las
légicas y racionalidades de la cultura hegemoénica con la de las clases subalternas o
populares que operan y repercuten (implicita o explicita, directa o indirectamente)
sobre lo cotidiano y lo excepcional y sobre el potencial critico-reivindicativo que
desarrollan. Si bien podemos aplaudir los aspectos contestatarios (conscientes o
explicitos, inconscientes o implicitos), también cabe contar con los elementos in-
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movilizantes o «arcaicos», que frenan o ralentizan cualquier proceso de cambio o de
adecuacion critica.

Con este planteamiento reforzamos las afirmaciones de Manuel Delgado (Dpto.
d’Antropologia Social de la Univ. de Barcelona) «Hay lugares que estin justamente
en la frontera que separa el mundo de ‘lo otro’. Esa frontera puede ser visible, cuando
aquello de lo que nos preserva es de la alteridad exterior, esto es, de todo aquello que
perteneciendo a un orden ajeno es percibido como irracional y estélida o perversa-
mente ingenuo. Al otro lado del limite se encuentran aquellos que hemos llamado
‘primitivos, barbaros o salvajes’, pero también nuestros rasticos qlos hacedores de la
cultura ‘folk’. Todos ellos pueblan la inmensa e impalpable jungla que rodea la
ciudad, y que la ciudad teme, desprecia y ambiciona digerir entre sus cada vez mas
hambrientas murallas. Ellos son los moradores de la naturaleza» («la Gramitica
Secreta. Antropologia y Vanguardia». en: Rev. DIAGONAL. Nium. 39. Barcelona,
Pigs. 29-31).

Esta indagacién, asi planteada puede sumarse a aquellas otras iniciativas que
pretenden ayudar a entender diversas situaciones de colonizacién cultural, la parasita-
cién y atrofia del espacio-tiempo expresivo-cuestionador de la cultura popular, el
secuestro y anulacién del conocimiento en la memoria colectiva e historia de las
manifestaciones de los grupos que han quedado excluidos de las élites y centro
sociopoliticos y econémico-culturales.

Inexcusablemente, esta apuesta por la linea de reflexion planteada necesita parti-
cipar de y potenciar las perspectivas interpretativas exegéticas simbélico-alegoricas,
historicistas, psicologistas, naturalistas, estructuralistas-cognitivas..., que senalan la
polivalencia simbélica, la discontinuidad y heterogeneidad fe los referentes culturales
y que incluyan, no solo las instrumentalizaciones del repertorlo simbélico, sino los
discursos legitimadores, homogeneizantes, sancionadores-represivos y hegemonistas
que generan los marcos y mecanismos de poder legislativo-ejecutivos-policiales para
criminalizar, anular o atrofiar la disidencia o anomalia cultural.

Para el caso catalin, esta linea ya ha sido suficientemente presentada y denuncia-
da, con el fin de determinar una cultura étnico-nacional plena, no censurada ni
restringida, por varios autores: Juan J. Pujadas y Dolors Comas d’Argemi: «(...) ens
demostren chomparable valor de catalisi simbolica que posseixen el que hem
anomenat contextos culturals 1 historics. Els moments de compressié 1 eclosi6 nacio-
nalista, els fluxos i refluxos en la consciéncia patriotica 1 ’accié politica, ens defineixen
diferents paradigmes per ’acci6 simbolica; publica o privada, normalitzada o reivin-
dicativa, lliure o perseguida, d’afirmacié o de resisténcia (...) Proposem que per
aprofundir a 'estudi de la rica simbologia del catalanisme, hem d’entendre que els
valors 1 les visions del mén que els simbols vehiculen no sén esséncies immutables, ni
estructures unidimensionals. Posseim, com a poble, un repertori molt ric i relatlva—
ment estable de referents o signes culturals d’identitat que marquen la nostra existén-
cia historica. Ara bé, aquest repertori té un valor dialéctic i estd sotmés constantment
a una acci6é d’ adequac1o significativa, de redefinicié de continguts, que sén fruit
sempre d’una complexa articulaci6 de forces socials, d’estratégies politiques, interes-
sos economics 1 d’antagonismes ideologics» S«Identltat Catalana i Slmbocis Culturals»
a Rev.: CIENCIA. Num. 15. Abril 1982. Vol. 2, p. 33). Isidor Mari (en «Poble, nacié,
cultura popular: plenitud o dinomia? La cultura popular en un projecte cultural
nacional» en: «La cultura popular a debat. Barcelona. Altafulla. 1985, p. 85): «(...)
almenys en algun dels Paisos Catalans, es veu clara la intencié institucional de fer
servir la cultura popular (una determinada trai de cultura popular) no pas com a base
o fonament de la cultura nacional, siné com a subterfugi per escamotejar un auténtic
projecte cultural nacional: I’alta cultura i la de masses son d’importaci6 i d’expressio
castellana (o francesa) principalment, i la ‘cultura popular’ és exaltada com a cortina
de fum tranquilitzador. Per a superar la dinomia [coexistencia y uso complementario
dentro de una misma sociedad de dos sistemas culturales, uno de los cuales es la
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cultura dominante de una sociedad mds amplia y la otra una cultura subordinada],
qualsevol programa de normalitzacié de la cultura catalana s’ha de plantejar un
objectiu en que la cultura popular s’integri dinamicament en un sistema cultural
complet i plenament catald, enriquit amb influéncies externes, perd no sotmés a
dominacions mutiladores».

El conflicto a analizar podria extender sus implicaciones a las reivindicaciones de
las politicas y movimientos verdes basadas en el imperativo ecolégico y su bagaje
sociopolitico critico del desarrollismo e industrialismo antiecolégico, el modelo de
progreso socioeconémico de la sociedad del consumo y del despilfarro basada en la
explotacién de la naturaleza a ultranza..., de las propuestas del «ecodesarrollo alter-
activo» que pretende reformular la viabilidad eco-social de la sociedad humana
partiendo de Els principales contradicciones y limites en que se estd embarrancando el
modelo productivista imperante y que también requieren alteraciones en el orden
social... Aln distinguiendo entre el zooproteccionismo ecologista del oficial, que es el
de las Protectoras —este Gltimo es fandticamente desarrollista y funde sus argumentos
en un evolucionismo radical de signo desarrollista y europeizante, que supone claras
diferencias en cuanto a contenidos, estrategias y «grado de tolerancia»...—, nuestra
atencidn se orienta a las consecuencias o extension de la problematica a los fenémenos
culturales que «contradicen» las «grandes perspectivas de solucién» que se ofertan
en/para niveles socio-politicos descentrados de su sistema de identidad. Las recomen-
daciones paternalistas, el intervencionismo parasitador y el despotismo tecnocratico
son algunas de las actitudes dominantes en lo que respecta al repertorio de manifesta-
ciones de la cultura popular; crean un falsa demanda cultural y gvorecen o premian la
cultura oficial. Para superar el empobrecimiento, homogeneizacién y hegemonismo
cultural derivados del predominio de estas actitudes, hay que promover un discurso
antropolégico que critique y denuncie los agentes sociales y los sistemas de poder que
los promocionan vy justifican «por decreto» o por otras estrategias, métodos e instru-
mentos.

Asi, esta indagacién pretende profundizar en las estimulantes lineas de las
proposiciones que realizan los antrop6logos Manuel Delgado Ruiz y Andreu Ramis
§de las Illes Beﬂears): Manolo incita a indagaciones arriesgadas en el terreno de las

ricciones politico-culturales sobre la festividad y religiosifad populares, pues, segin
afirma, «(...) No se han atendido como debieran la insistencia restrictiva y persecuto-
ria de los poderes instituidos gubernamentalmente hacia unas variantes rituales atavi-
camente engastadas en la cultura popular, como son las taurobdlicas. Lo cierto es que
la historia de las relaciones entre el poder politico y los sacrificios cruentos espanoles
es la historia de una desavenencia crénica, como minimo en los dltimos cinco siglos.
En un altimo periodo, con una altenativa ritual promovida desde el Estado, la fiesta
taurina convencionalizada, la politica prohibitiva se ha centrado especialmente en las
modalidades festivas no controladas por el Ministerio de Gobernacién o de Interior,
tendente desde siempre al monopolio sobre este tipo de celebraciones basadas en la
violencia ritual. Por supuesto que la base ideolégica estuvo siempre situada en el
utilitarismo social generado por la mentalidad capitalista, en la percepcidn de ciertas
formas de festivales populares como amenazas contra el oré)en publico y en la
exclusividad estatal sogre la violencia y la muerte, los mismos factores que determina-
ron la prohibicién de los sacrificios animales en el resto de Europa en el transcurso del
siglo XIX» («Folkloristas Contra el Folklore». En Rev. ANTROPOLOGIES. Nim.
O. Any I. 1a. Epoca. Abril de 1987. Barcelona. Associacié «Antropologies». P. 30).
Andreu Ramis, en ripida respuesta a las reiteradas pruebas de la degracién del
patrimonio antropoldgico y etnoldgico, y a las vinculaciones que reconoce entre esta
destruccién y la colonizacién cultural, reconoce que el patrimonio natural y el
cultural comparten la circunstancia de que son bienes limitad%s y dificilmente recupe-
rables... —a lo que habria que afladir desde nuestra perspectiva: «... y a veces irreconci-
liables»—, sin que por ello se devalien o menosprecien las circunstancias que definen
los valores de cada dmbito y el «precio o costes relativos» que implica su defensa y
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promocién. Segin A. Ramis: «(...) En un cas (el del patrimoni natural) la malversacié
d’aquest patrimoni suposa, a la llarga, la propia aniquilacié de 'espécie, 1 en Ialtre, la
pérdua d}; qualsevol senya d’identitat, la manca garrelament 1 Ja successio, en el
temps, de realitats inconexes». (<<Antropolog1a Patrimoni i Identitat. Reflexions
Sobre Colonitzacié Cultural». en Rev. EL MIRALL. Num. 28. Maig 1989. Any III.
Palma de Mallorca. Associacié «El Mirall». P. 17).

En el anilisis de los dos casos siguientes, siguiendo el preimbulo teérico y
advertencias precedentes, se muestran los conflictos eco-sociales y politico-culturales
que se derivan del choque y enfrentamiento irreconciliable de la sensibilidad ecolégica
en las tareas legislativas con el mantenimiento y vigencia de festejos «antiecolégicos»:

I.  El debate publico sobre las consecuencias prohibitivas de la «Llei 3/1988, de
4 de marg, de Proteccié dels Animals» de fa Generalitat de Catalunya sobre
los CORRE-BOUS catalanes, expuesto y generado en los medios de comu-
nicacién social de dmbito cataldn (prensa, radio y canales autondmicos de
television) durante el periodo marzo-octubre de 1988.

II. EI «Debate de Toma en Consideracién da Proposicién de Lei do Grupo
Parlamentario Mixto (Partido Socialista Galego-Esquerda Galega), a inicia-
tiva de Don Antonio Martinez Aneiros, de Proteccion de Animais» (29-
IT1-89), realizado en el Parlamento de Galicia, que contenia en su articulado
la prohibicién de los festejos taurinos y otros especticulos en los que se
causara sufrimiento o tratamiento antinatural a los animales.

I. El anidlisis del debate publico entre argumentaciones y postulados Pro-
Taurinos-Catalanes, Legislativo-Ejecutivos de la Generalitat de Catalunya, protec-
cionistas pseudoecologlstas Salvadores de lo «Comunitario» y Antropoldgicos...
sobre la tolerancia o no del festejo de los «Corre-Bous» pretende ilustrar los conflic-
tos derivados de la confluencia irreconciliable en este acontecimiento de:

1. Un discurso reivindicativo de lo taurino en lo catalan, remarcando sus
valores artistico-estéticos y su legitimidad dentro del repertorio cultural.

2. Una cultura politica, con sensibleria ecologista y una tarea legislativa des-
informada y discriminante, con pretensiones homogeneizadoras respecto a
patrones legislativos- _culturales del «Norte» y apoyada en las medldzs san-
cionadoras y el control policial.

3. Una serie de denuncias «bioéticas-civilizatorias» indiscriminadas detentadas
por entidades preservacionistas que pretenden establecer un sistema valoral
pseudoecologista.

4. Una tentativa popular de mantener sus atributos colectivos ritualistico-
sacrificiales y di resistirse a los dictamenes politico-administrativos agresi-
vos o «modificantes por decreto».

5. Un dictamen pericial antropoldgico que resalta la racionalidad subyacente y
diferenciada cﬁ:l universo taurobdlico y su pertinencia actual para 1);.8 comu-
nidades que lo detentan, y que reclama una mayor sintonia y asesoramiento
antropologico en la tarea legislativa.

1. Lo taurino (en su sentido de juego y/o combate cruento-irracional) no es
intrinsicamente perverso ni ajeno a la cultura catalana y si una muestra elocuente e
inequivoca de la unidad cultural de los Paisos Catalans. Por lo tanto no se debe
renunciar a ello en favor de mantener un repertorio «light» y purista como imposicién
de un nacionalismo discriminante, desintegrador %aswta burgués que disena una
cultura oficial exportable-integrable para la galeria Elenpensante europea y anglosajo-
na y su modelo uniformizante y que propone o interpreta la tauromaquia como una
«secuela de la inmigracién», un trasplante usurpador de la catalanidad o una imposi-
cién anticatalana §er1vada de la pretension glctatorlal franquista que impuso la
asociaciéon Corrida = Fiesta Nacional de Espana.
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Un falso filantropismo y la desinformacién legislativa que se convierte en menos-
precio, boicoteo o muestra del peor estilo de despotismo ilustrado son evidencias de
la estrechez de miras operada soﬁre lo taurino y la falta de oportunidad y adecuacién a
las artes propias de Catalunya, viéndose reforzadas otras medidas (f, scriminantes:
retraso de la normalizacién lingiiistica en el tema taurino, marginacién de la politica
de subvenciones y de la cobertura de los mass-media, la reduccion de las posibilidades
de formacién y sensibilizacién taurina por la supresion de los festejos tradicionales
con sacrificios cruentos en las plazas provisionales y otras limitaciones legislativas y
propagandisticas que estigmatizan los eventos taurinos. Frente a estas deformaciones
mds o menos «calculadas y premeditadas» reivindican una nueva promocién empresa-
rial, un refuerzo intelectu T el surgimiento de figuras autdctonas, la insercién en la
oferta de las Olimpiadas Culturales del 92 y en el tejido social cataldn. Igualmente,
solicitan el derecho a la integridad del festejo segiin los deseos y dinamizacion de sus
mantenedores y protagonistas, y sefialan que la misma unanimidad de su aprobacién
hace factible su modificacidn respetuosa con las fiestas tradicionales.

2. De la «Llei 3/1988, de 4 de marg, de Proteccié dels Animals» se derivaron
dos incongruencias fundamentales, basadas en el desconocimiento bésico de la dini-
mica caracteristica de los CORRE-BOUS: la prohibicién de la muerte del toro fuera
de las plazas ya construidas y la autorizacion de los «Corre-Bous Tradicionales» (sin
sacrificio del animal). Incongruencias con lo que podria haber sido una ley integral
sobre los animales domésticos y salvajes (sin excepciones comerciales- espectaculares:
los toros en las plazas ya construidas-estables) e incongruencia con las practicas de
ritualistica sacrlfpcml cruenta de algunos «Corre-Bous Tradicionales» y otros festejos
con animales en Catalunya (con %o que establecia un «agravio comparativo» y un
choque despético entre la norma legislativa y la realidad social).

La marca de la sensibleria ecologista (en cuanto no ataca la légica y los procedi-
mientos productivistas-economicistas-consumistas que animan la mayoria de crime-
nes-atentados ecolégicos y deterioros del patrimonio natural en el sistema capitalista
mundial); la tentativa homogeneizadora y la desinformacién legislativa (una de las
estrategias anuladoras-criminalizantes de ciertas expresiones de las clases subalternas
catalanas); la falta de operatividad y dificultades d% aplicacién que ha obligado a la
actuacién de los servicios administrativos-sancionadores y policiales, en vez de refor-
mularse con el fin de aplicarse coherentemente con la realidad que legislan y la
consecuente autorizacién explicita de los festejos taurobdlicos catalanes; un discurso
de apoyo al cumplimiento dp las leyes democriticas preparatorias del 92 europeo en
contra de lo «folklérico salvaje»; la ausencia de los planteamientos politico-sociales
progreswtas «verdes»..., evidencian su ineficacia ecolégica a corto, medio y largo
plazo, asi como su peligrosidad leglslatlva -judicial-policial.

Los intentos de neutralizar y apaciguar las ofensivas y réplicas antropoldgicas
con la técnica de ganar tiempo —«5) % es se revisan en el consenso, no en el
conflicto»— finalizaron con una sesién par?;mentarla (cuyo balance, en relacion a los
distintos grupos politicos, aunque interesante, no desarrollamos) en la que fueron
derrotadas las enmiendas preservadoras de los festejos implicados y con una «suaviza-
cién» de los controles del ejecutivo basadas en ef «laisser-faire»... (o hacer la vista
gorda) mientras los acontecimientos no «salpiquen» nuevamente.

3. Las denuncias «bioéticas-civilizatorias» detentadas por entidades preserva-
cionistas presentan una linea argumental nutrida de «paralelismos inusitados» entre el
Reino Animal y el del Homo Sapiens-Sapiens en la que se reivindica una filosofia
justiciera igualitarista, llamadas proteccionistas sobre el patrimonio natural y una
serie de principios rectores de la «racionalidad» que deberia distinguir a la persona
civilizada de la que practicase «salvajadas o cruelgades inhumanas» y que, en cierto
grado, los podriamos asimilar o integrar en una educacién ambiental no tremendista.

Reconociendo la legitimidad de su frente de lucha (en el que se puede ganar una
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batallita mas), no por ello hay que dejar de destacar ciertas descalificaciones abusivas
o deformantes y ciertas ausencias notorias: sus patinadas etnocéntrico-desarrollistas
al definir la situacién como «Mantenimiento de los Corre-Bous y otros atentados
crueles al Reino Animal = Mantenimiento de la Espafia Tercermundista o regresion
para la Catalunya Progresista»; concepciones «exclusivistas» de cuil ha de ser la
racionalidad distinguidora del ser humano; excesivo énfasis en la eficacia «ecologista»
de las leyes preservacionistas; desatencidn a la l6gica cultural operante en las comuni-
dades detentadoras de las distintas ritualisticas sacrificiales efectuadas con animales:
desarticulacién respecto a las «politicas verdes».

4. Adun existiendo la duda de sobre el peso especifico que mantuvieron durante
la movilizacién popular a favor de la celebracién de los «Corre-Bous» Tradicionales
las distintas entidades sociopoliticas implicadas y las distintas motivaciones alegadas
al tomar las posiciones (en parte dificiles de clarificar en este «didlogo de sordos»)...
en general es evidente que las «iras populares» se habrian visto espoleadas y acrecenta-
das en el sentido de la gefensa de la concepcidn «local-comunitaria de su fiesta» ante el
tratamiento discriminatorio-despectivo por parte de las asociaciones protectoras de
animales, que han apoyado y aplaudido la ley, y por lo que pueden haber considerado
una intromisién desde la ignorancia y desinformacién (¢hasta qué punto conspirati-
va?) en sus asuntos propios (internos) del Gobierno Autondmico y las asociaciones ya
citadas que hacian dudar de la viabilidad y esplendor del festejo. En consecuencia, la
clave dtﬂ problema radicaria en la imposicidn, en la dualidad «desde dentro / desde
fuera», y su respuesta l6gica: la reclamacién de la «<soberania popular» y el recuerdo a
las «Corporaciones Locales» de a quién deben servir en primer lugar.

Sin embargo, han aparecido «dudas socioldgicas» acerca de si este «desgaste de
energias» por la causa de los «Corre-Bous» no seria una muestra de «despotismo
iletrado» ante la mayor urgencia relativa de que surgieran otras movilizaciones
populares y legislaciones progresistas que reclamarian la atencién y el esfuerzo para
atajar problemas de desigualdad social e indefensién socio-econémica..., intentando
promover los fundamentos e movimientos liberadores segiin una escala de priorida-
des generales.

5. La respuesta intervencionista antropoldgica ha partido basicamente de tres
frentes diferenciados: Manuel Delgado Ruiz (Prof. de Mito, Magia y Religion del
Dpto. d’Antropologia Social de la Univ. de Barcelona); Dpto. d’Antropologia Social i
Historia d’America i Africa de la Univ. de Barcelona y de la Associacié «Antropolo-
gies». Coincidentes en la pretensién de ofrecer un informe pericial como guia para
comprender el dilema «someterse a la ley / salvaguarda de atributos colectivos» y
orientar su resolucion hacia la rectificacion legislativa y la autorizacion explicita de
todas las fiestas catalanas con toros..., en su autoproposicion como asesores indispen-
sables para la resolucién de este conflicto o de otros derivables de la desinformacién
antropolégica en el trabajo legislativo, de la que pudieran derivarse conflictos seme-
jantes..., la combatividad, fortaleza y profundidad de sus postulados han sido plantea-
dos principalmente por M. Delgado y son los expuestos a continuacién.

Interpretaciones o advertencias antropoldgicas derivadas de la férmula de trabajo
legislativo desarrollado con la ley, y de los propios contenidos de ésta son: agresion
contra la identidad cultural; imposicién de la buena conciencia europeizante sobre Ja
valoracién de la catalanidad exportable; liquidacién de las manifestaciones incémodas
de la cultura tradicional de patrén ibérico-mediterrineo-surefio de Catalunya condu-
cente a la descafeinizacion cultural; tentativa despética ilustrada que se sobrepone a la
condicién de socialmente pertinentes mantenida dindimicamente por las comunidades

ue las protagonizan; insistencia en la potestad exclusiva del Estado para el ejercicio
36 la violencia publica.

Estas advertencias, principalmente las de los procesos de descafeinizacion cultu-

ral, son igualmente vélidas para el caso gallego, tal como demuestran los lucidos
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comentarios de Antén R. Reixa: «As contanstes desa imaxe [galega], proxectada sobre
todo 6 exterior, acumulan tédolos signos antitéticos do secular ‘viajeros al tren y
gallegos también’, isto €, todolos signos opostos a esa Galicia percibida sempre como
rural e ruda e é por iso que toédalas novas recorrencias remiten 6 ‘desarrollismo’
(Galicia urbana e indsutrial) e 4 modernidade. Na promocidn deste reclamo, en
definitiva politico, coinciden os poderes publicos (dereita) e certa esqueda light
(optimista). Resulta curioso esta nova conceptualizacién de Galicia que non € nin a
bucélico-folclérica de lacon con grelos nin a do discurso (ainda persistente) do
galeguismo de tédalas épocas a procura do especifico inefable. O que entra en xogo é
unha imaxe non diferencial que se pretende como ‘normal’ (Galicia non distinta, non
atrasada pero si prospera, urbana, moderna) perante esoutra imaxe forzadamente
particularista. Amalas imaxes extrapolan o sindrome esquizofrénico das perdas de
1dentidade (...) Que proclamen tédalas Galicias que queiran Galicia non ten que ver
con ese cosmopolitismo provinciano tan light e apacible; eu aposto pola diferencia,
que tampouco é peculiarismo nin antropoloxia, pola diferencia creadora que me
asolaga de excitante e perversa cafeina, pola diferencia-estertor do canibalismo cultu-
ral que devora ou se devora, pola diferencia que nos fai inicos, universias e libes, que
nos constata reserva comanche dunha Europa destetada, a diferencia que non ¢é nin

peculiar, nin cosmopolita de puro contraste» («Galicia con o sen cafeina», en ITH.
Suplemento de Galicia Moda. Ed. Luis Carballo S.A. Vigo 1988?).

Dentro de esta altima linea hay que sefalar otras intervenciones recientes que
advierten de los riesgos genocidas- reauccionistas que operan sobre el patrimonio
cultural cataldn. El Articulo-Crénica de Joan Barril: «<El Complejo Antropolégico»
(EL PAIS, 23-VII-89, p. 26), centrado sobre el fenémeno «Casteller» es «cﬁ’arlwden-
te» y coincidente con lzs tltimas iniciativas citadas:

«El fenémeno casteller ha merecido una atencién relativamente marginal en los
medios de comunicacién catalanes. Para ocupar las portadas de los diarios se ha de
conseguir la gesta de Sta. Ursula del 81, cuando se alcanzaron los nueve pisos por
primera vez en este siglo. Pero la temporada castellera se contempla aiin hoy con esa
ambivalencia de una Cataluna que cree que su homologacién europea pasa por la
ignorancia de sus manifestaciones folkléricas. Hasta cierto punto es normal. Se ha hecho
tanto abuso del folclore aqui y alli del Ebro que, a veces, mas vale dejarlo. La intelligent-
sia se mueve mejor en los cenaculos universa?es que en las raices y, gracias al poder fe los
medios audiovisuales, el urbanista barcelonés estd hoy en mejores condiciones de co-
mentar fa temporada de los Detroit Pistons que la de los Castellers de Barcelona. Y la
culpa de este fendmeno tiene dos causas. Por una parte el hastio oportunista de este
nacionalismo folclérico que ha pretendido —y en parte ha conseguido— una apropiacién
exclusiva de toda la escenografli)a catalana al uso: desde la bandera hasta la barretina,
desde la sardana hasta aquella inefable blusa azul que hace unos anos Mossén Dalmau y
un gtupo de entusiastas lucian en las manifestaciones anti-Loapa. Pero, por otra parte,
también hay que apuntar en el déficit de popularidad de los castells esa actitud pacata y
acomplejada ge la televisién autonémica que, por miedo a que se le considere «antropo-
légica», omite un seguimiento sistematico de la competicién castellera para, a cambio,
ofrecernos los encuentros mas destacados de la liga americana de rugby, un deporte que,
como todo el mundo sabe, debe hacer furor desde Salses a Guardamar y desge Fraga a
Mab».

«Un FOLCLOR MENDICANTE. Mientras en todo el mundo se asiste a una
revitalizacién de las manifestaciones folcléricas, en Cartaluna sucede lo contrario. El
nacionalismo impreciso y retérico de Jos tltimos afios estd tan concentrado en conseguir
Estado que se suele olvidar de la sociedad tal vez en la creencia de que la fe mueve
montanas y que el patriotismo vive del aire. Hace anos que los sardanistas manifiestan su
preocupacién por ese estatus casi mendicante que los organizadores de las «ballades» han
de mantener para pagar a:los musicos de las «cobles». Y el mismo silencio se observa en
el mundo de f)os castells. Esos dias pasados toda Espaiia se ha despertado con el ruido de
pezunas y gritos de los encierros de San Fermin retransmitidos por las grandes cadenas
de radio del pais. Semanas antes esos mismos medios audiovisuales espafioles no tuvieron
ningun reparo en ponernos a la romeria del Rocio hasta en la sopa. Ahi no hay ningan
tipo de complejo y a nadie se le caen los anilios por sucumbir a esa tentacién «antropold-
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gica». Pero el ejemplo no cunde en esas televisiones catalanas que deben considerar el
asunto de los castells como un residuo de una ruralidad romantica y minoritaria. Tanto
més minoritaria cuanto mas anglificadas sean nuestras televisiones mis préximas».

«Lo de los castells no tiene nada que ver con ese folklorismo romintico y rancio que
nutre a los conservadores y ahuyenta a progresistas. Los castells son la Ginica manifesta-
cidn de riesgo [podriamos afadir: ..., juntamente con los Corre-Bous...] que se puede
encontrar en una Cataluiia festiva que ha hecho de la contencién y de la prudencia una
caracteristica nacional. Y poco importa donde se ha nacido cuando se suman los
esfuerzos codo a codo para que el castell avance mis arriba. Sin lugar a dudas, las «colles»
castelleras son hoy el lugar donde se encuentra el espectro socio%égico mis exacto de la
Catalufa del futuro, una mezcla de acentos y de culturas unificadas por una aficién que
nunca se abandonas.
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