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Erick Lima

Resumo: Este artigo pretende apresentar os motivos por tras de
algumas propostas intersubjetivistas na teoria social e na teoria da
justica. Primeiramente, tentarei desenvolver alguns temas da
filosofia de Hegel no sentido de formular a tese de que se estabelece
ai uma relagdo fundamental entre teoria social e teoria da justica
(1). Em seguida, pretendo especificar o conteudo desta relacdo num
argumento duplo: mostrando (a) que ela consiste, do ponto de vista
da teoria social, em uma dialética entre socializacdo e
individualizacdo; e (b) que esta dialética se vincula ao problema da
normatividade, tornando-se relevante para a teoria da justica (2).
Em terceiro lugar, desejo mostrar que a ética do discurso projetou
uma ampliacdo filoséfico-juridica ndo apenas para estabilizar a
tensdo entre validade e facticidade, mas que também, ndo sendo
apenas especializada em questdes de justica, assume a tarefa de
pensar a vulnerabilidade daquela dialética (3). Finalmente, procuro
mostrar como uma teoria da justica fundada no conceito
intersubjetivo de liberdade €é capaz de preencher mais
adequadamente esta lacuna, criando condi¢des para uma critica
terapéutica da modernidade (4).

Palavras-chave: Hegel; filosofia politica; teoria social; filosofia do
direito; teoria da justica.

Resumen: Este articulo pretende presentar los motivos por detrds de
algunas propuestas intersubjetivas en la teoria social y en la teoria
de la justicia. Primeramente, intentaré desarrollar algunos temas de
la filosofia de Hegel en el sentido de formular la tesis de que se
establece ahi una relaciéon fundamental entre teoria social y teoria
de la justicia (1). En seguida, pretendo especificar el contenido de
esta relacién en un argumento doble: mostrando (a) que esta
consiste, desde el punto de vista de la teoria social, en una
dialéctica entre socializacién e individualizacién; y (b) que esta
dialéctica se vincula al problema de la normatividad, torndndose
relevante para la teoria de la justicia (2). En tercer lugar, deseo
mostrar que la ética del discurso proyectd una ampliacion filosofico-
juridica no apenas para estabilizar la tensién entre validez y
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facticidad, pero que también, no siendo apenas especializada en
cuestiones de justicia, asume la tarea de pensar la vulnerabilidad de
aquella dialéctica (3). Finalmente, busco mostrar la forma en que
una teoria de la justicia fundada en el concepto intersubjetivo de
libertad es capaz de rellenar esa laguna mds adecuadamente,
creando condiciones para una critica terapéutica de la modernidad

4).

Palabras-clave: Hegel; filosofia politica; teoria social; filosofia del
derecho; teoria de la justicia.

Abstract: The paper intends to delineate the motives underlying
some intersubjective approaches in social theory and theory of
justice. Firstly, I attempt an interpretation of Hegel’s social
philosophy in order to justify the view that Hegel establishes
a systematic connection between social theory and theory of justice
(1). Then I intend to specify the content of this connection in a two-
fold argument: by showing (a) that from the point of view of social
theory it consists in a dialetics of socialization and individualization;
(b) and that this dialectics refers to normative rationality, an
increasingly important issue in the theory of justice (2). Thirdly, I
consider the thesis according to which the unfolding of discourse
ethics in a discourse theory of right is motivated by the task of
stabilizing the tension between facts and norms. Interested in
solidarity and adressing questions of values as well as of justice,
discourse ethics must also correspond to the vulnerability of the
above-mentioned dialectics (3). Finally, I argue that a theory of
justice based on a intersubjective concept of freedom can better
fulfill this claim, thereby maintaining conditions for the critique of
political modernity.

Keywords: Hegel; political philosophy; social theory; philosophy of
right; theory of justice.
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A nocéo de reconhecimento (Anerkennung), proveniente da intensa
e proficua apropriacdo critica de Fichte operada por Hegel, é, sem
duvida, uma das mais ricas e instigantes nocdes nos esforcos atuais
no ambito da filosofia social, da filosofia politica e da teoria das
ciéncias humanas. E possfvel organizar, com alguma complacéncia
tedrica, promissoras propostas investigativas nos ambitos indicados
como diversas linhas de fuga passiveis de serem caracterizadas, a
partir da nocdo de reconhecimento, como resgate de temas e
inspiracOes presentes na filosofia social e politica de Hegel. Talvez
justamente por isso, a no¢do de reconhecimento seja capaz de
conferir, a partir de seu potencial normativo e tedrico-social,
sistematicidade a uma consideracdo de algumas orientacoes tedricas
no discurso filoséfico contempordaneo. De fato, desde seu
entrelacamento com as nog¢des de liberdade e eticidade na obra
Hegel, ainda nos escritos de juventude, o conceito de
reconhecimento chegou, com Honneth, a determinar os rumos das
discussdes hodiernas em teorias contemporaneas da justica. Mais do
que isto, desde a retomada por Hegel da discussdo fichteana acerca
da teoria da mediacdo intersubjetivista da consciéncia (Lima, 2006,
p. 67), Habermas tornou o vinculo entre a eticidade e
reconhecimento pertinente nédo sé para sua teoria da normatividade
discursivamente resgatavel (Habermas, 1986, p. 24), mas também
para a reconstru¢do de determinados nexos metodoldgicos das
ciéncias humanas, sobretudo como contribui¢do aquilo que permite
0 engate entre a pragmatica formal e uma teoria materialista da
sociedade (Habermas, 2004, pp. 94-95), a saber: uma nocio de
mundo da vida estruturado linguisticamente, sustentdculo da
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peculiar relacdo entre a pragmadtica universal e a teoria da acdo
comunicativa e, por conseguinte, do engate da racionalidade
procedimental nos processos de socializacdo e individualizacdo que
tecem o mundo da vida pés-tradicional.

A Questdo da Intersubjetividade em Hegel: a conexdo entre teoria
social e teoria da justica

Desde os anos 1960, a concepcdo hegeliana da mediacéo intersubjetiva
da liberdade positiva (Hegel, 1970, 4, p. 118) tem sido desenvolvida
em seus potenciais para uma filosofia pratica normativa e para uma
teoria social critica e emancipatdria', chegando mesmo, numa fusdo
Gerechtigkeitstheorie e Zeitdiagnose’, ndo s6 a uma “reatualizacio” no
ambito de uma teoria da justica, mas também a uma alternativa
universalista para a critica social na modernidade politica (Honneth,
2001). “A tese de que as patologias sociais devem ser entendidas como
resultado de uma racionalidade deficiente é uma divida da filosofia
politica, em tltima instancia, a Hegel.” (Honneth, 2006, p. 339)

! “O que torna a teoria do reconhecimento de Hegel interessante para a filosofia prdtica
sdo sobretudo duas coisas: primeiramente, a ampliacdo do reconhecimento juridico do
respeito reciproco a liberdade da pessoa a formas “solidarias” de consentimento ao bem
estar e a “identidade” pessoal do outro. Em segundo lugar, a idéia de um modelo
integrado de consentimento (Zustimmung), limitacdo e do deixar-livre (Frejgabe). Se
Hegel torna este “movimento” o fio condutor de sua apresentacio sistematica das formas
de comportamento, construtos sociais (familia, profissdes e estado) e instituicoes (direito,
administracdo e poderes publicos), ent&o ele pde com isso, a disposicdo da filosofia prética
— tanto sistematica quanto “concreta” —, um principio talvez ainda hoje proveitoso.” (Siep,
1998, 27)

2Honneth procura mostrar como a intersubjetividade latente no conceito hegeliano
de eticidade - que segundo ele teria, num misto de Zeitdiagnose e
Gerechtigkeitstheorie, um papel eminentemente terapéutico em relacdo as
concepcoes essencialmente modernas da liberdade, mas unilaterais e monoldgicas,
tipicas das esferas da pessoa juridica e do sujeito autdbnomo, do direito e da moral —
pode, por meio da recuperacdo das relagbes de reconhecimento reciproco,
representar ainda um rico fildo para atual filosofia politica, mesmo para autores
cuja teoria da justica tenha sido cunhada pelo modelo kantiano do principio
universalista e formal da moral, como Habermas e Rawls. O objetivo desta
reconstrucdo da teoria da eticidade é demonstra-la “como projeto de uma teoria
normativa daquelas esferas de reconhecimento reciproco, cuja manutencéo
(Aufrechterhaltung) ¢é constitutiva para a identidade moral de sociedades
modernas.” (Honneth, 2001)
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Esta énfase na imbricacdo dos processos que originam a
consciéncia singular e a universal, que conduz a uma consideracio da
teoria da justica a partir dos processos mediadores de reconhecimento,
traz, em relacdo a uma abordagem mais individualista e abstrata, a
vantagem de levar em conta estruturas sociais vinculadas a socializacédo
e a formagdo da personalidade. Para Hegel, a consciéncia universal,
na qual os singulares reaparecem numa unido amalgamada pelo
conhecimento afirmativo e reciproco de si no outro, constitui “a
forma da consciéncia da substancia de toda espiritualidade essencial
(die Form des Bewusstseins der Substanz jeder wesentlichen
Geistigkeit), da familia, da patria, do Estado, assim como de todas
as virtudes, do amor, da amizade, da bravura, da honra, da gléria.”
(Hegel 1995, §436) Para Hegel, o resultado do processo de
reconhecimento reciproco € este “aparecer do substancial”
(Erscheinen des Substantiellen), o “vir a ser fendmeno” do elemento
“espiritual” no seu ser-ai. Na formula que designa o “verdadeiro
conceito de consciéncia-de-si”, “o eu que € um nods, e o nos que é
eu”, o qual marca o surgimento fenomenoldgico do espirito, trata-se
do “ambito do normativo, enquanto produzido pelos processos de
reconhecimento mutuo.” (Brandom, 2002, p. 222). Ao conceber a
liberdade positiva enquanto concretizada pelo ser-reconhecido, e
ndo simplesmente como autodeterminacdo da vontade individual,
Hegel estd, na verdade, honrando uma intui¢io de juventude® e, ao
mesmo tempo, introduzindo a forma da base institucional, ou seja,
o modo consciente, reflexivo, potencialmente moderno que tem de
servir como sua mediacdo adequada: “A liberdade, configurada em
efetividade de um mundo, recebe a forma da necessidade, cuja
conexdo substancial é o sistema das determinacoes da liberdade, e
cuja conexdo fenoménica é como poder (Mach?), o ser-reconhecido,
isto é, seu vigorar na consciéncia” (Hegel, 1970, 8, p. 302). Tal
resultado é da mais alta importancia, principalmente se tivermos em
vista o alcance da critica hegeliana as concepcdes limitadas da
liberdade individual através do conceito de vontade livre em-si-e-
para-si (Hegel, 1970, 7, §87,21) (Honneth, 2007, 77 e seg).

3 “a mais elevada comunidade é a mais elevada liberdade, tanto segundo o poder,
quanto segundo a execucdo.” (HegeL, 1970, 2, 82)
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E uma ideia bastante disseminada a de que Hegel tenha, no
que concerne ao papel da noc¢do de intersubjetividade para sua
filosofia social e politica, retrocedido na obra de maturidade em
relacdo aos textos de juventude. Em geral, considera-se que Hegel
tenha sacrificado aquilo que em seus textos de juventude excedia o
escopo da filosofia moderna da subjetividade a exposicdo
sistematica da eticidade e a auto-reflexividade do espirito. Coube a
Habermas* — tencionando aplacar, pela recuperacdo da pertinéncia
das relacOes intersubjetivas e da mediacdo linguistica como
elementos irredutiveis do “espirito”, a tendéncia marxiana a
“absolutiza¢do” do processo de reproducdo material como elemento
socio-determinante —, o mérito de ter sublinhado, em primeiro
lugar, este encaminhamento, bem como a original conexdo entre
teoria social e teoria da justiga.

De todo modo, Hegel faz da intersubjetividade, de fato, em
seus textos seminais, elemento constituinte de sua filosofia social e
politica. Pela via do conceito de reconhecimento, Hegel tematiza, de
forma menos sincopada, aquilo que, nas Grundlinien, foi depois
mais evidentemente diferenciado em direito abstrato, moral e
eticidade; de maneira que sua conexdo interna e interdependéncia,
mais visivel em Jena, teria sido perdida e apenas a impressdo de
uma sobreposicao de esferas independentes teria restado. Na esteira
da inovadora interpreta¢fo fornecida por Ludwig Siep®, para o qual

4 A diferenca fundamental em relagio a sistemdtica definitiva da filosofia pratica
hegeliana esta em que, nos Projetos de Sistema de Jena, por exemplo, “ndo é o
espirito no movimento absoluto de reflexdo de si mesmo que se manifesta, dentre
outros, também na linguagem, no trabalho e na relacdo ética, mas antes a conexdo
dialética de simbolizagdo linguistica, trabalho e interacdo que determina o conceito
de espirito.” (Habermas, 1974, p. 786) Tal conexdo teria sido submetida ao
processo de formacdo autorreflexiva de um espirito “solitdrio”. Interessante na
posicdo de Habermas é, principalmente, sua alegacdo de que esta tendéncia seria
motivada pela transformacdo da relacéo ética, pensada como reconhecimento de si
no outro, em démarche do sistema (Habermas, 1974, pp. 807 e seg).

®> A reflexdo de Ludwig Siep é o marco que permite superar a predominincia da
influente interpretacéo feita por Kojéve do conceito hegeliano de reconhecimento
como centrado na relacdo entre senhor e escravo (Kojéve, 1947). Siep vé a
importincia do reconhecimento para a filosofia prética de Hegel na capacidade de
permitir uma renovagdo da filosofia pratica tradicional em bases pds-modernas,
pos-liberais e intersubjetivas. Desta maneira, Hegel superaria o quadro conceitual
individualista do direito natural moderno, inadequada a uma plena compreensao
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o conceito jenense de reconhecimento conecta ética, politica, moral
e direito, propiciando, pela superacdo da distin¢do entre filosofia
politica cldssica e moderna, uma renovacdo da filosofia pratica,
também Roth interpreta, mais recentemente, a sistematica definitiva
da filosofia hegeliana como desvirtuamento da mencionada
integracio®.

Os textos pdéstumos de Jena vinculam a realizacdo sécio-
institucional do espirito, justamente seus nticleos de socializacdo, a
formacdo, por parte dos individuos, de capacidades pratico-
cognitivas e de aspectos cruciais de sua personalidade e
individualidade (Honneth, 1992). Estabelece-se, assim, uma relacio
intima entre a socializacdo ativa dos individuos, sua
individualizacdo e a producdo de normas e instituicoes que dao
corpo a autoconsciéncia universal e ao espirito do povo. Haveria,
por conseguinte, uma vinculacio mais estreita das relacdes
concretas, costumes e normas, que mediatizam a vida social, e do
intercdmbio social dos individuos; ao passo em que as Grundlinien
perseguiriam o processo de efetivacdo do espirito de uma maneira
destacada da prdxis social em sua dinamica, isto é, como sucessao

da liberdade individual em sua necessdria mediacdo intersubjetiva e em sua
significacdo plenamente positiva. Esta superacdo teria, de acordo com Siep, o
resultado de fornecer uma reconciliacio entre a tradigdo aristotélica e a filosofia
transcendental (Siep, 1976).

6 A teoria da sociedade civil e do estado que, calcada no conceito de
reconhecimento, abrangia aspectos juridico-morais e salientava os momentos
conectivos das esferas politico-social e juridico-moral, ao passo que a sistematica
definitiva da filosofia do espirito objetivo, alcancada na Propedéutica dos
Niirnberger Schriften, tornaria, gracas ao obscurecimento do elemento
intersubjetivo, os temas de filosofia pratica aparentemente independentes uns dos
outros (Roth, 2002). A partir da reflexdo de Roth, uma questdo que se coloca diz
respeito ao modo como as diversas esferas do espirito objetivo se relacionam umas
as outras, principalmente como direito abstrato e moral devam ser compreendidos
como momentos ndo-éticos ou pré-éticos a serem “suspensos” na eticidade e
conservados nela. Para Theunissen, as primeiras esferas do espirito objetivo
exercem uma funcdo apenas critica no todo da obra, representam apenas uma
apreciacdo critica e desconstrutivista do direito natural e da moral kantiano-
fichteana da autonomia, que, entretanto, ndo obtém resultados construtivos, os
quais somente na terceira parte sdo introduzidos. Roth critica esta visdo dos
capitulos iniciais das Grundlinien apenas como “predmbulo desconstrutivista” do
panorama tedrico juridico-moral pré-hegeliano: ndo fica claro o que, nestes
“momentos”, é conservado na eticidade enquanto elemento constitutivo.
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de figuras derivadas exclusivamente da “légica” do desenvolvimento
imanente do espirito universal, compreendido como “subjetividade
de alto grai” (Habermas, 2000, pp. 38 e seg), de forma que o agir e
querer dos individuos, ou mesmo a formacgédo deles enquanto tais,
nada mais constitui do que um pressuposto. Em face da filosofia de
Jena, a submissdo da eticidade ao movimento de autorreflexdo de
um einsamer Geist acarreta uma perda de conexdo entre as esferas
que possa convencer sem a pressuposicdo do conceito tardio de
espirito e da légica especulativa (Honneth, 2001).

As consequéncias da tese habermasiana do desvio de Hegel
em relacdo a suas intuicOes primevas, especialmente da perda de
importancia da intersubjetividade para a filosofia social, foram
desdobradas por Theunissen’, o qual, num exame acurado das
Grundlinien, mostrou que, em sua filosofia social madura, Hegel
“reprimiu” todas as formas de intersubjetividade, alocadas no
“espirito subjetivo”, na constituicio da realidade sdcio-politica
(Theunissen, 1992). Theunissen associa a eliminacdo e repressdo do
tema “intersubjetividade” na Filosofia do Direito a uma
subordinacao ao modelo substancialista de eticidade e, portanto, a
um alinhamento excessivo com a filosofia politica antiga em
detrimento de uma aproximacao com a filosofia politica moderna, o
que, para ele, apenas se processa na oOp¢do por um conceito
solipsista e individualista de vontade na introducdo das
Grundlinier?.

7 A pertinéncia da andlise de Theunissen em relagfio ao preAmbulo critico fornecido
pelo artigo seminal de Habermas é atestada pelo préprio Habermas recentemente,
ainda que do ponto de vista ético-politico.

8 De certa maneira, pode-se dizer (Kaltenbach, 1994) que Theunissen defende uma
tese que é, em muitos aspectos, uma versdo invertida da tese de Hosle (Hosle,
1987). Enquanto Hosle afirma que as categorias da légica sdo todas mundanas e
que, por conseguinte, ndo podem suportar as consideracdes de Hegel sobre a
intersubjetividade na “filosofia real”; Theunissen acredita que, muito embora Hegel
apresente uma teoria com algum teor de intersubjetividade nas Grundiinien, esta
intersubjetividade é reprimida, ndo simplesmente na obra como um todo, mas em
detalhes da argumentacdo. De maneira geral, Theunissen pretende que o conceito
hegeliano do social destitua os individuos de sua independéncia, pois a
compreensdo metafisica da relacdo entre eles — um espirito objetivo hipostasiado
como substancia ética — se sobrepde a intersubjetividade. “A concepcdo panteista
de espirito objetivo remove toda a intersubjetividade da eticidade ... Hegel substitui
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Na verdade, para Hegel nenhuma das duas alternativas é
satisfatdria, e ele procurara construir seu pensamento politico de
forma a integrar ambas as visGes: os antigos suprimem a liberdade
subjetiva, e os modernos procuram fundamentar a ética e a politica
na liberdade subjetiva do individuo, o que resulta em formalismo e
individualismo. O projeto hegeliano é uma tentativa de mediacdo
entre estas alternativas, e o seu conceito de espirito ndo pode ser
reduzido nem a substdncia ética abstrata dos antigos, nem a
subjetividade monoldgica e individualista da modernidade: trata-se
de uma alternativa intersubjetiva, que prima pela nocdo de um
descentramento da subjetividade autorreferente (Lima, 2007, pp. 23
e seg)’. No registro da critica & teoria do contrato social, formula-se
a objecdo de inobservancia dos processos sociais que constituem,
contiguas as instituicoes, as capacidades subjetivas ligadas a livre
“agéncia”, pressuposta pelo préprio contratualismo. Neste sentido, o
movimento de reconhecimento fornece a conexdo fundamental
entre universal e singular, a ser efetivada pelas instituicoes e
praticas da eticidade (Patten, 1999, p. 104).

Mesmo ao se apelar a FEnciclopédia, pode-se ver que a
inovacdo terminolégica hegeliana Geist denota justamente uma
ampliacdo da subjetividade como resultado do reconhecimento de si
no outro, o descentramento do sujeito transcendental individual que
traz tanto a possibilidade de uma vida destrutiva, como também a
possibilidade de uma ampliacdo da liberdade no contexto ético da
comunidade. E neste ambiente tedrico, ainda que subordinado a
ditames sistemdticos, que Hegel compreende as instituicoes da
eticidade como condig¢des da autorrealizacdo da liberdade no
mundo.

toda relacdo intersubjetiva por uma relacdo da substincia a estas pessoas, e como
resultado a independéncia das pessoas desaparece.” (Theunissen, 1982, p. 12)

° O reconhecimento nio é apenas uma figura fenomenoldgica do conceito de
liberdade, mas também a estrutura intersubjetiva e padrdo do conceito hegeliano
de espirito. Diante desta tese de envergadura, o reconhecimento fornece a
estrutura ontoldgica mais fundamental da filosofia hegeliana do espirito, de sua
filosofia pratica e do conceito hegeliano de eticidade. Williams concorda com
Honneth e Habermas que o reconhecimento fornece um itinerdrio promissor para a
reconstrugdo pds-metafisica da filosofia social e da ética, mas refuta a tese de que o
reconhecimento seja abandonado pelo Hegel maduro (Williams, 1992, 1997).
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Obviamente, ndo se pode ignorar que, sob ditames
sistemadticos especificos, as Grundlinien escamoteiam o papel vital
das relagdes intersubjetivas na génese dos momentos de efetivacdo
“comunitdria” da liberdade, ainda mais quando o primado do
autodesdobramento da singularidade da ideia de liberdade em sua
universalidade supraindividual desemboca na efetividade da ideia
ética como estado e parece destruir, assim, a possibilidade de uma
constituicdo da vontade universal e efetiva a partir da sobreposicao
de niveis diferenciados de relagdes intersubjetivas (Honneth, 1992).
Entretanto, a questdo que se pde € se, apesar dos imperativos
metodoldgicos engendrados pelo projeto sistemdatico de Hegel, as
Grundlinien permitem um resgate daqueles nichos de
intersubjetividade deslocados pela primazia do desdobramento da
singularidade conceitual da liberdade. Afinal, a Enciclopédia parece
incumbir a teoria da eticidade de apresentar o quadro institucional
em que se efetiva a estrutura normativa do reconhecimento
reciproco, isto é, do “puro conceito do reconhecer” da
Fenomenologia®®. E, para Hegel, a “eticidade ¢ a idéia da liberdade”,
e com ela se trata do “conceito de liberdade tornado mundo
existente e natureza da autoconsciéncia’ (Hegel, 2006, §142).

Algo que nos parece poder revelar como os momentos
intersubjetivos de constituicdo do espirito objetivo podem se tornar
ainda significativos para a compreensdo socio-filosofica da
profundidade do insight hegeliano ¢ justamente a percepcao,
auxiliada pelo exame dos escritos “pré-fenomenoldgicos” de Hegel
(Lima, 2006, pp. 67 e seg), da relacdo dialética entre uma
compreensdo “soliddria e nao-excludente” da intersubjetividade, e
uma concepcdo negativa e limitativa da relagfo intersubjetiva'’. A

19 Trata-se da “forma paradigmética” do reconhecimento, & qual Hegel se refere
explicitamente na fase madura de sua produgdo, como, por exemplo, nos
adendos aos 88 35 e 57 das Grundlinien, a saber: os “desenvolvimentos
fenomenoldgicos” da autoconsciéncia na Enciclopédia. Deve-se observar que
Hegel se refere, nas Grundlinien, a teoria do reconhecimento tal como fora
desenvolvida na versdo publicada em 1817 da Enciclopédia, a assim chamada
Heidelberger Enziklopddie. No entanto, esta versio da teoria do
reconhecimento ndo apresenta modificacdes decisivas com relagdo a Berliner
Enzyklopadie de 1830.

I Em um texto sobre a Introducdo das Grundlinien, Miiller fornece uma
interessante interpretacdo do “estatuto supra-individual” do “conceito positivo de

271



Erick Lima

“ambivaléncia” do estatuto supra-individual da efetivacdo do
conceito de direito (Miiller, 2003) poderia assim ser compreendida
de maneira que o conteudo formado pelas relaces intersubjetivas
que fazem a mediacdo das configuracdes comunitdrias do espirito
objetivo ndo se esgotasse na sua subordinacdo ao movimento da
substancia ética enquanto sujeito. Desta maneira, procurando
perceber como este conteido de relagdes intersubjetivas se revela
no conflito entre os dois paradigmas de intersubjetividade, poder-
se-ia sustentar a tese de que o ponto de interseccdo do que, nas
Grundlinien, é compreendido como uma superposicdo de esferas
sem uma ligacdo profunda (Roth, 2002) estd no projeto de
institucionalizacdo social de forcas sdcio-integrativas ou centripetas,
isto é, efetivacdo social de nichos de intersubjetividade solidaria que
possam fazer frente ao movimento centrifugo de uma
intersubjetividade limitativa, excludente e desagregadora, modelo
de intersubjetividade que, entretanto, tem sua génese histdrica
determinada pelo processo de modernizacdo e de intensificacdo da
liberdade subjetiva e dos direitos individuais.

A partir do periodo de Jena, a eticidade moderna passa a ser
compreendida conceitualmente como processo de

direito” que incorpora momentos da interpretacdo de Theunissen e parece abrir, ao
mesmo tempo, novas possibilidades de apreciagdo da obra de maturidade e de
aproximacdo com a discussdo sobre a intersubjetividade feita em Frankfurt e Jena.
Partindo da anotagdo ao § 29 e da critica hegeliana a compreensdo negativa do
direito defendida por Kant e Fichte, Miiller contrapde o “conceito positivo de
direito”, vinculado a sua “base substancial supra-individual”, que redne as
condicOes comunitdrias da realizagdo da liberdade de todos, a concepcédo formalista
do direito, que tem seu ponto de partida na multiplicidade atomista das vontades
individuais e cujo sentido comunitario se vé reduzido a regulacdo legal formal pela
coercdo reciproca dos singulares. A “base substancial” (Hegel, 1970, 7, pp. 79/80)
do sentido comunitario ou positivo do conceito de direito, que se constitui pela
suspensdo da “vontade singular em seu arbitrio peculiar” (Hegel, 1970, 7, pp.
79/80) implicada na contradi¢do interna do arbitrio, Miiller relaciona a figura da
universalidade imanente as vontades singulares, a qual considera ser o nucleo
normativo de uma “sociabilidade positiva”’, um paradigma ndo limitativo ou
excludente de intersubjetividade propiciado pela universalidade imanente da ideia
ética enquanto “o bem vivo” (Hegel, 1970, 7, pp. 291/292). Miiller considera que,
nas Grundiinien, esta “sociabilidade positiva” se relaciona com a “sociabilidade
negativa” da concepcdo formal do direito como sua condi¢do de possibilidade, isto
é, como substrato de relacdes intersubjetivas organicas que torna possivel a
socialmente necessaria restricio reciproca das esferas de liberdade.
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institucionalizacdo normativa de niveis de intersubjetividade
capazes de amortecer o processo de “individualizacdo” decorrente
da “modernizacdo”. Sem duvida deve ser levada em conta a
realizacao limitada deste processo nas Grundiinien. A percepcao
que, a partir do desenvolvimento da concep¢do hegeliana de
eticidade em Jena, parece encontrar sua plena ressonancia na
filosofia politica tardia, quando posta sob a forma da relagdo
dialética entre dois modelos de intersubjetividade, diz respeito a
insuficiéncia da regulamentacdo social pela via exclusiva de
principios universais e abstratos de um paradigma juridico-moral de
justica, pois o direito privado maximiza o individualismo e a
atomizacdo que ameaca as sociedades modernas com a sombra da
desintegracdo social. Somente se se observa a antecipacdo do
reconhecimento pelo estado da dignidade do singular numa
intersubjetividade integradora e soliddria entre os individuos,
somente assim se faz justica a ideia do universal ético como
imanente a vida social. A visualizacdo desta “dialética da
intersubjetividade’” é o que permite ver aquilo que parece ser a
perene inspiracdo hegeliana no pensamento contempordneo: o
vinculo entre teoria social e teoria da justica através da nogdo de
intersubjetividade.

Habermas estabelece, partindo de Hegel, uma vinculagédo
das mais importantes entre a normatividade e os processos de
socializacdo e individualizag¢do. Para Habermas, o que notabiliza a
concepcdo hegeliana do eu em face dos seus predecessores
idealistas é justamente sua compreensdao do mesmo, plasmada pela
estrutura ldégico-especulativa do conceito, como unidade imediata
de universalidade e singularidade, pela qual Hegel vai além do eu
kantiano enquanto unidade origindria da apercepcdo, que
representa a experiéncia, fundamental para a filosofia da reflexao,
da identidade do eu na autorreflexdo, a autoexperiéncia do sujeito
cognoscente proporcionada por sua capacidade de absoluta
abstracdo (Habermas, 1974, p. 790).Este  conceito de wunidade
espiritual permite que os singulares se identifiquem uns com os
outros e, a0 mesmo tempo, percebam-se como ndo idénticos. “A
percepcdo origindria de Hegel consiste em que o eu enquanto
autoconsciéncia somente pode ser compreendido quando € espirito,
isto é, quando ele passa da subjetividade a objetividade de um
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universal, em que, sobre a base da reciprocidade, os sujeitos que se
sabem como nao idénticos sdo unificados.” (Habermas, 1974, p.
790)

Habermas relaciona este conceito de unidade espiritual
justamente a dois momentos: o momento da normatividade
intersubjetivamente engendrada e o momento dos processos de
socializacdo e individualizacdo. Sobre a primeira conexdo, diz
Habermas: “porque Hegel compreende autoconsciéncia a partir da
conexdo interativa do agir complementar — a saber, como resultado
de uma luta por reconhecimento —, ele percebe o conceito kantiano
da vontade auténoma... como uma abstracdo peculiar da relacdo
ética dos singulares que se comunicam.” (Habermas, 1974, p. 794)
Esta conexdo da unidade espiritual com a ideia de uma
normatividade intersubjetivamente engendrada, a relacdo ética,
torna-se extremamente influente até mais recentemente: “A ideia
mestra, que anima e estrutura a logica e a metafisica de Hegel, é
sua maneira de desenvolver, de acordo com o modelo de autoridade
reciproca e responsabilidade cujo paradigma é o reconhecimento
reciproco, o insight de Kant-Rousseau acerca do tipo fundamental
de normatividade baseada na autonomia.” (Brandom, 2002, p. 234)
Na verdade, bem antes disso, ela ja fora assimilada nas premissas da
teoria da acdo comunicativa e, na medida em que é capaz de
corrigir, por assim dizer, o “fundamentalismo” de uma ética de tipo
kantiano, também pela concepcéo origindria da ética do discurso'?.

12 para Habermas, Kant pressuporia a autonomia individual como dado, isto é, “o
caso limite de uma pré-estabelecida coordenacdo dos sujeitos agentes”, o que
significa que “exclui o agir ético (sittliches Handeln) justamente do ambito da
moralidade”; pois “a sincronizacdo prévia dos agentes no quadro de uma
intersubjetividade ndo rompida (bruchlos) proscreve do ambito da teoria dos
costumes (Sittenlehre) o problema da eticidade (Sittlichkeif).” Desta maneira, “a
interacdo se dissolve ... em acOes de sujeitos solitarios e autossuficientes, dos quais
cada qual tem de agir como se fosse a tnica consciéncia que existe; entretanto,
pode ter, ao mesmo tempo, a certeza (GewilSheif) de que todas as suas acoes sob as
leis morais se coadunam necessariamente com as a¢gdes morais de todos os outros
possiveis sujeitos ... A relacdo positiva da vontade com a vontade do outro é
subtraida a possivel comunicacdo e substituida por uma concordancia
transcendentalmente necessdria de atividades teleoldgicas (Zwecktatigkeiten) sob
leis abstratamente universais.” (Habermas, 1974, pp. 794/795)
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Intersubjetividade e a Tessitura do mundo Sécio-cultural

J& em 1968, Habermas expoe, partindo da acep¢do hegeliana da
autoconsciéncia como unidade de universalidade e singularidade e
se baseando em Divisido do Trabalho Social de Durkheim, uma
conexao univoca entre os processos de socializacdo e de
individualizacdo. Mesmo no texto sobre Hegel de 1999, comenta
que a compreensdo poés-mentalista, alcancada por Hegel na teoria
dos media do Esboco de Sistema 1803/04, de que o sujeito
cognoscente estd, enquanto espirito, desde sempre junto de seu
outro, articula-se “nas reflexdes contemporaneas... sobre a
individualidade das pessoas agentes e de seus contextos de a¢do.”
(Habermas, 1999, 188) Os seres humanos constroem ou formam
(ausbilden) sua individualidade em formas de vida culturais,
adquirindo uma especifica autocompreensdo como pessoas “que
como eu e outro, ego e alter, entram em relacées uns com os outros
e, ao mesmo tempo, formam comunidades na consciéncia de sua
absoluta diversidade.”(Habermas, 1999, p. 199)

Habermas sustenta  que, ao compreender a
intersubjetividade como cerne da subjetividade, Hegel descobre
também “as consequéncias subversivas que a inicialmente
imperceptivel decisdo mentalista de identificar o sujeito
cognoscente com o eu traz consigo.” (Habermas, 1999, p. 199) Para
Habermas, “este carater individual de pessoas falantes, que se
comunicam umas com as outras e que agem, reflete-se, de certa
maneira, também nas formas de vida culturais e praticas que ela
compartilha com outras. Hegel conheceu o desafio filoséfico que
reside nestes fenomenos.” (Habermas, 1999, p. 199) Eis por que
Habermas considera que Hegel tenha sido o arauto da intuicdo que
ele mesmo desenvolveu mais tarde num outro contexto: “todos os

13 “[Plorque o eu é, exatamente neste sentido explicitado, identidade do universal e
do singular, a individualizacdo de um recém-nascido — o qual é, enquanto ser vivo
pré-linguistico no corpo da mée, exemplar do género e, biologicamente, pode ser
suficientemente explicado a partir de uma combinacdo limitada de muitos
elementos — somente pode ser compreendida como um processo de socializacdo
(Sozialisierung). Nestes termos, certamente, a socializacdo ndo pode, por sua vez,
ser pensada como simples socializacio (Vergesellschaftung) de um individuo dado:
ela mesma produz antes e primeiramente um ser individualizado.” (Habermas,
1974, pp. 790/791)
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fendmenos histéricos tém maior ou menor participacdo na estrutura
dialética das relacoes de reconhecimento reciproco, nas quais
pessoas sao individualizadas pela socializacdo
(Vergesellschaftung).” (Habermas, 1999, p. 199) Obviamente, tal
percepcao tem implicaces pratico-epistémicas (1) e socio-culturais
(2).

(1) A “dialética do reconhecimento” na Fenomenologia, por
exemplo, tem seu sentido ético-normativo no descentramento da
afirmacao egocéntrica de modos préprios de condugéo da vida e em
sua elevacdo ao ser-reconhecido universal das pretensoes
normativas (Habermas, 2004, p. 210). Mas a afirmacdo solipsista da
perspectiva propria, na medida em que vincula a efetivacdo de uma
orientacdo de vida também a uma determinada perspectiva
cognitiva do mundo, confere ao movimento também um significado
epistémico'”.

Na discussdo contemporanea em torno do tema, a “génese
fenomenoldgica” das nogbes de conceito e espirito tem sido
interpretada como explicitacio da dimensdo intersubjetiva da
validade objetiva. Enquanto o desenvolvimento da “percepcao” para
o “entendimento” na Fenomenologia forneceria uma ilustracdo do
“contextualismo cognitivo” de Hegel (Redding, 2007, p. 18) *°, o
desenvolvimento da “consciéncia” para a “consciéncia de si” seria a
demonstracdo da necessidade de um conceito inferencialmente
articulado de conhecimento’®, como movimento imanente

4 Habermas e Pinkard concordam em que a “dialética do reconhecimento” sustenta
a tese em Hegel de que o saber a respeito do mundo objetivo é de natureza social,
ao abordar o problema de uma constituicdo intersubjetiva da relagio comum ao
mundo. “A luta por reconhecimento é menos uma luta de vida e morte, pois a
dialética entre senhor e escravo visa menos a subjugacdo e emancipacido do que,
antes, a construcdo social de um ponto de vista imparcial segundo a reivindicacéo,
o qual possibilita relagbes objetivas ao mundo e juizos intersubjetivamente
vinculantes.” (Habermas, 2004, p. 211)

15 Sobre este tépico, ver a discusséo feita por Brandom sobre a articulaciio da nogéo
de incompatibilidade material, enquanto o que permite a plena determinacdo de
um conteudo como plenamente individuado, ou, segundo Brandom, aquilo que
Hegel chama de negacgdo determinada (Brandom, 2002, 179, 180, 184).

16 pinkard entende que a autoconsciéncia, equipada essencialmente com a
negatividade, com a capacidade de gerar um ceticismo sobre suas préprias posicoes
em seus proprios termos, torna-se, “ao menos minimamente [,] a assuncdo de uma
posicdo no “espaco de social” (Pinkard, 1996, p. 7), isto é, o criticismo para
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desencadeado pelas insuficiéncias e instabilidade de uma forma
ndo-inferencial, pretensamente autossuficiente, de cognicdo
(Pinkard, 1996, p. 46)". “Para Hegel, assim como para Kant, rodas
as normas sdo normas conceituais. falar de normas e falar de
conceitos sio duas maneiras de caracterizar um fendmeno comum
fundamental. A primeira coisa a perceber é que Hegel entende

avaliacdo de motivos elencados nas praticas sociais de fornecer razdes (Reason-
giving). Sendo assim, segundo Pinkard, “o fornecimento de razdes ... é ele mesmo
uma pratica social que atua no ambito de uma forma determinada de “espaco
social”, permitindo alguns tipos de inferéncia e falhando em permitir outras”
(Pinkard, 1996, p. 8). Eis por que, sendo uma consideracdo reflexiva e
autoconsciente dos padrdes e normas que reivindicam legitimidade, “todas estas
formas de autoconsciéncia tem uma estrutura mediada (isto é, inferencial).”
(Pinkard, 1996, p. 8) Do ponto de vista histdrico-filoséfico, a tese de uma alegada
“socialidade da razdo”, a qual pretende que esteja em curso, na Fenomenologia,
“uma teoria normativa do agir racional de individuos ocupando posi¢des no
interior de um “espaco social” compartilhado e governado por regras” (Redding,
2007, p. 14), representa uma ainda mais estreita relacdo entre o idealismo alemé&o
(Kant, Fichte e Hegel) e a “pragmadtica linguistica” surgida com o ultimo
Wittgenstein. “Aquilo que nés denominamos “seguir uma regra” é algo que
somente um homem, somente uma vez na vida, poderia fazer? — E isto &,
naturalmente, uma observacdo sobre a gramadtica da expressdo “seguir a regra” ...
compreender uma frase significa compreender uma linguagem. Compreender uma
linguagem significa dominar uma técnica.” (Wittgenstein, 1984, I, p. 199) A
compreensio de frases estd ligada ao engajamento apropriado nas praticas que
tornam significativo determinado signo, nas praticas de seu uso, as quais sdo
incorporadas em formas de vida s6cio-culturais. Compreender uma linguagem, isto
é, a diversidade do entrelacamento entre os elementos linguisticos e as praticas
extralinguisticas, ¢ adquirir competéncias que habilitam a participacdo nestas
atividades regradas.

7 Segundo Brandom, a secéo “consciéncia” da Fenomenologia do Espirito tem por
objetivo primordial investigar e comecar a tornar explicito o que é implicito na
ideia dos fornecimentos imediatos dos sentidos enquanto possuindo contetido
determinado. Neste programa, a tese mais abrangente de Hegel seria a de que a
determinabilidade do contetido exige mediagdo (Vermittiung), o que Brandom
interpreta como equivalendo a articulagéo inferencial. Um dos principais objetivos
de Hegel nesta passagem € “desdobrar os compromissos implicitos nas concepcoes
holistas de contetido e reunir as matérias-primas necessdrias a explicacdo do
mesmo.” (Brandom, 2002, p. 187) Neste sentido, “ndo se pode entender as relacdes
de incompatibilidade objetiva que articula a estrutura conceitual relacional em
virtude da qual o mundo € determinado, a nédo ser que se entendam os processos e
prdticas constituindo o reconhecimento (acknowledgment) da incompatibilidade
subjetiva dos compromissos que sdo, por meio disso, tratados como representacgoes
de tal mundo.” (Brandom, 2002, p. 193)
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conceitos, o contetido das normas, como essencialmente articulado
inferencialmente.” (Brandom, 2002, p. 223) Neste sentido, a nocdo
de reconhecimento corresponde a mediacdo entre a
intersubjetividade dos sujeitos e a compreensdo autoconsciente e
compartilhada daquilo que pode pretender ser legitimo ou
“revestido de autoridade” (authoritative reason), compondo, assim,
o nucleo da concepcdo hegeliana de espirito (Geisf) enquanto
“forma autoconsciente de vida”, enquanto “forma de “espaco social”
refletindo sobre si mesmo acerca de se é satisfatério em seus
proprios termos” (Pinkard, 1996, pp. 8/9).

(2) Habermas entende que o teor filoséfico inovador da
teoria hegeliana do reconhecimento reside, prioritariamente, na
possibilidade de reconduzir a unidade de um processo dialético os
“impulsos” para a socializacdo e para a individualizacdo, os quais,
na tradicdo “mentalista” - e, sobretudo, em sua guinada
transcendental — aparecem nao relacionados como os principios da
pessoa em geral e do individuo impermutavel. “[E]Ju somente
adquiri esta autocompreensdo como pessoa e como individuo por
meio de que eu cresci em uma determinada comunidade.
Comunidades existem essencialmente na figura de relacbes de
reconhecimento reciproco entre membros. E por esta estrutura
intersubjetiva da comunitarizacdo (Vergemeinschaftung) de pessoas
individuais que Hegel se deixa guiar na explicacdo logica do
conceito de “universal concreto” ou de “totalidade””. (Habermas,
2004, p. 200)

Honneth faz criticas a teoria social de Habermas que,
retomando estas indicacdes em um nivel diferenciado, ndo deixa de
ter uma profunda inspiracdo na concep¢do hegeliana de
intersubjetividade. A partir de uma critica ao carater abstrato da
distincdo entre “sistema” e “mundo da vida”, Honneth envereda
pela questdo da experiéncia moral do malogro do reconhecimento,
na qual a rede de intera¢des implicita no conceito comunicativo de
liberdade € considerada no tocante ao estabelecimento insuficiente
da identidade individual. Inspirado pelo conceito de crime no jovem
Hegel, Honneth ja& considerara o potencial da vida ética,
intensificada em seus lacos pela aniquilacdo de conflitos, para
garantir o desenvolvimento das capacidades subjetivas necessarias a
uma individualizacdo bem-sucedida (Honneth, 1992, cap. I e II).
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Em seguida, prop0e que a experiéncia de degradacao moral,
advinda do reconhecimento malogrado, constitua o quadro pré-
tedrico capaz de reatar a teoria critica da sociedade aos anseios pela
emancipacdo social. Com isso, Honneth tenciona (Honneth, 2000,
pp. 88-108) a “complementacdo” do paradigma comunicacional,
compreendido em termos da pragmatica universal, pelo aguilhdo
critico da ndo emancipacdo, que brota diretamente da experiéncia
de aviltamento gerada pela ruptura dos nexos sociais fomentadores
da constituicio ndo patolégica da identidade do individuo'.
Haveria, portanto, um potencial normativo em jogo na interacdo
social, o qual ndo concerne, todavia, prioritariamente as normas
linguisticas da interacdo, mas se localiza, antes, na perspectiva dos
sujeitos destituidos do reconhecimento em que se baseia sua
autocompreensdo como parceiros na interacdo (Honneth, 2000, pp.
98 e seg).

Honneth apresenta, entdo, tanto uma assimilacdo da
“inspiracdo hegeliana” na teoria social de Habermas, quanto uma
atitude tedrica diferenciada em relacdo a mesma. Em Discurso
Filosofico, Habermas defende ainda a posicdo, formulada desde seu
estudo sobre a Filosofia do Espirito de Jena, de que, embora o
jovem Hegel apresente, com sua concepcdo intersubjetivamente
mediada de espirito, um contradiscurso a moderna filosofia do
sujeito, ha, até a maturidade, uma progressiva subordinagdo a
subjetividade monoldgica autorreflexiva do espirito absoluto, a qual
determina a constituicdo da teoria da eticidade. A solucao hegeliana
de uma absor¢do do risco de autodestruicao pela diferenciacdo
entre sociedade civil e estado provém “de um absoluto que é
concebido segundo o modelo da autorreferéncia de um sujeito
cognoscente”, de maneira que “para a esfera da eticidade decorre
desta légica a primazia da subjetividade de alto grau do estado face
ao sujeito enquanto singular” (Habermas, 2000, pp. 55/56). Frente
a isso, Habermas faz valer contra Hegel uma alternativa colhida em
sua juventude: “ficou em aberto a opgdo de explicar a totalidade

18 A partir disso, Fischbach pdde compreender, curiosamente, o desenvolvimento
hegeliano da concepcdo de intersubjetividade que remonta a Fichte como um
registro classico da inovacdo que Honneth pretende do conceito habermasiano de
interacdo (Fischbach, 1999, pp. 123 e seg).
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ética como uma razdo comunicacional incorporada em contextos
intersubjetivos da vida. Nesta linha, uma auto-organizacdo
democratica da sociedade poderia ter ocupado o lugar do aparelho
de estado monarquico.” (Habermas, 1988, pp. 38 e seg) (Honneth,
2007, p. 144)

Num primeiro momento, Honneth radicaliza tal
compreensdo, no tocante a conexao entre eticidade e
reconhecimento, dentro do proprio periodo de Jena. Extrai o
modelo dos “estdgios de reconhecimento” como desenvolvimento
“histdrico” da eticidade diretamente do System der Sittlichkeit, mas
lamenta o apelo a teoria da consciéncia a partir de 1803 e a
estruturagao tedrica da esfera da eticidade pelo processo de reflexdo
do espirito. Assim, “Hegel ndo pode mais, agora, compreender o
itinerdrio de formacdo de uma comunidade estatal como um
processo de desdobramento conflituoso de estruturas elementares
de uma eticidade natural, originaria.” (Honneth, 1992, p. 49).

Embora desde 1802 Hegel compreenda, diz Honneth, o
movimento do reconhecimento sempre como um meio de
socializagdo e formacdo da consciéncia universal pelo
descentramento das perspectivas excessivamente individuais,
somente o System der Sittlichkeit mune este movimento com a
capacidade de gerar individualizacdo, isto é, “aumento das
capacidades do eu” (Honneth, 1992, p. 51). O motivo disto
Honneth o vé no arrefecimento da influéncia aristotélica pela
adesdo a teoria da consciéncia. Para Honneth, “o ambito objetivo de
sua andlise reconstrutiva se compde nao mais de formas de
interacgdo social, de “interacdes éticas”, mas se constitui de niveis de
automediacdo da consciéncia individual” (Honneth 1992, p. 52), de
maneira que “também as relacbes de comunicagdo entre sujeitos
ndo podem ser mais compreendidas como algo fundamentalmente
prévio aos individuos”. Ao sacrificar esta faceta, a teoria hegeliana
do reconhecimento acaba por perder sua caracteristica de “historia
da sociedade” e passa a se compreender como formacdo do
individuo para o universal social. (Honneth, 1992, p. 52) Em suma,
o “re-direcionamento para a teoria da consciéncia” obstruiu a
possibilidade de se pensar o processo de reconhecimento como um
processo de formacdo da autonomia pessoal, o que teria como
decorréncia um “modelo substancialista de eticidade”. E isto apesar
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de que assim Hegel supera a representacao tradicional de natureza
como esséncia das conexdes ordenadoras estruturadas
teleologicamente, na direcdo de uma gradativa ocupagdo com a
autonomia do individuo: a compreensdo anti-individualista da
eticidade, enquanto substdncia espinosana, é mais influente no
Naturrechtsaufsatz e em o System der Sittlichkeit.

Honneth recorreu a articulacdo em um registro pds-metafisico
do modelo de intersubjetividade colhido no Hegel jenense, a fim de
tornd-lo proficuo a uma teoria da sociedade contemporanea,
despindo-o do teor especulativo advindo da insercio sistemdtica®.
Com a tipificacdo naturalista dos estdgios de reconhecimento
“idealizados” por Hegel, o modelo de uma individualizacdo
crescente, suscitada pelas “lutas por reconhecimento”, abre-se,
enquanto teoria social normativa, a posterior investigacdo empirica
e reconstrucdo do teor intuitivamente dado nos degraus de
socializacdo (Honneth, 1992, pp. 113 e seg).

Habermas ratificou recentemente uma posicdo, algo
diferente desta defendida por Honneth, de que os esbocos de
sistema de Jena, embora continuem a manter a forca de seu viés
socializador, sacrifiquem seu nexo individualizante com a adeséo a
teoria da consciéncia e o consequente afastamento em relacdo ao
ponto de partida aristotélico do System der Sittlichkeit (Habermas,
2004, pp. 196 e seg). Segundo Honneth, a progressiva
intensificacdo dos lacos sécio-integradores possui como
contrapartida um processo de individualizacdo e sofisticacdo da
relacdo a si do eu, o que ocorre gracas a prévia imersio do
individuo no estofo origindrio de relagbes comunicacionais que
caracteriza a eticidade natural®®. Honneth acredita que Hegel teria

¥ Honneth dedica a segunda parte de seu livro de 1992 a tarefa de investigar se o
modelo tedrico de Hegel se deixa atualizar sob as condicées do pensamento pos-
metafisico.

20 Honneth tem uma visdo bastante diferenciada do desenvolvimento de Hegel em
Jena, principalmente no que concerne as relacbes entre sua teoria do
reconhecimento e a teoria da eticidade. Ele depreende seu modelo dos trés estagios
de reconhecimento pelo qual se da o desenvolvimento “histérico” da eticidade
diretamente do System der Sittlichkeit, mas lamenta (1) o fato de que Hegel nio
possua meios na época para uma “compreensao mais determinada de sua mediacdo
de Fichte e Hobbes” (Honneth 1992, p. 47); e (2) o apelo a teoria da consciéncia a
partir de 1803, Hegel tenha eliminado do conceito de natureza todo o seu
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compensado sua adesdo a teoria da consciéncia com uma renuncia
ao intersubjetivismo em sentido forte que residia no recurso ao
ponto de partida “teérico-comunicativo” aristotélico®'.

Normatividade e a Vulnerabilidade da Interacdo

Nas décadas 1980 e 1990, Habermas retomou a relacdo entre
individualizacao e socializacdo sob o ponto de vista da relacdo entre
a eticidade e o ponto de vista moral. A funcdo das pretensdes de
validez normativa na coordenac¢do das agbes — e, portanto, a tese
teodrico-social de que as formas de vida sécio-culturais se constituem
pela cooperacdo comunicativa dos membros — fica evidente ao se
atentar para o fato de que os envolvidos em consensos perturbados
sdo levados a consciéncia de que a problematizacdo das pretensoes
somente pode ser superada cooperativamente. Com isto se conecta
também a tese de isomorfia estrutural entre a pratica comunicativa
cotidiana e o discurso pratico, pois, “ao entrarem em uma
argumentacdo moral, os participantes prosseguem seu agir numa
atitude reflexiva com o objetivo de restaurar o consenso
perturbado.” (Habermas, 1989, p. 87) Seguindo a inspiracao
hegeliana com respeito a causalidade do destino e a relacao ética
(Habermas, 2000, pp. 41-47), Habermas entende que a reparacdo
do acordo normativo perturbado consista “em assegurar o
reconhecimento intersubjetivo para uma pretensdo de validez
inicialmente controversa — e, em seguida, desproblematizada — ou,
entdo, para uma pretensdo de validez substitutiva. Essa espécie de
acordo da expressdo a uma vontade comum.” (Habermas, 1989, pp.

“significado ontologicamente abrangente” (Honneth 1992, p. 48), o qual passa
apenas a significar o contraposto absoluto do espirito, isto é, a natureza fisica e
pré-humana. Honneth vé nisso a estruturacdo teérica da esfera da eticidade
entregue ao processo de reflexdo do espirito, o que ja aponta para a sistematica
definitiva.

21 para Wildt, o fato de, a partir de 1803, a luta néo se originar mais de um “crime”
contra um estagio prévio de relacdo comunicacional entre os individuos néo
significa que, aliada a sua capacidade socializadora e geradora de normas, a teoria
do reconhecimento perca, como quer Honneth, sua capacidade de intensificacdo
das capacidades individuais; pois a teoria do crime, seguindo o atalho que passa
pelo conceito de consciéncia e a experiéncia da mesma em relacdo a prépria morte,
relaciona a temadtica do crime explicitamente a problematica da identidade do eu”
(Wildt, 1983, p. 341)
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87/88) Deve-se concluir, portanto, que dentre as pressuposicoes
que o discurso comparte com o agir orientado para o entendimento
mutuo em geral estdo, por exemplo, as relagdes de reconhecimento
reciproco (Habermas, 1989, p. 111). Tal cardter comum permite a
Habermas definir a controvérsia em torno de normas, na medida em
que esta afeta o equilibrio das relagdoes de reconhecimento, como
uma versdo da “luta por reconhecimento” (Habermas, 1989, p.
128).

Para Habermas, a continuidade entre o discurso pratico e a
racionalidade comunicativa pela qual os sujeitos coordenam suas
agoes cotidianamente, que faz com que o discurso pratico se refira a
acordos normativos perturbados, implica em certa relacdo entre
normatividade e os processos de individualizacdo e socializacao,
precisando a inspiracdo hegeliana transformada por Habermas. O
ponto de vista moral e a atitude hipotética frente a normas tornadas
problemadticas, a qual se sedimenta em juizos morais e em agoes
conformes aos mesmos, dependem de que processos de socializacio
e individualizacdo, processos intersubjetivos que tecem a rede de
relacdes da eticidade de uma forma de vida, tenham de ter podido
torna-los aptos a se deslocar do estofo tradicional que responde
pelas obviedades normativas.

Além de desestabilizar a fusdo operada no mundo da vida
entre a validez normativa e factual, a atitude hipotética implicita no
ponto de vista moral decompde a pratica comunicativa em normas e
valores, em elementos cuja justificacdo moral pode ser examinada e
problematizada, por um lado; e elementos intersubjetivamente
gerados no processo de socializacdo/individualizacdo, cuja
tematizacdo moral é indisponivel e que se vinculam aos ambitos
individuais ou coletivos de autorrealizacdo. Do ponto de vista
histérico e/ou ontogenético, a diferenciacdo ocasionada pelas
operagOes abstrativas da moral poés-convencional, pelas quais se
intensifica a racionalidade da tematizacdo de questdoes normativas, €
o eventual desligamento do agir com base em juizos morais de
motivagdes empiricamente eficazes, como aquelas que se ligam
diretamente a valoragdo intersubjetivamente gerada no quadro de
uma eticidade concreta, levantando a questdo da compensac¢ido para
a descontextualizacdo da moral universalista no sentido de uma
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vinculacdo da motivacdo racional com as atitudes empiricas
eficazes.

Antes de ser conduzido ao direito positivo como medium
pos-convencional capaz de reestabilizar a tensdo entre validez
normativa e validez social, Habermas levanta questdes abrangentes
sobre a colaboracdo de processos de socializa¢do e individualizacao
no fomento, pelas formas da vida concretas, da ancoragem do ponto
de vista moral. Se, por um lado, no contexto de sua fundamentacdo
tedrico-discursiva do direito, Habermas persegue a explicacdo do
surgimento de uma integracdo social sob as condi¢des de uma
socializac¢do instavel (Habermas, 1997, p. 39); por outro lado, antes
disso, Habermas define dois eixos supraindividuais em torno dos
quais uma forma de vida pode contribuir a “compensacdo do déficit
pratico” gerado pelo ponto de vista moral: por um lado, o problema
cognitivo de aplicacdo de principios universais; por outro lado, “o
problema motivacional de encaixe de um procedimento de
justificacdo moral no sistema da personalidade” (Habermas, 1991,
p. 85).

Habermas vincula a aplicacdo eficaz e moralmente coerente
de principios universalistas a ancoragem de processos de
aprendizagem® em um quadro institucional pds-convencional. No
que concerne a questdo do encaixe motivacional de principios
universalistas no sistema da personalidade, Habermas deixa em
aberto, para além da introducdo do direito no rol das investigacoes
da teoria do agir comunicativo, que a protecdo de uma socializacdo
exitosa também aponta para outros elementos ligados a processos
de individualizacdo. Para Habermas, a perda do carater
inquestiondvel das orientacdes normativas compostas de evidéncias
culturais pode ser compensada por “um sistema de controle interno
de comportamento, capaz de responder positivamente a juizos
morais dirigidos por principios, ou seja, a convic¢des racionalmente
motivadoras e que possibilite a autorregulacdo do comportamento”
(Habermas, 1991, p. 88). Tal sistema tem de ser dotado da

22 Para Habermas, a possibilidade de processos de aprendizagem estd vinculada
pela transcendéncia da pratica comunicativa cotidiana ocasionada pelos
pressupostos idealizadores inseridos no meio linguistico que estrutura as formas de
vida (Habermas, 1997, p. 21).
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capacidade de funcionar autonomamente em face da validez social
de normas reconhecidas, o que somente pode acontecer pela
interiorizacdo dos principios abstratos que a propria ética do
discurso representa como pressuposicoes do procedimento de
fundamentacdo de normas.

Habermas fornece, entdo, o direcionamento investigativo
para as condicoes de possibilidade destas “estruturas pos-
convencionais do super-ego”. E justamente aqui retorna a questdo
hegeliana de um paralelismo entre processos de socializacdo e
individualizacdo. A ética do discurso aponta para uma colaboragdo
propiciada pela “eficicia socializadora do entorno”, isto é, para
“padroes de socializacdo e processos de formacdo que fomentem o
desenvolvimento moral e o desenvolvimento do eu de jovens e
impulsionem os processos de individualizacdo para além dos limites
de uma identidade convencional, de uma identidade que se atém a
determinados papéis sociais” (Habermas, 1991, p. 89) Segundo
Habermas, a resolucdo de ambos os problemas relacionados a
traducdo efetiva de principios universais, ancoragem de processos
de aprendizagem em ordenamentos institucionais de tipo pods-
convencional e padrées de socializacdo revertidos em uma
individualizacdo pds-convencional, estd ligada a um modo reflexivo
de tradicdo; e, neste sentido, Habermas deixa em aberto a
compreensdo do  processo ontogenético de  progressiva
individualizacdo como contrapartida de processos socializadores
efetivados sob tais circunstdncias pds-convencionais, no sentido
especifico que Honneth atribui ao “teor individualizante” de
relacOes intersubjetivas. A pergunta que se coloca é, entdo, se
padroes juridicos de socializagdo seriam capazes, no contexto de
sociedades pluralistas, de deliberacdo democratica insuficiente e de
participacdo politica irregular, de permitir, para além de uma
individualizacdo simplesmente abstrata, formacdo de identidades
culturalmente diversificadas.

Nao é dificil ver que Habermas investe o direito positivo
moderno da capacidade de complementar o déficit pratico de uma
moral universalista, principalmente no que concerne a ancoragem
de processos de aprendizagem ligados a formacdo politica da
vontade em um quadro institucional pds-convencional. Entretanto,
no tocante ao problema dos padroes pds-convencionais de
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socializacdo revertidos em uma individualizacdo potencialmente
inclusiva, o direito exerce uma funcdo exterior, no sentido de que
assegura a integracdo social e a salvaguarda de uma
individualizacdo bem-sucedida em circunstdncias de uma
socializacdo abstrata. Com efeito, o direcionamento da teoria do
agir comunicativo para a explicitacdo de um conceito normativo de
democracia deliberativa parece também apontar para a sua
complementacdo por uma investigacdo mais pormenorizada e
interna da possibilidade de processos de socializacao pds-tradicional
revertidos em uma individualizacdo exitosa, os quais podem e
devem, decerto, entrar numa simbiose com o medium do direito
positivo, mas nao se reduzem a ele nem o podem reduzir a si.

Habermas deixa em aberto a consideracdo de elementos
socio-formadores que certamente se beneficiam das salvaguardas
proporcionadas pela institucionalizacdo juridica, mas ndo parecem,
em todos os casos, se comportarem de maneira passiva em relacdo a
ele, retroagindo, antes, sobre o momento juridico da organizacdo
social, principalmente sobre o Jocus privilegiado da legitimidade: os
processos de legislacdo. E o préprio Habermas que, na esteira de
sua assimilacdo da problematica hegeliana, deixa ainda em aberto,
em meados dos anos 1980, as potencialidades de uma vinculacdo
das ideias morais com a forca motivacional inserida em instituicoes
reconhecidas. Em suas palavras, as ideias morais “tém que ser
transformadas, como diz Hegel, em debates concretos da vida
cotidiana. E assim é em realidade: toda moral universalista depende
da sustentacdo e do apoio que lhe oferecam as formas de vida.
Necessita de certa concordancia com prdticas de socializacdo e
educacdo que ponham em marcha nos sujeitos controles de
consciéncia fortemente internalizados e fomentem identidades do
eu relativamente abstratas. Uma moral universalista necessita
também de certa concorddncia com instituicoes sociais e politicas
em que ja estejam encarnadas ideias juridicas e morais de tipo pos-
convencional.” (Habermas, 1986, p. 23) J4 aqui se torna claro o
direcionamento do pensamento habermasiano para a tese da
complementaridade entre moral e direito positivo, mas também se
faz observar ainda o papel a ser desempenhado por padroes de
socializacdo e individualizagdo forjados paralelamente ao medium
juridico.

286



Entre teoria social e a teoria da justica

As pretensdes interativas inseridas na ética do discurso ficam
mais claras quando Habermas procura comprovar que a
fundamentacdo discursiva do juizo moral em um procedimento faz
jus as intuicGes morais enquanto elementos substanciais as formas
de vida, a conexdo interna entre questoes de justica e questoes do
bem comum (Habermas, 1986). De um ponto de vista
antropoldgico, a moral pode ser compreendida como um
mecanismo de protecdo a vulnerabilidade estrutural das formas de
vida sécio-culturais, isto é, a caracteristica incontorndvel da espécie
humana de somente ser capaz de proceder a individualizacdo pela
via da socializacdo. As formas de vida sdcio-culturais se
caracterizam, portanto, pelo fato de que os processos comunicativos
que subjazem a intersubjetividade da interacdo, constroem e
reproduzem originariamente a identidade do individuo e da
coletividade soécio-cultural. Isto cria, segundo Habermas, uma
reciprocidade entre a intensificacio da individualidade e o
adensamento da rede intersubjetiva de formacao, de maneira que a
possibilidade de autodeterminacdo se vincula a imersdo do sujeito
na teia de relagdes intersubjetivas que compuseram sua identidade
extremamente individualizada. Isto significa que este processo de
sofisticacdo da identidade individual comporta também riscos
crescentes a integridade da pessoa formada, isto €, de que aspectos
incontornaveis da autorrealizacdo do individuo ndo encontrem o
efetivo respaldo social. Para Habermas, a moral se dirige, em geral,
a aplacar esta vulnerabilidade na forma da salvaguarda tanto da
integridade individual, quanto do “tecido vital das relacoes de
reconhecimento reciproco nas quais unicamente as pessoas podem
estabilizar sua fragil identidade.” (Habermas, 1986, p. 24) E neste
sentido que Habermas compreende que a moral tem de se voltar a
intangibilidade dos individuos pela exigéncia de respeito a
dignidade de cada um e a protecdo da tessitura intersubjetiva das
relacbes comunitdrias.

Para Habermas, somente a ética do discurso é capaz de
mostrar como o duplo 6nus da moral se deixa reconduzir a no¢do
de vulnerabilidade da socializacdo individualizante e, portanto, a
complementaridade  dos  processos de  socializacdo e
individualizacdo. Este resultado permite “o direcionamento juridico”
e o resgate da intencdo fundamental do direito natural racional de
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extrair, do préprio ambito da comunicacdo linguisticamente
mediatizada, elementos compensatérios para a vulnerabilidade.
Habermas vai encontrar no direito positivo moderno a possibilidade
de solucionar a questdo fundamental da teoria da acdo
comunicativa acerca da possibilidade de uma reproducdo da
sociedade que, em ultima instancia, se dd na base de pretensdes de
validade normativa as quais os agentes tém que recorrer na
coordenacio de suas acbes (Habermas, 1997, p. 25) *.

Reconhecimento e Critica da Modernidade politica

Recentemente, Honneth aprofundou sua incursdo no debate entre
comunitaristas e liberais, propondo interessante contraponto a
teoria da justica de Rawls, enquanto elabora um original
redirecionamento da teoria critica da sociedade. Sua intervencdo se
constitui também como uma revigorante interpretacdo de Hegel,
elaborada também em LZuta por Reconhecimento (1992), Das
Andere der Gerechtigkeit (2000), Leiden an Unbestimmtheit
(2001), Kommunikative Freiheit und Gerechtigkeitstheorie (2004) e
outros.

Honneth apresenta uma promissora linha de fuga na
elaboracdo de uma teoria da justica, na medida em que seu recurso
a um ponto de partida de inspiracdo hegeliana — um conceito
intersubjetivista de liberdade individual que estipula, como
condi¢do de contorno de uma teoria da justica, uma concep¢ao
ético-institucional e intersubjetivamente mediada do bem viver, o
fomento a tessitura de interagoes unicamente capazes de efetivar a
liberdade do individuo —, recupera o aguilhdo critico de algumas
emendas “comunitaristas” (Forst, 1994, 1995, pp. 181-212) ao
liberalismo, sem renunciar a uma concepcao normativista de justica.
Com isso, Honneth nio somente elimina um excessivo
individualismo fundacional, mas também neutraliza aquele
expediente “abstracionista”, proveniente da tradicdo kantiana e que
se consuma na pretensdo de uma deducdo do quadro institucional
prioritariamente a partir de principios.

23 Habermas pretende comprovar a tese de que, sob pontos de vista funcionais, “a
figura pés-tradicional de uma moral orientada por principios depende de uma
complementacéo através do direito positivo” (Habermas, 1997, p. 23).
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Honneth propde uma contraposicdo entre o projeto de uma
teoria da justica inspirada em Hegel, uma “reconstrucdo normativa”,
e as linhas fundamentais do construtivismo propugnado por J.
Rawls, tencionando nao somente eliminar impasses oriundos do
embate entre correntes liberais e adeptos do contextualismo, mas
também a separacdo, que Habermas pretende estar superada pela
ética do discurso, entre éticas especializadas em questoes de justica
e do bem viver*.

Ele parte da constatacdo de que vigora, atualmente, uma
concordancia acerca do procedimento de fundamentacgédo e o &mbito
de objetividade de uma teoria social da justica (Honneth, 2004, p.
213) Neste sentido, “igualdade e autonomia individual aparecem,
assim, atualmente, como os dois componentes indissocidveis de
uma concep¢do racional da justica.” (Honneth, 2004, pp. 213/214)
Todavia, Honneth percebe que “estes dois conceitos fundamentais
declaram realmente muito pouco a respeito da maneira como a
efetivacdo da liberdade individual de todos os membros da
sociedade deve ser igualmente garantida.” (Honneth, 2004, p. 214);
e, neste sentido, Honneth se pergunta “como seriam constituidos os
principios da justica decididos pelos membros da sociedade, sob a
condicdo de que eles vissem a efetivacdo de sua liberdade como
dependente da efetivacdo da liberdade dos outros”, abandonando
assim, tal como Hegel, o ponto de partida centrado em um
individualismo metddico, e adotando “o conceito comunicativo de
liberdade individual.” (Honneth, 2004, p. 214)

Desta forma, sua reformulacdo do paradigma hegeliano de
intersubjetividade prenuncia uma ultrapassagem da dicotomia entre
a ética aristotélica e a moral kantiana da autonomia. Ele defende
que o ponto de partida na teoria hegeliana do reconhecimento
poderia fornecer “a descoberta de uma alternativa na qual ambos os
pontos de vista sdo de tal forma integrados que com isso nos
podemos viver uma vida menos cindida”, um programa no qual vé

24 Sobre a separagio entre as questdes estritamente morais, ou concernentes a
justica, e as questOes valorativas, que dizem respeito ao bem viver e a
autorrealizacdo, ver: (Habermas, 1991, pp. 80 e seg) e (Habermas, 1989, pp. 143-
223, 148 e seg). Acerca de como esta importante questdo se insere na
problemadtica geral de fundamentacéo da ética do discurso, ver: (Habermas, 1989,
pp- 126 e seg).
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“a tarefa central de uma teoria moral hoje.” (Honneth, 2000, p.
172)

Honneth se baseia na tese de que as ressalvas metodolégicas
corretas permitem o resgate, na Filosofia do Direito, de estruturas
interativas que respondem por uma exitosa efetivacdo da identidade
individual. Compreende-se como uma tentativa indireta de
reatualizacdo, na medida em que ndo tenciona tornar plausiveis
nem a estruturacdo légico-especulativa do conceito ontolégico de
espirito, nem o conceito substancial de Estado (Honneth, 2007, pp.
48 e seg).

O sentido da reatualizacdo estd em pensar uma teoria da
justica cujo programa esteja centrado na protecdo daqueles tecidos
sociais, potencialmente incorporados nas praticas
intersubjetivamente mediadas, imprescindiveis a plena efetivacdo
da liberdade do individuo. Neste sentido, a “inspiracdo” hegeliana
residira na perspectiva ascendente, que parte da tessitura de
praticas sociais definidas pelo proprio mundo social moderno,
perscrutando, assim, o potencial das mesmas para a realizacdo da
liberdade; ao mesmo tempo em que, através de um aclaramento
acerca dos riscos de um desenvolvimento patoldgico destas
estruturas, obtém-se um quadro normativo criterioso para aferir a
satde das prdticas sociais atuais. Neste diagrama fica delineada a
conexdo interna, que Honneth quer tornar proficua ao pensamento
politico atual, entre a teoria da justica e o diagnostico de época
(Honneth, 2007, pp. 77 e seg).

Honneth depreende, de sua inspiracdo hegeliana, um
conceito normativo de eticidade que contém, em seu vinculo
indissocidvel as praticas do mundo social moderno, as
possibilidades de individualizacdo bem-sucedida, propiciadas pelos
nexos socializadores — e, portanto, alinhavadas em praticas
intersubjetivas —, os quais tém, por sua vez, para desempenhar esta
funcgéo, de se retroalimentarem (Honneth, 2007, p. 114), ou seja,
de desenvolverem processos de formacio® que correspondam a

% Compreendendo a mediagdo institucional do reconhecimento como Bildung,
Patten percorre a critica hegeliana ao contratualismo evidenciando a aposta em
que os processos de socializacdo e individualizacdo vinculados ao conceito de
reconhecimento sdo imprescindiveis para formar a prépria liberdade individual
(capacidades, atitudes volitivas e autocompreensdo), a qual recorre o
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progressiva aquisicdo, por parte dos individuos, das capacidades e
elementos motivacionais necessdrios a participacdo nas estruturas
desta “individualizacdo através da socializacdo”.

Tal programa nada tem a ver com a “deducdo” de um
quadro institucional, capaz de efetivar uma concepcdo de justica,
que faz abstracio do contexto®®, mas sim com uma postura tedrica
que, inspirada no nucleo normativo proposto pelo conceito
hegeliano de espirito objetivo*, pauta-se pela reconstrucio, a partir
da necessdaria ancoragem das possibilidades de autorrealizacdo
individual nas institui¢des existentes, dos elementos normativos de
uma concepcao de justica, desde o inicio atrelada a condicdo de
fomentar concretamente uma individualizacdo bem-sucedida. A
“Filosofia do Direito hegeliana ... como projeto de uma teoria
normativa, tem de ser concebida em relacdo aquelas esferas de
reconhecimento reciproco cuja manutencdo € constitutiva para a
identidade moral de sociedades modernas.” (Honneth, 2007, p. 51)

Tal reatualizacdo colabora, por conseguinte, com a
percepcao da atualidade da filosofia politica de Hegel.
Primeiramente, sua pertinente interpretacdo da tese de Hegel,
vinculada a sua concepcdo ampla de Recht, de que praticas e

contratualismo para basear o contrato social em um assentimento arbitrario por
parte do individuo (Patten, 1999, cap. 4).

26 Aqui se faz valer a ideia de um reaproveitamento de Hegel, uma vez que, para
Honneth, as interacdes formativas nio sdo somente um bem basico, mas a prépria
concepc¢do moderna de justica se vincula a ideia de possibilitar, no tecido formado
pela pratica comunicativa, a plena autorealizagdo individual. Trata-se, portanto, de
um vinculo entre os principios da justica e as instituicbes que a efetivam,
preconizada pela condicdo de uma individualizacdo plena (Honneth, 2007, pp. 63,
131, 140).

%7 Apesar das ressalvas em relacdo ao conceito substancialista de estado e a
estruturacdo ldgico-especulativa da Filosofia do Direito (Honneth, 2007, p. 50),
Honneth se apropria da compreensdo da sociedade moderna por tras do conceito
de espirito objetivo, o qual, “sob a desconsideracdo de sua vinculacdo com o
conjunto do sistema hegeliano, me parece conter a tese de que toda a realidade
social possui uma estrutura racional” (Honneth, 2007, p. 51). Ora, € licito afirmar
que a interpretacdo proposta por Honneth do conceito de espirito objetivo €, na
verdade, o ponto nevralgico de sua reatualizacgéo: a tese de que “uma racionalidade
suficiente que ja se manifestou em nossas mentalidades e tradicGes, em nossas
normas e valores, para podermos aceitd-las como um contexto social cujas
prerrogativas morais temos de pressupor geralmente como indubitaveis” (Honneth,
2007, pp. 96/97).
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instituicoes sociais modernas tém direitos (§30), o que Honneth
compreende sob o aspecto de sua insubstituibilidade no fomento a
autorrealizacdo individual (Honneth, 2007, p. 66).

Em segundo lugar, a interpretacdo, a partir da nocdo de
“volicoes de segunda ordem”, do alcance da critica hegeliana as
concepgoes limitadas da liberdade individual através do conceito de
vontade livre em-si-e-para-si (Hegel, 1970, 7, pp. 53/54 e 70/71)*®
(Honneth, 2007, pp. 77 e seg). Tal interpretacdo mostra como ja no
texto hegeliano se encontra a ideia de que a eticidade moderna se
constitui como conjunto de praticas e instituicOes, fraca ou
fortemente asseguradas, constitutivas de uma socializacdo
partilhada intersubjetivamente, responsdveis pelo forjamento de
valoragdes, motivadores e interesses, cuja racionalidade é, ao
menos, potencial (Honneth, 2007, pp. 112 e 113).

Em terceiro lugar, vem a interpretacdo de Honneth para a
tese de Hegel, logicamente estruturada, de que a eticidade constitui
o fundamento e a efetivacdo dos padrdes de racionalidade tipicos do
direito privado e da moral da autonomia (Hegel, 1970, 7, pp.
285/286 e 407). Em seu exercicio de filtragem da estruturacdo
l6gico-especulativa, Honneth acaba por fornecer um sentido social
preciso para esta tese, a qual é justamente a responsavel, no
contexto de sua reatualizacdo, pelo vinculo interno entre teoria da
justica e diagndstico de época, entre a teoria da eticidade como
teoria normativa da modernidade, e a percepc¢ao dos limites e riscos
de uma absolutizacdo das estruturas racionais que constituem a
pessoa de direito e o sujeito moral (Honneth, 2007, pp. 80 e seg);
vinculo que tem como pressuposto sua admissdo do teor normativo
peculiar da nogéo de espirito objetivo (Honneth, 2007, p. 84).

Honneth ndo se debruca tanto — e isto foi remediado
(Neuhouser, 2000, cap. IV e V) — na elucidacdo de como as
instituicoes e praticas da eticidade colaboram na formagdo das
capacidades subjetivas associadas especificamente ao ser-pessoa e
ao ser-sujeito. “E somente a participacdo na respectiva praxis de

28 Aqui Honneth parece se beneficiar da leitura, proposta por Patten, segundo a
qual haveria mais condi¢bes para se fundamentar, na obra de Hegel, a “tese da
reciprocidade” entre liberdade e autodeterminacdo moral do que na obra do
préprio Kant, uma leitura que rendeu também uma interpretacdo inovadora da
concepcdo hegeliana de autodeterminacéo (Patten, 1999, cap. 2).
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acdo que leva a que processos necessarios de aprendizado possam
ser efetivados e as respectivas capacidades aprendidas.” (Honneth,
2007, p. 138) Apesar disso, pode-se considerar aquela discussao,
proposta por Honneth ao final de seu livro, segundo a qual Hegel
persegue, em nome de uma estabilidade nas condi¢ées minimas
para uma individualiza¢do saudavel, uma “superinstitucionaliza¢do”
(Honneth, 2007, pp. 132/133) dos nexos comunicativos através de
um recurso demasiadamente forte ao direito positivo — em funcao
da qual deixam de ser levadas em conta, em seu potencial de
formacdo pratico-cognitiva, relagdes sociais ndo tdo aptas a uma
“institucionalizacdo forte” — como decorréncia de uma extrapolacdo
inadvertida das estruturas racionais que forjam a regulamentacdo
juridica. Para Honneth, isto significa “uma diminuicdo do carater
“ético” das condicoes de liberdade socialmente existente.”
(Honneth, 2007, p. 134)

Em quarto lugar, Honneth empreende uma interpretacdo da
passagem da moralidade para a eticidade, centrada na nocdo de
Pflicht como Befreiung (Hegel, 1970, 7, pp. 296/297) (Honneth,
2007, pp. 98 e seg) e que constitui o cerne da “terapéutica”
hegeliana das patologias do individualismo moderno, sedimentado
na racionalidade juridico-moral, a qual parece, ao salientar a
tomada de consciéncia pelos atores de uma normatividade ja
intersubjetivamente engendrada, soterrar de vez algumas das
ressalvas que mais dificultaram uma leitura mais proveitosa da obra
de 1821: a tese de que, com a Authebung da moral na eticidade,
tem inicio o hediondo colapso da reflexdo critica, tragada pela
ubiquidade do sufocante “interesse da substincia”?.

O mais instigante na interpretacdo de Honneth reside na
percepcdo do vinculo indissocidvel, presente nas instituicoes e
praticas da eticidade, entre reconhecimento reciproco e a
socializacdo como processo de formacdo das capacidades pratico-
cognitivas®* (Honneth, 2007, pp. 122, 131) adequadas a uma

% Considere-se aqui um delineamento da questdo (Siep, 1992, pp. 217-239) e uma
perspectiva mais critica em relacdo ao problema do substancialismo (Theunissen,
1982, pp. 317-381).

30 Schnidelbach se refere, exatamente no contexto da génese da vontade livre em-
si-para-si, a “autorreferencialidade pratico-cognitiva da vontade” (Schnédelbach,
2000, p. 186).
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completa realizacdo da liberdade, o que deixa claro que a filosofia
politica hegeliana ndo é, ao menos em espirito, tdo incompativel
com a definicdo de uma esfera publica politica, capaz de possibilitar
uma formacao democratica da vontade (Honneth, 2007, p. 145).

Artigo recebido em 24.06.2012, aprovado em 13.07.2012
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