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. 1.- Introduccion

Suele suceder que desconfiemos de la gente que profesa tener
una relacion cercana con Dios. Atn mas, sospechamos al enterarnos
de las profesiones de las beatas visionarias, o cuando leemos los
relatos que describen un encuentro mistico. Escepticismo, sobre todo
cuando se trata de asuntos intangibles y especificamente religiosos, ha
sido el gran regulador de las creencias y practicas religiosas populares.
El misticismo institucionalizado, por asi decirlo, ha pasado por
diferentes etapas de evolucion y limitacion; sigue vigente la necesidad
de tratar de censurar, verificar y guiar las practicas que lo componen.
Mucha de esa direccion espiritual ha sido bajo los poderes
eclesidsticos y la siempre vigilante mirada de la Inquisicion. Hasta las
grandes figuras misticas, como Santa Teresa de Avila, tenian que
comprobar la autenticidad de sus habilidades. No obstante, como bien
describe la Dra. Maria Agueda Méndez, cuando hablamos de esas
figuras alumbradas vale la pena sefalar que hay una posible
clasificaciéon de ellas, marcada por sus diferentes conductas. Ella
declara:

En primer lugar, estan los que se conforman a los moldes
establecidos por la ortodoxia, la cual siguen, proclaman y comparten,
como Ignacio de Loyola o Teresa de Jesus, los misticos santificados
por la Iglesia. Por otra parte, los que con alma henchida de pasién
mistica se encierran en si mismos para salir de los lineamientos
dogmaticos y desembocar en la disension. Finalmente, hay una tercera
manifestacion de este fenomeno que, no contenta con transgredir la
preceptiva fija e instaurada, la degenera’.

Al reflexionar sobre la historia y la evolucion de estas
corrientes religiosas queda clara la complejidad de cada uno y la
manera en que las acciones de algunas individuales han resultado en
una generalizacion negativa de ellas. Es a partir de la divisién que
hace la Dra. Méndez que se puede ver esta relacion. El conducto de
algunas de estas beatas, inducidas en algunos casos por sus directores
espirituales, fue la justificacidon bajo la cual empezd a difundirse la
trasgresion y la degeneracion de un pensamiento verdaderamente

> Maria Agueda MENDEZ HERRERA, Secretos del Oficio: avatares de la
Inquisicion novohispana, México: Colegio de México-Universidad Nacional
Autonoma de México- Consejo Nacional de Ciencias y Tecnologia, 2001, p.
34.
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mistico como era el alumbradismo, que tenia su parangén en el
misticismo que podriamos denominar oficial, ortodoxo y fiel a los
preceptos de la Iglesia, personificados en una Santa Teresa de Jesus,
un San Juan de la Cruz o un San Ignacio de Loyola.

En el caso de este estudio en particular, nuestro interés se
enfoca precisamente en aquellas mujeres cuyas practicas misticas
religiosas caen fuera de las consideraciones ortodoxas y se consideran
heréticas. El presente trabajo pretende examinar algunas de las
herejias misticas que se manifiestan en dos casos de la Inquisicidén
dentro de la sociedad novohispana, para poder identificar los
parametros y circunstancias en que las practicas misticas de dos
mujeres eran justificadas o rechazadas. Asimismo, el estudio busca
demostrar, de acuerdo con las experiencias misticas, los origenes y
posibles motivos de las practicas por las cuales Ana Rodriguez de
Castro y Aramburu y Agustina Josefa Vera de Villavicencio Palacios
fueron acusadas de actividades religiosas que se consideraban herejias
misticas. Con la meta de contribuir a la apertura de nuevos caminos en
los conocimientos sobre las practicas misticas en la Nueva Espaiia, la
presente investigacion busca, a través de fuentes primarias (los
testimonios inquisitoriales de la Archivo General de la Nacién de
México) examinar concretamente las descripciones de sus practicas
para poder identificar la manera en que estas corrientes se
manifestaron e incluso evolucionaron en la Nueva Espafia.

Como bien se sabe, entre 1579 y 1803, la Inquisicion
investigd a mas de cien casos de hombres y mujeres por los crimenes
de ser ilusos, alumbrados y fingidores de experiencias misticas. La
mayor parte de ellos eran mujeres que se auto-clasificaban como
beatas y los hombres eran clérigos cuya culpabilidad tenia que ver
con el apoyo financiero y espiritual que proporcionaban a estas
supuestas misticas.” Sus acciones, aunque fingidas, reflejaban las de
las misticas santificadas por la Iglesia, incluyendo visiones,
conversaciones con Dio, milagros, profecias, suefios de éxtasis y
posesion diabolica.

* Dicha informacién se comprueba al examinar los datos de la Inquisicién
ubicados en el Archivo General de la Nacion de México.
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1.- Marco historico

Sin lugar a dudas, el misticismo iberoamericano, junto con sus
acciones heréticas, tiene sus raices primordialmente en las practicas y
la teologia cristiana europea. Sin pretender establecer un vinculo
incuestionable, sefialaremos la forma en que algunas costumbres y sus
deformaciones han contribuido al desarrollo de creencias poco fieles a
la tradicion catolica e incluso mistica. Cabe sefialar que en la Iglesia
Catdlica, en las ultimas etapas de la Edad Media, empezaron a surgir
ciertas posturas reformadoras que fomentaban una mayor
participacion del individuo con la religiéon desde una unién intima con
Dios, lejos de las tradiciones ortodoxas, las formas colectivas de
religiosidad, etc. Isabel Attias Lagarriga, en su articulo, “Heterodoxia
y estados alterados de conciencia en la Nueva Espafia: los iluminados
alumbrados o ilusos” nos recuerde que durante la Edad Media
empezaron a surgir ciertos movimientos que promovian la doctrina
erasmista y al quietismo como uno de sus apoyos ideoldgicos mas
significativos®. Tal y como indica Francisco Luis Jiménez Abollado:

A partir de fines del siglo XVII el alumbradismo recibio
mucha influencia del quietismo, corriente mistica que alcanzd un
importante impulso en el sur de Europa (Espaifia, Francia e Italia). El
dogma quietista, que apostaba por la serenidad interior en su union
con Dios, vino a dar al movimiento alumbrado nuevos aires e
influencias. El quietismo, que tuvo en Miguel de Molinos su principal
valedor, argumentaba que la contemplacion era el recogimiento
interior al que se llega a través de la fe; y el individuo que ya es
conocedor de la verdad, la mira con quietud, sosiego y silencio, sin
necesidad de otros medios, ni pruebas para convencerse’.

El movimiento alumbrado, que tuvo sus inicios en la
Peninsula Ibérica en el siglo XVI, surgido en parte de estas nuevas
experiencias religiosas. Este pasado nos da unas pistas fundamentales
para la comprension de las practicas religiosas de una gran cantidad de

* Isabel ATTIAS LAGARRIGA, "Heterodoxia y estados alterados de
conciencia en la Nueva Espafia: los iluminados alumbrados o ilusos,"
Inquisicion novohispana, México: Universidad Nacional Auténoma de
Meéxico- ITA, 2000, p. 267.

> Francisco Luis JIMENEZ ABOLLADO, "El Iluminismo en la valle a fines
de siglo VXIII: Visiones y revelaciones de la Beata Josefina Palacios”, Orbis
Incognitus. Avisos y Legajos del Nuevo Mundo, Espaiia: Universidad de la
Huelva, 2007. p. 540.
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las mujeres acusadas de alumbradas® e ilusas. Para quienes seguian
estas corrientes, las practicas religiosas resultaron en una busqueda
interiorizada mas que una experiencia compuesta por ritos
establecidos.

Como se puede observar en los casos inquisitoriales, estas
formas de ejercer sus acciones misticas, sobre todo con relacion al
quietismo, resultaron sospechosos a los ojos de la Inquisicion y
consecuentemente aquellas personas que lo practicaban fueron
calificadas como heréticas. La expansion de estas ideas, practicas y
formas de participar de forma activa en una relacién con Dios era
inevitable. Ya en el siglo XVI la colonizaciéon de la Nueva Espafia
estaba floreciendo. Fue precisamente en este periodo que las primeras
alumbradas aparecieron en la colonia. Este hecho no resulta tan
sorprendente si consideramos el hecho de que las condiciones sociales
favorecian la religiosidad. Maria Agueda Méndez afirma esta idea
cuando dice:

“En el discurso poderoso y normativo, tanto del Estado como
de la Iglesia, se crea un ritual al que todos deben conformarse;
transgredirlo supone un ataque y una desobediencia al precepto
establecido, al orden social. Esta es la situacién que se impone a la
pujante realidad americana por medio de la Conquista y posterior
evangelizacion [...] y trata de preservar todo lo que representa la
Esparia que le ha dado su nombre, pues le instituye su contexto, sus

14 . . 4 7
codigos, su ideologia"".

En la Nueva Espafia la vida religiosa de sus habitantes se ve
reflejada en diversas actividades, devociones y producciones de la
sociedad. Se puede pensar que la Inquisicién estaba enfocada en
reforzar a las précticas cristianas, hacia la regularizacion de la practica

6 Alvaro Huerga define a los alumbrados como personajes, ya sean misticas,
clérigos, monjas o beatas, que presentan aura de santidad. Entre sus
elementos principales estd la busqueda de comunicar con lo sobrenatural.
(Alvaro HUERGA, Historia de los alumbrados, Espaiia: Fundacién
Universitaria Espafiola, 1978, p. 7.) René Millar indica que el término de
alumbrado se usaba sin mucha precision dentro de la misma Inquisicioén ya
que se asociaba y fue usada para describir a los ilusos y visionarios
principalmente por caracteristicas que compartian. (René MILLAR,
Misticismo e Inquisicion en el virreinato peruano, Chile: Universidad
Catolica de Chile, 2000, p. 92.)

" MENDEZ HERRERA, Secretos del Oficio, p. 33.
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cotidiana de la ortodoxia. La espiritualidad mistica, sobre todo en sus
formas mas alejadas de los patrones de conducta establecidas por el
Santo Oficio, representaba potencialmente una grave amenaza para la
Iglesia, ya que los misticos supuestamente tienen un acceso directo
con Dios a través de la mente, el espiritu y el cuerpo. Tal era la
gravedad de estos actos que el alumbradismo fue definido, tanto en los
edictos espafioles como en los de la Nueva Espafia, como herejia y
fueron perseguidos como tal.® Se puede imaginar la forma en que estas
creencias, al tener una relacion tan intima con Dios y su explotacion
por parte de los “misticos falsos”, llegaron a representar una amenaza
para la Iglesia.

En la época colonial, la Iglesia, por medio de los tribunales de
la Inquisicion, tuvo que enfrentarse con varias practicas de fe que
amenazaban potencialmente el poder que ejercia la institucion
eclesidstica. A diferencia de la Inquisicidn espafiola, la de la Nueva
Espafia tuvo que preocuparse mas por las costumbres y practicas
cotidianas para poder asegurarse que el pueblo novohispana estaba
viviendo de manera ortodoxa. Entre sus diversas manifestaciones,
practicas, y corrientes, el misticismo se convirtid en un sujeto del
escrutinio de la Iglesia. Su presencia en la Nueva Espafia representaba
otro nivel de peligro, ya que apenas se estaba consolidando la iglesia
novohispana como institucion.

Al pensar en la expansion de estas corrientes en la Nueva
Espafia, el hecho de que el centro de México resultd ser el area donde
los alumbrados tuvieron su mayor desarrollo, resulta 16gico dada la
historia del desarrollo del virreinato. Ambas figuras que son el
enfoque de este estudio se ubican en esta zona. A pesar de algunas
diferencias en sus practicas, los casos resultan comparables no sdlo
por su ubicacion, sino también por el periodo histérico en que se
abrieron los casos. Tanto el caso de Ana Rodriguez de Castro y
Aramburu, como el de Agustina Josefa Vera de Villavicencio
Palacios, ocurrieron entre finales de siglo XVI y XVIII en la Nueva
Espafia. Sus expedientes, por su naturaleza descriptiva, revelan a
detalle las actividades en que participaban esas dos mujeres, y como
suele ser el caso, desde diversos puntos de vista, los cuales se revelan
a través de los testimonios que fueron escritos o dictados al Santo
Oficio.

] . C ey, ey, . -y
“Edictos de la Inquisicion”, Inquisicion, Archivo General de la Nacion,

Vol. 1: fols. 23r- 28v.
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2.- Agustina Josefa Vera de Villavicencio Palacios

Para el estudio de las herejias misticas de Agustina Josefa
Vera de Villavicencio Palacios hay que concentrarse en los hechos
documentados en los expedientes en el Archivo General de la Nacién
de México. Desgraciadamente, partes de ello estan, por su mal estado,
ilegibles o han sido dafados a tal grado que faltan pedazos
considerables. Lo que se conserva de sus expedientes nos da una idea
sobre su vida religiosa y como llegd a ser condenada por Ia
Inquisicion.

El primer expediente, intitulado “Vida de Josefa Palacios,
acusada por el Santo Oficio por Ilusa, México 23 mayo-25 de junio de
17917, revela unos datos que nos ayudan a entender mejor la situacion
social y religiosa de Palacios. Ella, por su estilo de vida, se considera
como beata’, condicién que por si no es herética; no obstante la
historia nos ha demostrado que estas mujeres en particular, sobre todo
por el estilo de vida que llevaban solian a ser proclives a caer en la
herejia.

Como esta sefialado en su expediente, a los 23 afios trabajo
como sirvienta en la hacienda de don Pedro de Alvarado, en
Tulancingo."” Durante ese periodo de tiempo, a pesar de que no era
muy religiosa, empez6 a sentir la necesidad de mejorar su vida y a

9 N
Cuando se habla de beatas, vale la pena sefialar que en muchos casos

nuestra definicion estd compuesta por personas que asisten a la iglesia
diariamente y que cumplen con sus deberes religiosos; en suma gente devota.
No obstante, hay que considerar que la condicion de ser beata también
implica que sean personas solitarias, pero también respetadas por el resto de
la congregacion. Sus formas de alejarse de la vida mundana y aferrarse
completamente al mundo religioso resulté en la sensacion de santidad que
inspiraba a los que las rodeaban y le hacian sentirse enlazadas con Dios. En
este contexto de fe, misticismo, y relacién intima con Dios surgen
inevitablemente alteraciones y excesos, floreciendo el fenomeno de las
alumbradas o ilusas; beatas, al fin y al cabo, “victimas de sus esperanzas,
afanes y hasta ensoflaciones que confundian sus deseos, por lo que el
Tribunal del Santo Oficio las calificaba con ese apelativo” (MENDEZ
HERRERA, Secretos del Oficio, p. 43).

10°«vida de Josefa Palacios acusada por el Santo Tribunal de ilusa, México,
23 mayo-25 de junio de 17917, Archivo General de la Nacién, Inquisicion,
vol. 1291, exp. 1: fols. 22v-123r.
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dejarse aconsejar por un director espiritual.'"' En busca de alguna
ayuda espiritual, llegd al Colegio de Misioneros Apostdlicos de
Propaganda Fide de Pachuca donde pasd por varios confesores,
cambiando por diversas razones. Vale la pena mencionar que
Francisco Luis Jiménez Abollado sefiala en su estudio que estos
mismos sacerdotes provenian de “los franciscanos del Colegio de
Pachuca [...] Estos arribaban las tierras americanas con enormes
deseos de sobresalir [...]”."" Partiendo de la descripcion que
proporciona el investigador, el lector puede ver claramente la manera
en que sus motivos pueden resultar practicas cuestionables, ya que
buscaban santificar a aquellas mujeres que se encontraban en su poder
a toda costa.

A pesar de que los sacerdotes que la confesaban la sometieron
a un estilo de vida distinto al que llevaba antes, al aparecer la rigidez y
disciplina que resulta de la vida de una beata, ésta proporcionaba
muchos beneficios a Palacios. Ella misma describe la manera en que,
a pesar de caer de vez en cuando en tentaciones y de luchar contra sus
temores relacionados con el pecado, encontraba en el sacramento de la
confesion una especie de espacio de le permitia sentirse paz. Su
tranquilidad durd poco ya que la salida del Colegio franciscano del
padre Gomez, quien trabajaba en la capacidad de su confesor, resulto
ser casi traumatico para Palacios.” Ella volvié a sufrir las dudas y los
tormentos de los estimulos de la carne y no fue hasta que tuvo un
nuevo confesor que ella se volvid a liberar de esos pecados. Para ella
no fue suficiente tratar de evitar los pecados; cada vez que se
encontraba en esa situacion, mas dificil le resultaba volver a
confesarse. Ella “se llenaba de verglienza y temor” al enfrentar la
culpa.' Su vida fue cada vez méds consumida por su aparente
religiosidad. Segtn dice Espinosa, “el modo de vida era una conducta
al margen, que jugaba con la exclusion y la inclusién social
riesgosamente, en los extremos entre la aceptacion y el rechazo, lo
maravilloso y lo extrafio".”” A diario se veia llena de ejercicios
religiosos, penitencias religiosas, etc.

"' JIMENEZ ABOLLADO, "El Iluminismo en la valle a fines de siglo
VXIII”, p. 543.

2 JIMENEZ ABOLLADO, "El Iluminismo en la valle a fines de siglo
VXII”, p. 543.

3 «yida de Josefa Palacios”, fol. 128r.

4 «yida de Josefa Palacios”, fol. 128r.

' Alejandra ARAY A ESPINOSA, "De espirituales a histéricas: las beatas del
siglo xviii en la Nueva Espafia," Historia (2000): p. 8.
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Al siempre estar metida en un ambiente religioso, su mente
sentia cada vez mas pesado el pecado y Palacios deseaba intensamente
llegar a otro plano espiritual con el fin de salvarse de esas tentaciones
carnales que tanto la atormentaban. Es precisamente esta
desesperacion que la prestaba a exponerse a situaciones o practicas no
ortodoxas. Su direccion espiritual, que de por si representaba un
intenso esfuerzo para purificar el alma, junto con el estilo de vida de
una beata, le ofrecia acceso a los medios para lograr esos cambios en
vida. A mi juicio, es esta experiencia que la llevo a buscar cada vez
mas la atencidén de los sacerdotes y sus confesores e incluso hasta
cierto punto la fama de ser una buena beata. Sus deseos de
reconocimiento, atencion, etc., junto con su posicidon como beata la
llevo a ciertos excesos, los cuales se consideran como las herejias de
una ilusa.

Abollado defiende su posicion declarando que, “detras de todo
este ‘buen tratamiento’ a su confesor podemos inferir que la Palacios
cometid este delito, sin conocimiento del mismo, no con el fin de
engafiar, sino de que el padre no se enfadase con ella y siguiera
cuidando su direccion espiritual.” Quizds dicha defensa de las
practicas de Palacios se basa en el lamento que ella expresa en su
testimonio: “hubiera percibido sus engafios y hubiera logrado un
Director que me hubiera guiado por reglas mas sencillas, que ni
hubiera hecho ni dicho las cosas por las que se me acusan.”'® No
obstante, me parece dificil, si no imposible, pasar por alto que en sus
expedientes existen evidencias de acciones y practicas que no solo
eran fingidos pero que encajaba en diferentes corrientes del
misticismo censurado por el Santo Oficio. Ademas, era comun que las
beatas cayeran en este tipo de problemas. Segun dice la Dra. Méndez:

El vehiculo ideal para este tipo de exteriorizacién desviado y
falso lo constituian las beatas que, por estar habitualmente metidas en
las iglesias, eran campo fértil para tales herejias. Devotas, solitarias y
pobres componian un grupo peculiar y, en general, honrado y
respetado por los demas -de otra manera, habrian quedado reducidas a
la inmovilidad. Inmersas en una sociedad en que las mujeres ocupaban
lugares estacionarios, no estaban destinadas, como las demas, a ser
esposas, madres, prostitutas o religiosas [...] La beatitud les
proporcionaba una manera de atraer la atencion en y por si mismas,

16 «yiida de Josefa Palacios”, fols. 153r.-153v.
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pues gozaban de reputacion de santidad, lo cual las ponia en una
situacion privilegiada.'’

Basta con examinar las circunstancias en que sus llamados
episodios mistico ocurrieron para ver claramente como sus acciones
buscaban llamar la atencion de los demas.

Muchas de las experiencias que tenian Palacios con lo
sobrenatural resulto ser productos de su imaginacion, actos fingidos
para que se fijaran en ella los que la rodeaban. Para poder examinar de
manera concreta sus representaciones de episodios misticos,
examinamos el caso de su supuesta posesion por el Demonio que
permitieron a otras personas reconocer que sus acciones eran mas bien
una imitacion para llamar la atencidon o para que los padres la
atendieran. Tal vez mal encaminada por sus confesores, Josefina
Palacios usaba al maximo sus sensaciones espirituales. Después de
una serie de visiones, ella describia un sentimiento de culpa increible
en su cuerpo.® Llegd un momento en que sus confesores, Fray Luis de
la Muela y Fray Eusebio Villarejo, pensaban que estaba poseida por el
Diablo, y que sus descripciones de la inquietud y molestia que llego6 a
tener en su cuerpo eran meramente indicaciones de su presencia.
Como describe Abollado:

"La unica manera de salvarla era practicar con la beata un
conjuro [...] Villarejo, que una vez se hizo cargo de la direccion
espiritual de la beata, lo primero que hacia todos los dias con ella era
conjurarla, “mandando a los demonios que hiciese callar a la
criatura y hablasen ellos.” Mientras, ella, afirmaba que no existia
demonio en su interior, aunque hacia creer al Padre Villarejo lo que
se le ocurria poniéndose en lugar del Demonio, es decir, fingia"".

La descripcidon anteriormente dada de la manera en que ella
plenamente participaba en las ideas y practicas de una manera activa
indican una clara expresion de voluntad. En lugar de protestar o
declarar que los sacerdotes habian equivocado su diagndstico o
negarse a participar en sus rituales pocos ortodoxos, Palacios buscaba
sacar ventaja de su posicion. Estas visiones que tenia resultd algo

" MENDEZ HERRERA, Secretos del Oficio., p. 34.

18 «yida de Josefa Palacios”, fol. 132r.

¥ JIMENEZ ABOLLADO, "El Iluminismo en la valle a fines de siglo
VXIII”, p. 546.
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comun en la vida de beata. Francisco Luis Jiménez Abollado en su
resumen del folio 140r- 140v pinta una imagen clara de su vanidad
diciendo:

Su ansia de presuncion y de vanagloria le llevd a asediar al
padre Villarejo-fingiendo que se lo habia dicho el Sefior, para que
apuntase y escribiese todos los tormentos que habia pasado con los
Demonios; con el fin de que se supiese después de su muerte y la
gente la tuviera por santa.”’

Dicha descripcion de las acciones de Palacios demuestra
claramente su conciencia y comprension de sus actos. Su necesidad de
llamar la atencion o distinguirse de las otras mujeres de la Iglesia se
convirti6 en una escena comun. También presente entre los
testimonios hay episodios donde ella fingia estar perturbada,
angustiada, hasta que los padres vieron necesario atenderla. Claro esta
que su manera de actuar indica signos de soberbia y vanidad. Ella
sentia que como una de las mujeres favorecidas por Dios, todos la
deberian de reconocer y respetar.

Aparte de las conversaciones divinas, las visiones que tuvo
Josefina Palacios, o las que profesaba tener, representaban otra
manifestacion de herejia mistica. En uno de sus primeras visiones “se
le representd en su imaginacion, glorioso, tan vivamente como si lo
viera con los o0jos corporales, pero tan fugazmente como si fuera una
rafaga de luz, y se sintié penetrada su alma de un intenso amor a Dios
y vivo dolor de haberle ofendido.””' Realmente, no se puede saber qué
tan reales eran esas visiones; no obstante, dado lo anterior, se puede
llegar a la conclusidén que también eran falsas. Al final de su caso, los
del Santo Oficio llegaron a la conclusion que la beata era tal vez
inocente de algunos de los cargos pero donde no la podian perdonar
eran de ser falsa visionaria, ilusa, imitar la santidad y ser blasfema
heretical®.

Vale la pena examinar los origenes de esas practicas ya que su
caso no es el unico con estas caracteristicas. Por la manera en que se

% JIMENEZ ABOLLADO, "El Iluminismo en la valle a fines de siglo
VXIII”, p. 547.

1 «yida de Josefa Palacios”, fol. 139r.

2 Censura teologica contra la beata Josefa Palacios, México, 9 de julio de

17917, Archivo General de la Nacion, Inquisicion, vol. 1291, exp. 1: fols.
155r.-156v.
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presentaban estos episodios visionarios y encuentros sobrenaturales
fingidos, nos conduce hacia la idea de que ella, entre otras de su
época, fue heredera de una de las ramas del alumbradismo hispano,
especificamente el extremefio y andaluz ya que esta corriente en
particular se caracteriz0 por su inclinacion hacia las cosas
sobrenaturales, acciones calificadas como extraordinarias (raptos,
ardores, desmayos, etc.)23 . Al reflexionar sobre la ubicacion
geografica del caso, esta tesis sobre los origenes de sus practicas
misticas tiene mas peso. Como bien sefiala Abollado, “Los
franciscanos del Colegio de Pachuca, al igual que los que llegaron en
1683 al Colegio de Santa Cruz de Querétaro, eran en su mayoria
padres procedentes de la Peninsula Ibérica”.** Asi, podemos ver coémo
la direccidon espiritual de Palacios junto con sus propias aspiraciones
de santidad la condujo a caer en acciones heréticas. No obstante, su
caso no es unico.

3.- Ana Rodriguez de Castro y Aramburu

El caso de Ana Rodriguez de Castro y Ardmburu ha sido
comparado frecuentemente con el de la Palacios ya que comparten
muchas caracteristicas. Su proceso intitulado “Ana Rodriguez de
Castro y Aramburu, ilusa, afectadora de santos, falsos milagros y
revelaciones divinas” ha llamado la atencion de diversos estudiosos
tanto en el campo literario como el histérico. En 1984 Alejandra
Herrera y Dolores Bravo transcribieron una gran parte del proceso
inquisitorial, facilitando su acceso de estudio. Este texto junto con
partes del archivo original fue revisado y sirve para apoyar esta parte
del estudio. El expediente original se encuentra en el Archivo General
de la Nacion.

Al examinar ciertos aspectos como su cercania, en cuanto a
tiempo y espacio, podemos suponer que muchas de las mismas
influencias impactaron en sus practicas misticas. Entre sus
acusaciones encontramos a actividades como “milagros, profecias,
muertes, hace levitaciones, cae en éxtasis, raptos y visiones celestiales
frecuentes. *>*> Como se ha mencionado, estas caracteristicas se ven

¥ Martin Andrés MELQUIADES, Historia de la mistica de la Edad de Oro
en Esparia y América, Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 1994, p.369.
* JIMENEZ ABOLLADO, "El Iluminismo en la valle a fines de siglo
VXIII”, p. 544.

* MENDEZ HERRERA, Secretos del Oficio, p. 39.
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relacionadas con las corrientes hispanas pero también se encuentra
entre sus documentos evidencias de que sus experiencias fueron
fingidas. El Sefior licenciado don Bernardo Ruiz de Molina describe
que:

"Cuando estd tirada en la cama, asi privada, dice que esta en
altisima oracion, sin ser posible recabar de ella el que la tenga de
rodillas por mas que se lo mando muchas veces y, en efecto, luego
comienza hablar como con otra persona [ ...] acomoda lo que habla a
proporcion del teatro que esta presente [...] Habla, pues, con el
Sefior, con su Santisima Madre, con los dngeles y santos [...]"°.

Como podemos ver, en primer instante, sus encuentros con
Dios y otras figuras religiosas se parecen mucho a lo que
verdaderamente es un encuentro mistico. Andrés indica que las
experiencias que describen los misticos “son expresiones de la
comunicaciéon divina”.”’ Si aceptamos esa definicion de la
comunicacion divina, las conversaciones que describe el licenciado
Bernardo Ruiz de Molina, no parecen raras. A pesar de que Ana
Rodriguez de Castro y Aramburu termind en manos de la Inquisicidn,
sus didlogos seguian muchos de los ‘moldes’ establecidos por el
concepto mistico. Se trataba de entrar en un dialogo intimo con Dios.
Tal fue el éxito de sus representaciones que lograron convencer a
mucha gente, muchos de ellos sacerdotes o confesores.

Durante un periodo de tiempo, la gente pensaba que era el
ejemplo de lo que significaba ser santa. En los testimonios dados por
gente como Molina es donde surgen pistas que revelan la verdadera
naturaleza de sus acciones. Vemos en el lenguaje que us6 Molina que
buscaba destacar la idea de que era falso. Como Palacios, que también
buscaba la admiracion de su publico, podemos inferir que en parte fue
motivada por los seguidores que la buscaban. En este sentido, la fama
se convirtidé en una de las fuerzas mas poderosas en incitar el pecado.
Como Palacios, Ana Rodriguez de Castro y Ardmburu usaba estas
circunstancias para provocar una reaccion y recibir lo que podriamos
considerar como reconocimiento de su “santidad”. Tal era la confianza

*% Dolores BRAVO y Alejandra HERRERA, Ana Rodriguez de Castro y
Aramburu, ilusa, afectadora de santos, falso milagros y revelaciones divinas:
proceso inquisitorial en la Nueva Esparia (siglos XVIII y XIX), México:
Secretaria de Educacion Publica, 1984, p. 30.

*» MELQUIADES, Historia de la mistica de la Edad de Oro en Espaiia y
América, p. 369.
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que tuvo la gente, que en varias ocasiones la consultaron respecto a la
posible muerte, salud y vida de otros miembros de la comunidad. No
fue hasta una serie de equivocaciones en sus visiones que la gente
empezo a dudar. Sus errores hicieron que Fray Francisco de Jesus
viviera ‘“siempre sospechando y dudando de la bondad de su
espiritu.”*®

Lo interesante de las experiencias misticas es que las mujeres
siempre tenian la necesidad de ser vistas por alguien, lo cual nos
remite una vez mas a la busqueda de fama y vanidad. En diferentes
circunstancias Ana hablé a su confesor para que fuera testigo. El
describe como “observo algunas ocasiones que hacia o fingia que se
arrobaba a lo alto, levantando el cuerpo de la cama en que estuvo lo
mas de los dos meses”.”’ La escena que describe el sacerdote nos
remite a una representacion contradictoria de uno de los elementos
basicos y comunes del misticismo: el éxtasis. Segin dice Evelyn
Underhill, “el recogimiento y la efusion de la vida en ese punto es tan
intensa que el sujeto entra mas o menos en trance, y mientras dura el
éxtasis, pierde la conciencia del mundo exterior.”’

En el caso de Ana Rodriguez de Castro y Aramburu, ella tiene
conciencia de todo. Sus movimientos, acciones y palabras son
calculados y parecen tener la intencién de provocar el maximo afecto
en su auditorio. Los diversos testigos del caso nos describen diversas
escenas, cada una en su respectivo momento, pero relatan un
sentimiento genuino por parte de Aramburu. Es por tal razéon que
muchas personas cayeron en la creencia de que era una mistica
verdadera.

4.- Conclusiones

Cientos son los casos que siguen estos patrones, cada uno con
sus peculiaridades. No obstante, como hemos visto, comparten ciertas
caracteristicas que nos ensefian sobre la mentalidad espiritual marginal
de la época. Como bien se sabe, en este momento habia una necesidad
de tener santos; en sus respectivas manifestaciones el supuesto
misticismo de esas mujeres ya fueran alumbrada o ilusas, buscaban

* BRAVO y HERRERA, Ana Rodriguez de Castro y Ardmburu, p. 43.

* BRAVO y HERRERA, dna Rodriguez de Castro y Ardmburu, p. 49.

% Evelyn UNDERHILL, La mistica: estudio de la naturaleza y desarrollo de
la conciencia espiritual, Espafia: Editorial Trotta, 2006, p. 403.
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responder a esa necesidad social. Sus episodios en mi opinion
resultaron ser exageraciones de la fe en las que oportunamente creian.
En este sentido, tengo que discrepar con Nora Jaffary cuando afirma:

"El tribunal de la Inquisicion tenia razom, sin duda, al
percibir que algunas de las casi 100 personas acusadas de este
crimen en la Nueva Esparia, inventaban deliberadamente su santidad
mistica, motivadas en parte por necesidades materiales para asumir
esas posturas. Pero estoy convencida de que la mayor parte de los
acusados poseian una auténtica fe en la verdad de sus experiencias
religiosas. [...]. Eran personas que tenian una profunda conviccion
de la legitimidad de su propia espiritualidad, una espiritualidad

: o : w3l
enraizada en sus experiencias privadas y personales de lo divino"".

Tanto Ana Rodriguez de Castro y Aramburu, como Josefina
Palacios han mostrado claramente que para ellas sus herejias misticas
no era solamente una busqueda de lo espiritual, sino también de
reconocimiento. Sus ‘practicas misticas’, ya fueran visiones,
conversaciones divinas, etc., representaban elementos comunes del
misticismo. No obstante, vemos la clara intencion de manipular e
incluso inventar esas circunstancias para sacar provecho personal. A
pesar de la individualidad de cada caso, se puede ver cémo las
practicas peninsulares se habian infiltrado la Nueva Espaifia y fueron
adoptados para cumplir con ciertas necesidades religiosas y
personales. La busqueda de santos en la colonia creyd condiciones
propicias para este tipo de manipulacion religiosa.

Por la naturaleza descriptiva de los documentos inquisitoriales
y los estudios que se han hecho, hemos tenido la oportunidad de
recorrer, aunque de forma breve, dos casos llenos de escenas en las
que el deseo de unirse con Dios y el mundo espiritual del mas alla,
junto con las presiones del contexto religioso del momento, llevaron a
dos mujeres de la Nueva Espafia a pecar con el gran fin de revelarse
como santas. Los testimonios que describen con gran detalle sus
acciones proporcionan una vista Unica de como ellas mismas
actuaban. Sus declaraciones hechas frente a la Inquisicidn revelan sus
posturas, ideologias y las formas en que ellas participaban en los actos
misticos falsos. Partiendo de dichos testimonios y las descripciones

3! Nora JAFFARY, "La percepcién de clase y casta en las visiones de los
falsos misticos en el México colonial," Signos historicos 8, México:
Universidad Autonoma Metropolitana 2002, p. 87.
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que dieron en la época, queda claro que ellas mismas buscaban utilizar
la presencia y las creencias que existian en torno a estas practicas para
poder lograr la fama de ser santas y atraer a la gente para qué fueron
testigos de sus grandes experiencias. En gran medida, creo que a eso
se reduce una gran cantidad de los casos parecidos a los que se
analizan en este estudio.
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