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Hacia el ecomunismo:
una respuesta mitica a algunos problemas
del marxismo - ‘

Evrias CapPrILES
Universidad de Los Andes
Meérida, Venezuela

RESUMEN: Para el autor de este articulo, la manera de superar las antino-
mias del capitalismo dominante; evidenciadas en la crisis ecolbgica actual,
no reside en abandonar los metarrelatos totalizadores, sino en advertir su
influencia —particularmente en el caso de los metarrelatos que justifican
la destruccién de la ecosfera, la subyugacion y la explotacién de otros in-
dividuos, etc.—. Fn tal sentido, el llamado ‘ecomunismo es un metarrelato
alternativo a los del capitalismo y la modernidad, para impulsar un proyecto
que harfa de la sociedad humana un buen lugar en el cual todos podriamos
alcanzar la plenitud y la armonia.

ABSTRACT: According with the author, the way to overcome the contradic-
tions of the ruling capitalism —which are shown in the current ecological
crisis— Is not quitting the totalizing metastories, but in avoiding its influence
—particularly in the case of those metastories that justify the destruction of
ecosphere, subjugation and exploitation of other individuals and so on—.
In that sense, the so-called Ecommunism is an: alternative metastory to Ca-
pitalism and Modernity, in order to create a project that would turn human
society into a good place, in which everyone could be able to pursue
plenitude and harmony.
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n elemento de la doctrina

marxiana que obstaculiza

la realizacién del proyecto
ecomunista es su implicito econo-
mismo. Aunque, hacia el final de su
vida, Engels declaré que el motor del
“progreso” no era la economia sino
“las necesidades de desarrollo del
espiritu humano”, el marxismo con-
cibié la pirdmide en la que la infraes-
tructura determina la superestructura,
vio en la supuesta necesidad de su-
perar la penuria y la escasez el motor

de las transformaciones econémicas,
y transformé en ley absoluta la doc-
trina segun la cual las repetidas subs-
tituciones de un sistema econdmico
por otro se debifan a la incapacidad
del sistema vigente para manejar un
volumen de bienes y riqueza mayor
que el que le era inherente. Mandel
(1972), en particular, llevé tan lejos
el economicismo marxista como
para afirmar que el comunismo pri-
mitivo estaba caracterizado por la
penuria y la escasez:

Cuanto mds primitivo es un grupo, tanto mayor parte de
su trabajo y de su existencia toda estd ocupada por la bus-
queda y produccién de alimentos... Si se admite que la
humanidad existe desde hace un millon de arios, ha vivido
por lo menos 980.000 en nuestro estado de indigencia
extrema. (Citado en Savater, 1985.)

Para Mandel, la penuria y la
escasez eran propias del comunis-
mo primitivo, y ellas hicieron que
se produjese un volumen cada vez
mayor de bienes, hasta que el sis-
tema en cuestion no pudo manejar
los volimenes de bienes que produ-
cia y hubo de ser remplazado por
otro. Esto se repitié una y otra vez
en sucesivos sistemas, incluyendo
el capitalismo, el cual, como los
sistemas anteriores, termino pro-
duciendo un volumen de bienes
mayor que el que podia manejar:

en el Manifiesto comunista, Marx y
Engels (1999) compararon el capi-
talismo de su época con el aprendiz
de brujo de la balada de Goethe,
pues sus actos originaban crisis pe-
riédicas que luego destruian gran
parte de la riqueza que él habia
creado. Asi pues, donde el capita-
lismo estuviese lo suficientemente
desarrollado, el mismo tendria que
ser reemplazado por el socialismo,
cuyo principio distributivo, en vez
de estar determinado por los intere-
ses de quienes, habiendo acumula-
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do privadamente capital por medio
de la apropiacién del producto del
trabajo de otros, obtenian benefi-
cios econémicos que no dependian
de su propio trabajo —fuente de las
crisis del capitalismo— serfa uno
segln el cual el ingreso dependeria
de la productividad efectiva de cada
individuo, y el cual seria capaz de
manejar volimenes de bienes y ri-
queza considerablemente mayores.
El socialismo finalmente llegaria a
producir tanta riqueza como para
poner fin a la escasez, con lo cual
entraria en crisis y deberia ser rem-
plazado por el comunismo —el sis-
tema econdmico final de la huma-
nidad, en el cual la superacién de
la escasez permitiria que cada cual
produjese seglin sus capacidades,
pero pudiese recibir bienes y ser-
vicios seglin sus necesidades y no
segln su aporte.

Basdndose en los escritos so-
bre economia primitiva de Marshall
Sahlins, Jacques Lizot y otros, Pierre
Clastres arremetié contra Mandel:
los primitivos que conocemos viven
en la abundancia, si por tal enten-
demos el tener todas sus necesida-
des perfectamente cubiertas con
un minimo de dos horas de trabajo
diarias y un mdximo de cinco en
el caso de quienes habitan medios
extremadamente hostiles —aun-
que ni siquiera entre ellos trabajan
todos los adultos en cada jornada
(Clastres, 1985)—. Y, lo que es aln
mas importante, para Clastres [os
primitivos no trabajan mas porque
no desean acumular, ya que sienten
que tienen suficiente y que seria ab-
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surdo acumular cuando el granero
de la naturaleza siempre est lleno.
Asi pues, los mismos no tendrian la
sensacion de carecer de algo nece-
sario para la vida o para la felicidad,
mientras que los individuos de nues-
tra época estdn abrumados por una
insoportable sensacion de carencia
esencial: los primeros no sufririan lo
que Walter Weisskopf (1971) llamé
“pobreza existencial”, mientras que
los seres humanos de la actualidad
la padecen en un grado extremo. En
consecuencia, el comunismo primi-
tivo no habria estado caracterizado
por la penuria y la escasez, y no ha-
bria sido ésta la que habria impul-
sado la transicién a sistemas eco-
nomicos cada vez mds desiguales:
Marshall Sahlins (1974) afirma con
respecto a las sociedades primitivas,
incluyendo aquéllas, mds tardias,
que se caracterizaron por lo que él
design6 como Modo de Produccion
Doméstico (MPD), que “estructural-
mente alli la economia no existe.”
En cambio, como se verd mas ade-
lante, en todas ellas hay una sabi-
duria que ayuda a perfeccionar las
interrelaciones ecolégicas. En con-
clusién, el manejo eco-némico del
oikos (“hogar,” raiz etimoldgica de
los términos eco-nomia y eco-logia)
es concomitante con la destruccién
del eco-sistema, y el manejo eco-16-
gico del oikos implica la ausencia
de la economia.

Aunque el cientificismo pros-
cribe la produccién de mitos y exi-
ge que se interprete la evolucidn
socioecondmica y espiritual de la
humanidad en términos cientificos,
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todas las interpretaciones cientifi-
cistas que de ella se han hecho han
sido contradichas por un sinfin de
datos obtenidos por cientificos de
diversas disciplinas. En efecto, ya
Hume mostré que las ciencias no
demuestran nada positivo, y desde
entonces numerosos epistemoélogos
han ofrecido un sinfin de “eviden-
cias” en respaldo de esta posicion.
Incluso los intentos por validar las
ciencias no han hecho mas que
invalidarlas, pues el criterio mas
creible que se ha aducido a su fa-
vor, que es el de A. J. Ayer (1981)
—seglin el cual “estamos autoriza-
dos a tener fe en nuestro procedi-
miento, mientras realice su funcién,
que es la de predecir la experiencia
futura, y controlar asi lo que nos
rodea”— ha invalidado las cien-
cias en cuanto, intentado controlar
lo que nos rodea con el supuesto
objeto de crear un paraiso terrenal
y de matar a la muerte y el dolor,
la ciencias y la tecnologia en ellas
basada han producido un descon-
trol infernal, Hevdandonos al borde
de nuestra extincién -—que es su-
puestamente lo contrario del lugar
adonde pretendian llevarnos—. Es-
tamos, pues, con Sorel (1903, 1906,
1908) en su afirmacion segln la
cual las ciencias no son mds que
mitos, y la pretension cientifica del
marxismo se debié a la fuerza del
mito cientifico imperante. Eso im-
plica que, en la medida en que los
“descubrimientos” de las ciencias
se toman como verdades en el sen-
tido de adeequatio del mapa cien-
tifico al territorio interpretado, ellas
son ideologias —cosa que sefnal6 ya

Gramsci en 1948 (1997, p. 63),' co-
rroboré Bachelard (1957), y han rei-
terado tantos otros (con respecto a
todo lo aqui discutido, cf. Capriles,
en preparacion; en menor detalle,
1994)—.2 Asi pues, una visién de
nuestra evolucién socioeconémica
y espiritual como la que aqui se pre-
senta, que tiene un mayor asidero
que la interpretacién marxista en la
llamada “evidencia cientifica,” pero
que en vez de pretenderse verda-
dera en cuanto adeequatio, en con-
cordancia con Sorel se reconoce
como mito (del tipo que Sorel lla-
moé “auténtico”),’ estd mucho mads
acorde con la Verdad, entendida no
como adecuacién, sino como se la
definird luego: como ausencia del
error que radica en la confusion del
mapa con el territorio y la creencia
en la perfecta adecuacién del uno
al otro. Y si “ideologia” implica un
enmascaramiento que refleja los
intereses de una sociedad o clase
(en este caso la sociedad moderna
y la burguesia representada por los
cientificos), dicha interpretacién no
es ideologia en la medida en que no
pretende ser lo que no es.

En respuesta al problema ante-
rior, el llamado “postmodernismo”
exige dejar a un lado los metarrela-
tos totalizadores y producir sélo pe-
tit récits (pequenios relatos) locales y
fragmentarios. Ahora bien, en tanto
que vivenciamos los pensamientos
como absolutamente verdaderos o
falsos, los metarrelatos imperantes
en nuestra civilizacién, sociedad,
grupo cultural o ambito ideolégico
determinan de manera subliminal*
los supuestos basandose en los cua-
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les construimos nuestra experiencia
y organizamos nuestras vidas. Esto
les ocurre a esos fildsofos que se de-
claran postmodernos y proscriben
los metarrelatos totalizadores pero
dan por sentado tesis tales como...
que no hay alternativa para el ca-
pitalismo, o que nos hemos perfec-
cionado con respecto a los seres hu-
manos primitivos, o que la técnica
en su forma actual es beneficiosa y
no debemos prescindir de ella rem-
plazdndola por otra radicalmente
diferente (como en la propuesta de
Marcuse), o que somos mds ricos
que los humanos de eras anteriores,
o que el pensamiento europeo con-
temporaneo es mas perfecto que el
de otras épocas y latitudes —y en
particular que es imposible libe-
rarse del condicionamiento por el
pensamiento en un estado de “co-
munién” libre de los limites que el
pensamiento introduce en nuestra
experiencia, tal como la hacian la
tradicion dionisiaca en Grecia y sus
equivalentes en Asia.® Los metarre-
latos que, no reconociéndose como
tales, condicionan subliminalmen-
te a tales filosofos, tienen efectos
destructivos y generadores de sufri-
miento, mientras que el que aqui se
presenta podria proporcionar claves
para poner fin a los efectos destruc-
tivos y generadores de sufrimiento
del error que consiste en la confu-
sién del mapa con el territorio, asi
como del capitalismo y la moderni-
dad a él asociada.

El problema no radica en elabo-
rar metarrelatos totalizadores, sino
en no percatarse de que se estad con-

dicionado por ellos —particular-
mente en el caso de los metarrelatos
que justifican la destruccién de la
ecosfera, la subyugacion y la explo-
tacion de otros individuos, etc.—.
Por esto, aqui presento un metarre-
lato alternativo a los del capitalismo
y la modernidad (que el postmoder-
nismo no ha sabido deconstruir tan
radicalmente como es imperativo):
a fin de impulsar la revolucion total
que permitiria nuestra superviven-
cia y haria de la sociedad humana
un buen fugar (eutopos) en el cual
todos podriamos alcanzar la pleni-
tud y la armonia. Ahora bien, pues-
to que, como se vera mas adelante,
la raiz dltima de la problemdtica
actual es el error que Heraclito de-
sign6 como lete (o por lo menos lo
que yo entiendo por tal), un aspecto
esencial del cual es la confusién del
mapa con el territorio y la creencia
en la perfecta adecuacion del uno al
otro, a fin de que el metarrelato en
cuestion pueda cumplir la funcién
para la que se lo disefi6 debe reco-
nocer explicitamente su caracter de
metarrelato incapaz de adecuarse
perfectamente a lo interpretado, e
insistir en que se lo utilice como
la escalera de Wittgenstein, que se
usa para llegar al lugar donde se la
puede abandonar: aquél en el cual
finalmente nos hemos liberado del
“embrujamiento de nuestra inteli-
gencia mediante el lenguaje” (Witt-
genstein, 3a. ed., 1968).

Dicho metarrelato es lo que
Sorel llamé una “contraideologia”
(un clavo que se usa para sacar otro
clavo pero que para que no llegue
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5 a ser ideologia no debe dejarse in  que la multitud de los seres se en-
& situ), la cual presenta la evolucién  contraba muy sosegada.
~ . C ¥
S socioespiritual de la especie como En un trabajo anterior (Capriles,
& un proceso de degeneracion, reco- 1994) 3 ‘2 la vision de dich
g ) i ) gregué a la visién de dichas
5§ nociendo —con Sorel—en la teoria tradiciones que la era en cuestién
&2 del progreso una filosoffa de la his- habria est dq terizad ‘
§ toria explicita o implicita que justi- li esda o ca(;ac ernza a//por ©
s fica el sistema de poder imperante y que je designado como “comu-
® __también con Sorel— denuncian- 0" que mas adelapte constituyo
do a esta dltima por la inversién que I% esencia de ]O,S misterios leT-]l-
radica en identificar el incremento ~ 914€0S Y sus equivalentes en AS’?’
de los “conocimientos positivos” Y 2 lo cual S€ .accedfe yendo més
con el progreso moral y el desarro- alla del‘ condncnonamif?nto por los
llo de las “ciencias” con el progreso ~ Pensamientos —pues éstos estable-
social. En esto sigue a los multiples €N limites en tanto que se definen
sistemas que en toda Eurasia expli- ~ POr género proximo y diferencia
caron la evolucién y la historia hu-  especifica, y en la medida en que
manas en términos de una sucesion  condicionan nuestras vivencias nos
de edades cada vez menos arméni- ~ hacen experimentar separaciones
cas, a partir de la era primitiva de ~ aparentemente absolutas en el con-
perfeccién y armonia que en Gre-  tinuo indiviso que, segiin mi meta-
cia y Persia se llamé Edad de Oro  rrelato y en coincidencia con el de
y que en India se design6 como Era  la fisica actual, es el universo (esta
de Perfeccién (krityayuga) o Era de  comunion no es relacional, pues re-
la Verdad (satyayuga). Los bénpos lacién implica dualidad o multipli-
de los Himalayas y los estoicos de cidad). Segin la misma obra, dicha
Grecia coinciden en que en dicha era habria sido sucedida por una
época primitiva no habrian existi- condicién comunicativa, pacifica y’
do ni el Estado y el gobierno, ni la  caracterizada por la cooperacion, la
propiedad privada o colectiva, nila  cual finalmente habria sido sucedi-
familia individual. A suvez, en Chi-  da por un estadio instrumental vio-
na el tratado taoista conocido como  lento y caracterizado por la coac-
Wen-tzu (Lao-tzu, 1994, cap. 172, cién, a fines del cual se manifiesta
pp. 245-7) afirmé que en ella: lo que Gregory Bateson (1972) lla-
...las personas auténticas respi- mo “proposito C(l),nsciente en contra
raban yin y yang, y todos los seres de la naturaleza.
vivientes admiraban su virtud, ar- Antes de la conquista, los ha-
monizando asi de manera pacifica.  bitantes originales de esta tierra de
En aquellos tiempos, el liderazgo  gracia, si bien ya no se encontraban
estaba oculto, lo cual creaba de  en el estadio de comunién, en gran
manera espontanea una simplici- medida se encontraban en el estadio
dad pura. La simplicidad pura no  comunicativo, relacionandose con
se habia perdido todavia, de modo  [os fenémenos naturales como si se
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tratase de sujetos y no de objetos in-
sensibles: todas sus relaciones eran
comunicativas. Esto, y la sabiduria
inherente a un menor grado de con-
dicionamiento por los pensamien-
tos, habrian hecho que las interven-
ciones de los habitantes originarios
en el ecosistema tuviesen un efec-
to negentrépico: como lo sugieren
los “hallazgos” de la etnoecologia
(Descola, 1996), en el Amazonas,
cuyas tierras son tan poco fértiles,
las regiones que han estado habita-
das por un mayor tiempo exhiben la
mayor biodiversidad. En cambio, en
el mundo entero, las regiones que
han estado habitadas por socieda-

des “civilizadas” durante un mayor
tiempo exhiben la menor biodiver-
sidad, debido a la rapifia humana
desmesurada: Tom Dale y Vernon
Gill Carter (1955) “mostraron” que,
entre las principales civilizaciones,
una buena parte se autodestruyé
por medio de la explotacién “irra-
cional” de la ecosfera.

La modernidad ha ido mds alla
que las civilizaciones tradicionales
y nos ha llevado al borde de la auto-
destruccion: el conocido manifies-
to A Blueprint for Survival (equipo
editorial de la revista The Ecologist,
1971), afirma:

Un examen de la informacion relevante asequible nos
ha hecho tomar conciencia de la extrema gravedad
de la situacién global en nuestros dias. Pues, si per-
mitimos que persistan las tendencias imperantes, la
ruptura de la sociedad y la destruccion irreversible de
los sistemas que sostienen la vida en este planeta, po-
siblemente hacia el final del siglo, sin duda dentro de
la vida de nuestros hijos, seran inevitables.

A su vez, Michel Bosquet ad-
vertia hace varias décadas que
(Juan Senent, Philippe Saint-Marc y
otros, 1973):

La humanidad necesitd treinta
siglos para tomar impulso; le que-
dan treinta afios para frenar antes
del abismo.

Arturo Eichler (en comunica-
cién personal) sefal6 que sélo una

transformacién total inmediata po-
dria quizds hacer posible nuestra
supervivencia mas alld de la pri-
mera mitad del presente siglo. Por
su parte, Lester Brown (1990), del
Worldwatch Institute en Washing-
ton, D. C., afirmé en el Foro Global
sobre el Medio Ambiente y el De-
sarrollo para la Supervivencia que
tuvo lugar en Mosct del 15 al 19 de
enero de 1990:
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Aunque se sabe que el sentimiento religioso acompa-
fia a la especie humana desde hace mucho tiempo, no
es fdcil, en cambio, fechar la aparicién de los primeros
dioses. El arte paleolitico posefa ya un contenido “re-
ligioso”, pero parece no tener referencia a dioses. La
nocion de divinidad se manifiesta por primera vez en el
Cercano Oriente en forma de estatuillas femeninas en
terracota, en el comienzo mismo de la “revolucion neo-
litica”, un momento muy importante de la historia de
la humanidad. Precediendo por poco tiempo a los pri-
meros experimentos agricolas, esta mutacién psiquica
podria explicar en parte la formidable transformacién

5 Si no podemos invertir algunas de (las) tendencias (impe-
§_ rantes) en el futuro préximo, corremos el riesgo muy real
= de que la degradacién ambiental pueda producir ruina
B econémica, como ya lo ha hecho en partes de Africa, y de
E que las dos puedan comenzar a alimentarse mutuamen-
= te, haciendo cualquier progreso futuro extremadamente
X dificil... para el ano 2030, o bien habremos producido
2 un sistema econdmico mundial ambientalmente sosteni-
ble, o habremos fracasado claramente y, mucho antes de
eso, la degradacién ambiental y la ruina econdmica, ali-
mentdandose mutuamente, habran llevado a la desintegra-
cién social. Lo haremos para el 2030, o habremos fraca-
sado claramente.

Si la comunién hace que se cui-  del paleolitico. Para Leroi-Gour-
de a la totalidad de universo como  han (1965) el arte del paleolitico
el propio cuerpo, la ausencia dere-  superior era una expresién religio-
laciones instrumentales todavia im-  sa basada en la relacién de los dos
pide que se ejerza violenciaen con-  sexos, y etnélogos tales como Jac-
tra de otros individuos, o del resto  ques Cauvin (1987) y Andreas Lo-
de la ecosfera —lo cual requeriria mmel (sin fecha), afirmaron que el
que se percibiera el objeto como  mismo reflejaba una espiritualidad
un util y no como un sujeto—. Asi del tipo que ellos categorizaron
pues, la violencia sélo podria sur-  como “horizontal.” Para Cauvin, el
gir en un estadio tardio del periodo  arte predominantemente animalista
comunicativo, cuando comienza a o zoomérfico francocantabrico y
manifestarse lo instrumental —lo |35 expresiones artisticas del mismo
cual explicaria los “hallazgos” de la tipo y periodo en el Cercano Orien-
paleopatologia, segiin los cuales a (e tenfan un contenido religioso
excepci6n de unos pocos lugaresen tefsta que recuerda el yin-yang
el valle del Nilo a partir del 12.000  hino y que expresaba una visién
a.C., en ninguna otra parte del mun- - «horizontal” del universo: no hay
do con anterioridad al 4.000 a.C. algo ms all del mundo y por enci-
habrian muerto unos seres humanos 1,5 e |os seres humanos a lo cual
por violencia ejercida por otros se-  4qi0¢ deban rendir culto. Todavia
res humanos (Lochouarn, 1993; van no se ha producido el “nacimiento
der Dennen, 1995; Taylor, 2005). de los dioses”, que tendra lugar en

La existencia de un estadio ori- el Préximo Oriente en el comienzo
ginario del tipo aqui postulado es  mismo del neolitico. Cauvin (1987)
sugerida por el contenido del arte  escribe:
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del neolitico.

Yo prefiero decir que el arte del
paleolitico expresa la vision de co-
munién, que para ese entonces se
manifestaria durante el rito, mientras
que las relaciones horizontales de
tipo comunicativo predominarian en
lo que he designado como el estado
de post-comunion: vimos que en
tanto que lo horizontal es relacional
y las relaciones tienen lugar entre
entes, lo relacional implica multipli-
cidad, mientras que la comunién es
un estado libre de las divisiones que
surge del condicionamiento por los
conceptos. En todo caso, sus estu-

dios del arte “primitivo” habrian per-
mitido a Cauvin ubicar un momento
clave en el proceso de “caida” de
los pueblos del Medio Oriente y el
Mediterrdneo: aquél en el cual se
deja de representar el mundo como
divino y comienza a representar-
se lo sagrado fuera del mundo, en
forma de una diosa-madre con una
profunda y poderosa mirada, y de
un dios-toro. Con esto, lo sagrado se
habria proyectado en un imaginario
plano supramundano, en el cual se
mantendra por largo tiempo. Cauvin
(1987) nos dice:

El arte refleja alli, aparentemente, un evento de cardcter
psiquico. Lo sagrado ya no esta a nivel del hombre, sino
“por encima” de él. Esto se traduce en la creencia en
una entidad suprema, que puede tener forma humana o
animal, mientras la humanidad de aqui abajo estara en
adelante volcada hacia ella por el esfuerzo de la oracion,
que expresan los brazos elevados hacia el cielo...

No sélo es entonces la Diosa la primera instancia supre-

Hacia el ec ismo: una respuesta mitica a algunos problemas del marxismo ———
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ma en forma humana —o sea, que el origen y la supre-
macia del mundo natural es concebido por el hombre,
por vez primera, “a su imagen y semejanza’, incluyendo
el poder psiquico que expresa la “mirada” de las esta-
tuillas— sino que el plano divino es aquél en el cual los
contrarios se juntan y las tensiones se resuelven...”

El mundo y los seres humanos
que son parte de €l pierden su carac-
ter sagrado, y lo divino es personali-
zado y proyectado en un “mds alld”,
en el cual permanecerd durante el
transcurso de la historia —hasta que
la reduccién al absurdo del error
humano bdsico que se considerara
mas adelante haga posible la diso-
lucién de dicho error en la patencia
de la plenitud de lo dado, restable-
ciendo el estado de comunién y ha-
ciendo que el mundo fisico se re-
descubra como lo divino, resacrali-
zandose—. Esto, que el joven Marx
designé como la “transustanciacién
de Dios en el comunismo,” pero
que para mf constituiria la aparicién
de una nueva condicién que podria
designarse como lo suprahumano,
haria posible lo que Marx llamé la
“reconciliacién del ser humano con
la naturaleza,” pues impediria que
se domine a otros seres humanos y
al resto de la naturaleza, restable-
ciendo el comunismo propio de la
Edad de Oro o Era de la Verdad a
un nuevo nivel.

Cauvin cree haber estable-
cido que el momento cuando el arte
deja de representar el mundo como
divino y comienza a representar lo

sagrado fuera del mundo precede
por poco tiempo a los primeros ex-
perimentos agricolas. Ahora bien,
si el reconocimiento por Cauvin de
que los seres humanos del paleo-
litico tenian una economia de la
abundancia, en la cual pocas horas
de “trabajo” diarias eran suficientes
para cubrir las necesidades, contra-
riaria ya a muchos marxistas y otros
deterministas econdmicos, mas atdn
los contrariaria el hecho de que
Cauvin crea haber “demostrado”
que no habian razones “econémi-
cas” que justificaran la transicién
de la caza, la pesca y la recoleccion
a la agricultura. En efecto, basdn-
dose en criterios puramente eco-
nomicos, seria légico pensar, con
los estadounidenses Lewin Binford
y Kent Flannery, que sélo el ago-
tamiento de los recursos naturales
debido al aumento de la poblacién
y otros factores ecoldgicos podria
haber hecho que los cazadores-pes-
cadores-recolectores substituyeran
las dos o tres horas diarias de grata
actividad que necesitaban para ob-
tener sus alimentos, por las largas
jornadas de ardua labor que exigia
la agricultura. No obstante, Cauvin
afirma que el estudio de los fésiles
de la época muestra que la caza, la
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pesca y los vegetales aptos para la
recoleccion eran abundantes, a par-
tir de lo cual concluye que la transi-
cién a la agricultura con del arduo
y penoso trabajo que ella implica se
debié a cambios psicolégicos sufri-
dos por los seres humanos, corres-
pondientes a los revelados por la
aparicion de la “diosa madre” y el
“dios toro.”

Segun el mito que nos concier-
ne, la consolidacién del juicio (Ur-
teil: la “particién originaria”) produ-
ce la ilusoria ruptura de la Totali-
dad: la conciencia se siente separa-
da del continuo que seglin nuestro
metarrelato y en coincidencia con
el de la fisica actual es el mundo
fisico, generando una experiencia
de carencia de la plenitud inheren-
te al continuo que es la Totalidad,
asi como las tensiones y los con-
flictos inherentes a la dualidad su-
jeto-objeto, con lo cual quedamos
condenados a la incomodidad. Pro-
yectando en un mds alla y en forma
antropomorfica lo sagrado-indiviso
con su omnipotencia intrinseca,
tenemos a quién pedir ayuda para
resolver los conflictos que se ma-
nifiestan “acd abajo;” proyectando
el paraiso perdido en un mds alla y
creyendo que eventualmente lo re-
cuperaremos después de la muerte,
podemos soportar la carencia de
plenitud y la incomodidad. Y como
bien lo vio Pascal (1977), una vez
que la incomodidad se ha hecho
ubicua, tenemos que evadirla por
medio de distracciones —a tal grado
que preferimos distraernos trabajan-
do arduamente que permanecer en
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la experiencia de la misma—. Esto
explicaria por qué el “castigo” para
la expulsion del Edén es “ganarse el
pan con el sudor de la frente.”

En todo caso, la proyeccién de
lo divino en un imaginario plano
supramundano y la pérdida por par-
te del mundo de su cardcter sagrado
parece coincidir con la aparicion de
las divisiones de poder en la socie-
dad, que se manifiestan como una
forma rudimentaria de gobierno vy
un protoestado. En efecto, con la
creacion de una deidad rectora ex-
tramundana, la génesis del gobierno
en la sociedad, y la aparicién de la
estructura freudiana supery6-yo-ello
en el individuo, surge la pernicio-
sa dualidad dominador-dominado,
la cual por otra parte nos permite
delegar nuestra responsabilidad en
algo que estd por encima de noso-
tros —con lo cual podemos evadir
la angustia (en el sentido sartreano
de miedo ante la libertad) inherente
a la ilusién de separatividad y au-
tonomia que para la mayoria ya no
es posible superar—. Asi aparecen
las instrumentales relaciones verti-
cales de dominio que mas adelan-
te servirdn de base a la violencia,
la opresion y la explotacién, y que
se encuentran en la raiz de la crisis
ecolégica —la cual, como se vera
luego, constituye la reduccion al
absurdo de dichas estructuras, y por
lo tanto exige su superacion.

Todo esto apunta a una relacion
entre la desacralizacion del mundo
y la proyeccién de lo divino en un
imaginario plano supramundano, la
fractura de la sociedad que da lugar
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a gobernantes y gobernados, la apa-
ricién del trabajo como un deber
penoso, el desarrollo de la carencia
de plenitud por contraposicién con
la cual se establece el valor (Capri-
les, 1994, 2000b), y el surgimiento
del valor econémico lato sensu con
la concomitante percepciéon del
trabajo como una tarea indeseable
pero necesaria a fin de producir fru-
tos deseables. En todo caso, se debe
subrayar que el mito segtn el cual
el comunismo primitivo constituy6
una condicién de abundancia impi-
de postular un economismo, y por
lo tanto implica que no se puede
hacer depender la futura transicién
al comunismo de la obtencién de

niveles de produccién mds ele-
vados que los actuales —lo cual,
como hemos visto, haria imposible
la transicién al comunismo, pues
mucho antes se destruiria la base
material de la vida—. Del mismo
modo, el mito segin el cual el fin
del comunismo primitivo dependié
de la mutacién psicolégica en la
rafz de la teogénesis y estuvo ligado
a la concomitante sustitucién de las
relaciones horizontales por las ver-
ticales, que con el pasar del tiempo
se transformarian en relaciones de
dominio, opresién y explotacién,
implica que la transicién al comu-
nismo dependera de la superacién
de las relaciones instrumentales.

Para Marx y Engels el co-
munismo era el sistema econémico
final de la humanidad, en el cual se
habria extinguido el Estado, que ya
no tendria que proteger la propie-
dad, como lo habria hecho desde
la aparicion de la misma hasta el
final de capitalismo, ni tendria que
impedir que unos se aprovechasen
del producto del trabajo de otro vy
viviesen del supuesto producto del
capital, como lo habria hecho en
el socialismo. Y con él también la
propiedad y la familia individual®
podrian desaparecer. Ahora bien,
como hemos visto, para los padres
del marxismo la transicién al comu-
nismo dependeria de que se hubie-
se producido, primero en el capita-

lismo y luego en el socialismo, un
volumen tal de bienes como para
poner fin a la escasez. Puesto que
hoy en dia el capitalismo ha llegado
a producir un volumen de bienes
ecolégicamente insostenible, si el
socialismo sélo se pudiese implan-
tar en los paises en los cuales el ca-
pitalismo estd suficientemente de-
sarrollado y luego debiese generar
mds riqueza para que la transicién
al comunismo fuese posible, mien-
tras que en los otros paises hubiese
que desarrollar ain mds el capita-
lismo, el planeta reventaria antes
de que en lugar alguno se viese la
transicién al comunismo, y antes de
que los paises mds pobres viesen la
transicion al socialismo.
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Se ha hablado mucho de
ecosocialismo, y en efecto, entre
los distintos sistemas socialistas po-
sibles sélo un ecosocialismo, como
contrario al socialismo que seglin
Marx y Engels deberia desarrollar
la infraestructura y crear riqueza
mucho mas alla de los limites has-
ta los cuales pudo desarrollarlas el
capitalismo, serfa viable en nuestra
época (para un esbozo de un siste-
ma tal, cf. la ponencia de Gustavo
Ferndndez-Col6n). No obstante, el
hecho de que Marx y Engels hayan
concebido un socialismo que no se

corresponde con las necesidades
actuales de la humanidad no impli-
ca que los padres del marxismo no
hayan tenido conciencia ecolégica.
Marx (1959) escribid:

Todo progreso en la agricultura
capitalista es un progreso en el arte,
no solo de robar al trabajador, sino
de robar al suelo.

También algunos fragmentos de
la obra de Engels (sin fecha) mues-
tran que la visién del compafero de
Marx era bastante ecoldgica para su
época y cultura. El escribié:

No nos congratulemos demasiado por las victorias huma-
nas sobre la naturaleza. Por cada una de esas victorias la
naturaleza se vengard de nosotros...

Todo nos hace recordar, a cada paso, que de ninguna ma-
nera dominamos a la naturaleza como un conquistador
domina una nacién extranjera, o como alguien fuera de la
naturaleza, sino que pertenecemos a ella en cuerpo, carne
y mente, y nos encontramos en medio de ella.

En todo caso, en los términos
en que Marx y Engels concibieron el
socialismo y el comunismo, eviden-
temente que no era en el primero
sino en el segundo en el que se ha-
ria posible la “reconciliacion con la
naturaleza.” Marx (1959) escribié:

El comunismo es la reconcilia-
cién (Versohnung) del hombre con
la naturaleza.

Sin embargo, Engels —siguien-
do un punto de vista mas anti-
guo— afirmé que “en el comunis-
mo se dominaran las cosas, no las
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personas.” Habermas (1979) parece
seguir esta tesis cuando afirma que
la accion instrumental debe carac-
terizar a las relaciones entre los se-
res humanos y la naturaleza, mien-
tras que la accién comunicativa (y,
siempre que ello sea necesario, la
emancipadora) debe caracterizar a
las relaciones entre seres humanos.
Al proponer esto, Habermas ignora
dos importantes realidades.

(1) Ignora que las relaciones ins-
trumentales con el medio ambiente
se encuentran en la raiz de la crisis
ecolégica que amenaza con des-
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5 truirnos. (2) Ignora que el proceso  hace que el no que le dé el proceso
?1 que en el Proyecto de 1895 (1974), secundario al desarrollo de pautas
= Freud llamé secundario, que traba-  de proceso primario no funcione
T ja como una computadora digital ~ como negacion en este Gltimo codi-
% y que esta ligado al hemisferio ce- go, sino que, al contrario, al poner
& rebral izquierdo, funciona sobre la el énfasis en lo que es negado, dé
£ base del proceso primario, que es  impulso a su desarrollo. Lo segundo
% por el contrario andlogo y estd aso-  significa que el proceso primario no
®  Ciado al hemisferio cerebral dere-  puede establecer limites impermea-
cho. Debido a esto dltimo, cuando bles entre las relaciones entre seres
el proceso secundario intenta deter-  humanos y las que tienen lugar en-
minar la experiencia y la conducta  tre seres humanos y otros fenéme-
del ser humano, debe enfrentar las nos naturales —y, en consecuencia,
limitaciones que le impone el c6-  que los intentos que el proceso se-
digo del proceso primario, lo cual ~ cundario hace por imponer distin-
hace que sus intentos de controlar  tas pautas a los dos dmbitos de re-
dicha experiencia y dicha conduc-  laciones no pueden ser plenamente
ta a menudo produzcan efectos  efectivos al nivel mds profundo de
insospechados (tal como sucede nuestra experiencia.
cuando alguien trata de detener En su gran mayoria los cristia-
una sensacion desagradable: pues-  nog fueron afectados por la perni-
to que, como lo supieron los es-  ¢josa interpretacion dualista de las
toicos y como he mostrado en una  ensefianzas  judeocristianas, que
serie de otros trabajos, la sensacién se manifesté en términos de una
desagradable es el resultado del re-  relacién instrumental de dominio:
chazo de las sensaciones, el intento la conciencia, entendida como
de detenerla, que estd basado en el principio inmaterial y puramente
rechazo, la hace mas desagradable, espiritual, superior y sublime, de-
dando lugar a un circuito de reali- bia dominar al cuerpo, a las pasio-
mentacion positiva). En efecto, una nes (consideradas como algo “del
vez que aparece un tipo de relacio- cuerpo”) y al resto de la naturale-
nes de proceso primario —en este  za, considerados como inferiores,
caso las instrumentales— éstas co- abyectos e indignos de confianza.
mienzan a ganar terreno en todos  Esta ideologia implicaba, no sélo
los campos, y se hace imposible  que los seres humanos deberian re-
detener su desarrollo en algunos  lacionarse instrumentalmente con
campos, confindndolo a otros. Esto su medio ambiente, dominandolo
se debe a que el proceso primario:  y sometiéndolo a sus designios por
(a) carece de negativos, y (b) pone medio de la ciencia y la tecnologia,
el énfasis en las relaciones y no en  sino también que las relaciones in-
quién es quién en ellas ni en la di-  ternas de los individuos deberian
reccion de la relacion. Lo primero  ser instrumentales y de dominio. En
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términos de la segunda tépica freu-
diana, en base al “supery6,” el “yo”
debia controlar al “ello” a fin man-
tenerse adaptado y sentirse en con-
trol de las pasiones y las pulsiones
que lo afectaban; en términos de
fa primera topica, los mecanismos
“subconscientes” debian producir
la ilusion de que el “consciente”
estaba en control del “inconscien-
te” y, en la medida de lo posible,
impedir que las pulsiones asociadas
al este dltimo dirigiesen la conduc-
ta del individuo, traicionando sus
aspiraciones, ideales y objetivos
“conscientes”. En términos de Sartre
(1980), dirfamos mads bien que, por
medio del autoengafio o “mala fe”,
la conciencia debia darse a si mis-
ma la impresién de que, por medio
de una lucha tenaz, ella lograba un
cierto grado de dominio sobre las
pasiones.

En general, la ilustracién abrigd
la concepcién de un universo me-
canico que podia ser moldeado por
los humanos para sus propios fines
a través de la ciencia. Esta nocién,
en la base de las ideologias de René
Descartes y Francis Bacon, se sumo
al ya existente énfasis galileico en
la cuantificacién vy, al ser amplia-
da y perfeccionada por Newton y
una serie de cientificos, se transfor-
moé en el elemento esencial de la
vision cientifica del mundo que ha
imperado hasta nuestros dias. Si los
elementos de la naturaleza y los mis-
mos seres humanos fueran como los
concibié el mecanicismo del siglo
XV —o0 sea, como mecanismos de
relojeria— entonces no habria nada
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malo en manipularlos, intervenirlos,
moldearlos a nuestro antojo y utili-
zarlos instrumentalmente para lograr
nuestros miopes y egoistas fines. Sin
embargo, al manipularlos, exacer-
bando con ello las relaciones instru-
mentales entre los seres humanos y
la el resto de la ecosfera, entre unos
y otros individuos o grupos, y den-
tro del individuo, se maquinizé a los
seres humanos, se exacerbé el domi-
nio y la explotacién en la sociedad,
y —dado el caricter fragmentario
de nuestra percepcién—a la larga se
produjo la crisis ecoldgica global.

Ahora bien, ;cémo poner fin
a las relaciones verticales y posi-
bilitar asi la transicién al comu-
nismo? Como sefalé Carlos Marx
(sin fecha), la esencia humana es
el conjunto de relaciones sociales.
Y como afirmaron en el siglo XX
Wilhelm Reich, Gregory Bateson,
David Cooper y otros psiquiatras,
cada individuo estd constituido por
sus relaciones con otros individuos
(y por las relaciones de sus “otros
significativos” con otros individuos,
y asi sucesivamente). Gregory Bate-
son (1990) escribe:

ks correcto (y constituye un
gran avance) comenzar a pensar en
los dos bandos que participan en
la interaccion como dos ojos, cada
uno de los cuales da una visién
monocular de lo que acontece, y
juntos dan una visién binocular en
profundidad. Esta doble vision es la
relacion.

La relacién no es interior a la
persona individual. No tiene senti-
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do hablar de ‘dependencia’, ‘agre-
sividad’, “orgullo’, etc.; todas estas
palabras tienen su raiz en lo que
ocurre entre personas, no en tal-o-
cual-cosa presuntamente situada
dentro de una persona.

Hay, sin duda, un aprendizaje
en el sentido més restringido. Hay
cambios en A y cambios en B que
corresponden a la dependencia-
proteccién de la relacién. Pero la
relaciéon viene primero: es prece-
dente.

Sélo si uno se aferra de manera
rigurosa a la primacia y prioridad
de la relacién puede evitar las ex-
plicaciones dormitivas. El opio no
contiene un principio dormitivo, y
el hombre no contiene un principio
agresivo.

Asuvez, David-Neel y Yongden
(1976) senalan que:

El ego es un collage de otros.

David Cooper (1971) dice que
los humanos estamos constituidos
psicolégicamente por una red de
“otros internalizados”, la cual cons-
tituye la base fenoménica del “su-
peryd” freudiano. Esta constelacion
de “otros internalizados” es una
constelacién de relaciones. Sin em-
bargo, ella funciona en términos de
imdgenes —expresiones, inflexio-
nes de la voz, etc.— de los “otros
significativos” en sus relaciones con
nosotros o con otros otros —las cua-
fes, segiin Gregory Bateson (1990),
pasan por los “interfases” humanos
con mayor facilidad y economia.
Asi, pues, aunque debemos enten-
der a los individuos humanos como

sistemas de relaciones, también
debemos tener en cuenta que las
relaciones interpersonales tienen
un caracter muy personal, pues
son procesadas como imagenes de
personas o de sus voces, etc., y no
tendrian sentido sin referencia a las
personas en relacion.

En cualquier Caso, si somos
el conjunto de nuestras relacio-
nes sociales, no podemos preten-
der transformar nuestra psiquis sin
transformar el conjunto de relacio-
nes sociales en las cuales funcio-
namos en nuestra vida diaria. Del
mismo modo, no podemos preten-
der transformar nuestra sociedad sin
transformar nuestra psiquis, pues si
lo intentdsemos, en el proceso pri-
mario  seguiriamos funcionando
dentro de las mismas relaciones
de opresion y explotacién, que re-
produciriamos en el nuevo orden
social. Cambiando sélo la posicién
de proceso secundario que tenemos
en esas relaciones, dejariamos de
ser oprimidos pero nos volveriamos
opresores, y —tal como sucedié en
la Animal Farm de Orwell— no ha-
riamos mds que producir un cambio
de amos. En efecto, es evidente que,
por el mero hecho de dedicarse al
activismo politico, el individuo no
obtendra la capacidad para implan-
tar la justicia y hacer que sus ideales
se hagan realidad. Esto ha sido re-
conocido incluso por ideélogos del
marxismo-leninismo; por ejemplo,
el dirigente chino Liu Shaoshi, “pur-
gado” durante la Revolucién Cultu-
ral, escribid (Liu Shaoshi, fecha sin
identificar, p. 189):
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Nuestro partido no cayo del cielo. Nacié de la sociedad
china. Cada miembro del Partido vino de esa sociedad y
esta en contacto permanente con todos sus elementos sér-
didos: por ende, no es extrafio que los comunistas, sean
de origen proletario o no proletario, veteranos o princi-
piantes, hayan conservado dentro de si hasta cierto punto
las ideas y los habitos de la vieja sociedad.

nos de las ideas de Michel Foucault

Todos —los activistas politicos
y el pueblo en general— hemos in-
ternalizado las estructuras de inte-
raccion que caracterizaban a la vieja
sociedad y funcionamos en términos
de relaciones de opresién, de domi-
nacion, de explotacién, etc. En térmi-

(1976), podriamos decir que si los
revolucionarios estan todavia pene-
trados, atravesados y dominados por
el poder tradicional, dificilmente po-
dran evitar seguir reproduciéndolo
en sus nuevas creaciones, ya que:

Hay que admitir en suma que este poder se ejerce mds
que se posee, que no es el “privilegio” adquirido o con-
servado de la clase dominante, sino el efecto de conjunto
de sus posiciones estratégicas, efecto que manifiesta y a
veces acompana la posicion de aquellos que son domina-
dos. Este poder, por otra parte, no se aplica pura y sim-
plemente como una obligacién o como una prohibicién, a
quienes “no lo tienen”; (por el contrario, dicho poder) los
invade, pasa por ellos y a través de ellos, se apoya sobre
ellos, del mismo modo que ellos, en su lucha contra él, se

apoyan a su vez en las presas que ejerce sobre ellos.

Y, al apoyarse en las presas que
el poder ejerce sobre ellos, no pue-
den sino afirmar y reproducir ese
poder. Gran conocedor de la inte-
raccion entre los que Jung llamé “la
sombra” —nuestra propia imagen
negativa y odiada, que es lo que Su-
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san Isaacs (1989) Hamd una phanta-
sfa inconsciente— y nuestra identi-
dad consciente,” Foucault instd a los
gauchistes a descubrir el bourgeois
dentro de si'y vérselas con él alli, en
vez de utilizar individuos externos
como pantallas en las cuales pro-

L00Z ‘711 pepijeay eisiasy




Revista Realidad 112, 2007

yectar los aspectos de si que no po-
dfan aceptar, y despreciar, odiar e
intentar destruir la pantalla como si
ésta fuese lo que habian proyectado
en ella. En efecto, por tales medios
sélo lograrfan dar mas fuerza dentro
de si al mal que se habian visto im-
pulsados a proyectar, y acentuar asi
su escision interior.?

Para David Cooper (1971),
quienes intenten transformar la so-
ciedad sin transformar su propia
psiquis seguirdn estando dominados
por los “otros internalizados” que
son la base fenoménica de lo que
Freud llamé “superyd” y por la serie
de relaciones de opresion en térmi-
nos de las cuales éstos funcionan;
en consecuencia, no podran evitar
reproducir en el nuevo orden so-
cial, econémico, politico, cultural,
tecnolégico, etc., la opresion que
esos “otros internalizados” ejercen
dentro de ellos. Mdas adn, indivi-
duos poseidos por el error, el odio
y las relaciones de opresién podrian
proyectar en la clase dominante los
aspectos de si que no pueden acep-
tar —sus aspectos opresivos, explo-
tadores, manipuladores, etc.— vy
ensafarse en éstos en forma de los
miembros de dicha clase, dando asi
mas fuerza a sus propios aspectos
destructivos, opresivos y sadicos.
Estos tarde o temprano volverian a
emerger a su conciencia, teniendo
que ser exorcizados de nuevo en
nuevas victimas que los encarnen y
puedan ser destruidas como si fue-
sen esos aspectos. Esto produciria
un circuito de realimentacion posi-
tiva en el cual el sacrificio de victi-
mas propiciatorias alimentaria tanto

la culpa como la imagen oscura y
negativa —la “sombra”— esculpida
por dicha culpa, y a su vez el de-
sarrollo de la culpa y de la imagen
oscura haria que se necesitara un
ndmero creciente de victimas en
quienes proyectarlas e intentar des-
truirlas.

A fin de lograr la transicion al
ecomunismo, la transformacion en
el plano de la cultura es sumamente
importante. Ella deberda, entre otras
cosas: (1) modificar radicalmente las
relaciones interpersonales eliminan-
do todo tipo de relacién instrumen-
tal, posesiva y exclusiva, poniendo
fin a las relaciones de produccion
que reproducen la fabrica capitalis-
ta y la diversificacion del trabajo, y
desarticulando el tipo de relaciones
impuestas por la técnica; (2) liberar
a los miembros de la sociedad de
toda creencia, de todo tabu y de
toda pauta cultural arbitraria, y (3)
promover la transformacion de la
psiquis que se considerard mas ade-
lante, 1a cual entre otras cosas debe
poner fin a la dualidad de un aspec-
to o principio que gobierna u otro
que es gobernado. Esta transforma-
cién cultural debera comprender la
erradicacion de las interpretaciones
populares errdneas del cristianismo,
que son, en gran parte, responsables
de la crisis global y que, en Latino-
américa, fueron utilizadas desde la
Conquista para servir a los ilusorios
intereses de las minorias dominan-
tes y produjeron muchos de los pro-
blemas caracteristicos de nuestro
subcontinente. El teérico y activista
del anarcoecologismo, M. Bookchin
(citado en Clastres, 1987), nos dice:
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La tarea de los revolucionarios no es “hacer” la revoly-
cion. Esta sélo es posible si el pueblo todo participa en un
proceso de experimentacion e innovacion orientado a la
transformacién radical tanto de la vida cotidiana como de
la conciencia. La tarea de todo revolucionario serd, enton-
ces, provocar y promover ese proceso.

Esto implica el desarrollo de
una genuina autogestion, no en el
sentido limitado en el cual se pro-
pone que, dentro de una sociedad
planificada y gobernada central-
mente, en la cual un gobierno eli-
tista decide lo que se debe produ-

cir, los trabajadores tomen parte
en la direccién de una fabrica o de
una comuna agricola, sino —como
sefala Castoriadis (citado en Cap-
pelletti, 1991)— en el del desarro-
llo de una actividad auténoma de
fas masas...

...que instituye nuevas formas de vida colectiva; elimina
a medida que se desarrolla no sélo las manifestaciones,
sino los fundamentos mismos, del antiguo orden —y, en
particular, (elimina) toda categoria u organizacion se-
parada de “dirigentes”, cuya existencia significaria ipso
facto la certidumbre de una vuelta a ese antiguo orden
o, mejor dicho, atestiguaria que ese antiguo orden no ha
desaparecido—; crea en cada una de sus etapas pun-
tos de apoyo para su desarrollo ulterior, y los arraiga en

la realidad.

Esta transformacion —al igual
que la que hemos de ilevar a cabo
en todos los otros campos, inclu-
yendo el politico, el social, el eco-
némico y el cultural— habria de
continuarse sin interrupcién, y no
verse como algo que concluye con
la erradicacion de los sistemas po-
liticos, sociales y econdémicos im-
perantes. Como advirtié Heraclito,
la cerveza se corrompe si no se la
agita. Y, como sefalé en uno de sus
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doha el poeta indio Sarahapada (en
Guenther, 1972):

Cuando (en invierno) el agua
estancada es helada por el viento
(congelandose) toma la apariencia
y la textura de una roca.

Cuando los seres poseidos por
el error son condicionados por los
pensamientos’ lo que todavia no
tiene configuracion (fija) se vuelve
muy duro y solido.
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Tanto en el plano de la transfor-
macion de la psiquis comoenel dela
transformacién de la sociedad, es ne-
cesario adoptar lo que Cooper (1971)
llamo el “liderazgo carismatico” (un
liderazgo que implica descubrir el
liderazgo en otros y ayudar a esos
otros a devenir sus propios lideres, de
modo que finalmente no hagan fal-
ta lideres) —mas no el mando— de

quienes hayan llevado su transforma-
cion interior mas alld que la mayoria
y, asi, puedan evitar las trampas del
autoengafio, que sostienen la opre-
sion por medio de los intentos de po-
ner fin a ella. Lo que Voline (citado
en Reszler, 1974), pp. 12-3) dice de
la influencia de los “sabios” en ma-
teria de arte puede extenderse a la
conduccién de la sociedad:

Es necesario en todo momento escrutar, verificar, analizar,
reflexionar por si mismos; es necesario crear personalmen-
te, libremente, en resumen, es necesario no someterse, no
plegarse a ninguna autoridad, sea la que sea. Sélo una
cierta influencia de algin sabio, pensador o artista, real-
mente potente y valiosa, influencia libre y criticamente'®
aceptada en una medida razonable, puede ser preciosa,

util y aprovechable.

Ahora bien, el problema es mu-
cho mds profundo, ya que la crisis
ecoldgica, al igual que las contra-
dicciones sociales, e incluso el su-
frimiento individual, surgen todos
de un error o delusién fundamen-
tal, que en mi interpretacion es lo
que Herdclito designé por el tér-
mino lete u “ocultacién” (Capriles,
2000a, 2000b, en preparacién, y
varias ponencias y articulos), cuyo
desarrollo, en términos del meta-
rrelato aqui presentado y desarro-
llado mas ampliamente en Capriles
(1994), se encontraria en la raiz de
la evolucién degenerativa en térmi-
nos de la ya considerada sucesién
de eras o edades, cada una de ellas
caracterizada —contrariamente a

la concepcion de Hegel— por me-
nor verdad (en el sentido de mayor
error o delusién) y completud (en
el sentido de un foco de atencién
consciente que cada vez afsla mds
herméticamente lo que abstrae en
el continuo sensorio, dando lugar a
la ilusién de aislamiento e indepen-
dencia de lo percibido con respecto
al resto del ecosistema y del univer-
so en general)."" Entre los estadios
relacionales ya considerados, el que
habrfa estado caracterizado por la
comunion serfa aquél en el cual en
el cual el error todavia no se habia
desarrollado = significativamente y
por lo tanto imperaba lo que, en mi
interpretacion, seria lo que Heracli-
to llamé aletheia o “no-ocultacién”
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(una interpretacion que contradice
la que propuso Heidegger [1971]
en el § 44B de Ser y tiempo y la
que mas adelante dio el mismo au-
tor en Aletheia [1943], y en general
la mayoria de las producidas hasta
ahora). El estadio comunicativo re-
presentaria un mayor desarrollo de
dicho error, en la medida en que las
relaciones comunicativas implican
entes separados que se relacionan
—aunque lo hacen de manera res-
petuosa en la medida en que el foco
de conciencia no es tan hermético
como para ignorar totalmente la
pasién y el dolor del otro, de modo
que hay com-pasién en el sentido
de apertura a la pasién del otro—.
Finalmente, el estadio instrumental
es aquél en el cual el error o delu-
si6n en cuestion se ha desarrollado
a tal grado que ya no hay ninguna

conciencia de las interrelaciones
ecoldgicas, v el foco de conciencia
es tan hermético que se puede igno-
rar el padecimiento ajeno —lo cual
permite dominar, oprimir y explotar
a los demas seres humanos, al resto
de los animales, y en general a la
totalidad de la ecosfera.,

Los efectos fragmentarios del
foco hermético de atencién inhe-
rente al error que se esta designando
como lete y la consiguiente carencia
de comprensién global son los que
ilustra la historia que aparece en el
Sutra Tathagatagarbha (un texto ca-
nénico del budismo mahayana), se-
gun la cual un grupo de hombres en
la oscuridad trataba de determinar
la identidad de un elefante, al que
no podian ver (en Dudjom Rinpo-
che, 1991, vol. |, p. 295):

El rey reunié muchos ciegos y [poniéndolos frente a] un
elefante, ordend: “Describan las caracteristicas particula-
res [de este objeto].” Aquéllos que tantearon la trompa di-
jeron que [el objeto] parecia un gancho de hierro. Los que
tocaron los ojos dijeron que [el mismo] parecia [un par
de] tazones. Los que agarraron las orejas dijeron que [el
mismo] parecia un par de canastas de las que [en India] se
usan para sacar las cdscaras [que quedan en los cereales
después de descascararlos]. Los que pusieron sus manos
sobre el trasero dijeron que parecia una silla de mano, y
los que tomaron la cola en sus manos dijeron que parecia
una cuerda. Aunque [sus descripciones respondian a las
partes del] elefante [que tocaron, los hombres] carecian
de una comprension global [del objeto].
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= En una version modificada de especie, dando lugar a las relacio-
‘?i esta historia popularizada por los nes instrumentales vy alcanzando
= poetas sufies en paises musulmanes,  su extremo légico en la moderni-
T el que aferrd la trompa dijo que era  dad, en la cual dichas relaciones se
£ una manguera; el que tomé en sus  manifiestan de manera extrema en
& mManos una oreja pensd que era un  dominio, opresién y explotacién,
£ abanico; el que puso su mano so-  y nos hacemos mucho peores que
E bre el lomo concluy6 que era un  los hombres con el elefante, pues
trono; el que abrazé una pierna de-  desarrollamos e implementamos el
cidié que era un pilar. Finalmente,  proyecto tecnolégico que tiene por
el que agarré la cola la lanz6 inme-  objeto destruir las partes del mundo
diatamente con todas sus fuerzas, que nos molestan y apropiarnos las
creyendo que se trataba de una ser-  que nos agradan, dafando grave-
piente.'” Del mismo modo, a fin de  mente la funcionalidad del ecosiste-
ilustrar nuestro angosto y hermético  ma del que depende nuestra super-
foco de conciencia, inherente a lo vivencia: apropijndonos la trompa,
que una tradicién ligada al Tantra g orejas y el lomo del elefante, y
Kalachakra designa como “pequefio destruyendo sus patas y su cola, ase-
espacio-tiempo-conocimiento” (Tar-  sinamos el sistema viviente del que
thang Tulku, 1977), el Buda recurrié  somos parte. Alan Watts sefialé que
al ejemplo de una rana que, habien-  pyestra incapacidad de aprehender
do estado confinada toda su vida al |3 unidad de la moneda de la vida
fondo de un aljibe, crefa que el cie-  pos ha hecho producir poderosos
lo era un pequefio circulo azul. corrosivos y aplicarlos en el lado de
Este error o delusién implica el la moneda que vemos como inde-
foco hermético de conciencia que ~ seable —muerte, enfermedad, do-
nos hace percibir fragmentariamen-  lor, problemas, etc.— a fin de con-
te el universo que segln el metarre-  servar sélo el lado que considera-
lato aqui expuesto y segin la fisica ~ mos deseable —vida, salud, placer,
actual es un continuo indivisible, y ~ confort, etc.—. Estos corrosivos, al
la ecosfera que constituye una red ~ hacer su trabajo, han ido abriendo
de interdependencias —a raiz de o un hueco a través de la moneda, de
cual los experimentamos como si modo que nos encontramos a punto
fuesen un conjunto de entes auto- de destruir el lado que nos propo-
existentes, separados y desconecta- ~ nfamos conservar." Este es el tipo
dos entre si—. Igualmente, nos hace de conciencia que ilustra el famoso
experimentarnos a nosotros mismos adagio del arbol que no nos deja
como entes intrinsecamente separa-  ver el bosque, y también aquél con
dos e independientes del resto de la  respecto al cual Gregory Bateson
ecosfera. El error en cuestion se ha  (1971) dijo que, cuando percibimos
ido exacerbando durante la evolu-  un arco, no nos percatamos de que
cion espiritual y social de nuestra el mismo es parte de un circuito. En
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consecuencia, cuando un arco nos
molesta, dirigimos nuestras armas
tecnolégicas contra el mismo, y con
ello destruimos el circuito del que el
arco es parte: prendiéndole fuego al
arbol frente a nosotros, quemamos
el bosque en el que nos hallamos
y asi ocasionamos nuestra propia
destruccion.

Este es el proyecto de la moder-
nidad, cuyo aspecto cientifico-tec-
nolégico podria representarse con
el mito de Prometeo, quien robé
el fuego a los dioses, se transformé
en el dios de los tecndlogos (lllich,
1971) y, como castigo por su osa-
dia, fue amarrado a una roca en el
Cducaso a fin de que los buitres le
picotearan y desgarraran constante-
mente el higado —el cual volveria
a crecerle de nuevo cada vez que
terminara de ser devorado—. El pro-
yecto en cuestion es también el de
Sisifo y el de Tantalo: el primero en-
cadené a Thanatos y por un tiempo
nadie murié en la tierra; el segundo
robé a los dioses el secreto de la
preparacion de la Ambrosia, bebida
de la inmortalidad. Ambos fueron
condenados a suplicios proverbia-
les, los cuales —como ha sefalado
tvan D. lllich (1971)— ilustran el
estado mental de los habitantes de
nuestras ciudades. Se trata también
del proyecto de los creadores del
Gélem, quienes dieron vida a dicho
androide moldeando una estatuilla
con barro y escribiendo en su frente
las letras alef, mem vy tau, cuya su-
cesién constituye la palabra emeth,
que en hebreo significa “verdad” (y
que aqui tiene el sentido de adae-

quatio). El homanculo, que debifa
realizar las tareas domésticas de sus
amos, creceria un poco cada dia;
cuando se hiciera demasiado gran-
de para el tamano del hogar, basta-
ria con borrar la alef, dejando en su
frente la palabra meth, que significa
“muerte”, y él se volveria de nuevo
barro. Ahora bien, en un momento
dado los amos, distraidos, lo deja-
ron crecer demasiado; cuando final-
mente alcanzaron su frente y pudie-
ron borrar la alef, fue tanto el lodo
que les cayd encima que los sepul-
t6, matandolos. Este es también el
proyecto del aprendiz de brujo de
Goethe, el del Dr. Frankenstein, el
de los hombres que pidieron a Je-
sts la palabra con la que se podia
resucitar a los muertos' y el de los
constructores de Babel. Estos alti-
mos intentaron alcanzar el paraiso
construyendo una estructura ma-
terial, pero sélo obtuvieron la mas
extrema confusion y el mds extre-
mo desorden. Como aprendices de
brujo cientificistas, hemos creado
un Gélem y una Babel tecnolégi-
cos que nos han sumido en la mds
extrema confusién, nos han hecho
enfrentar los infernales castigos de
Prometeo, Sisifo y Tantalo, y nos
han llevado al borde de nuestra au-
toaniquilacion. Por ello, sabemos
que en la base de nuestro proyecto
habia algo que no funcionaba —que
no es otra cosa que el error o delu-
sion fundamental que hemos esta-
do considerando— y no nos queda
mas remedio que superarlo.

Ya Spinoza hablaba de un error,
que caracterizé como “lo incomple-
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to y abstracto”. Y en efecto, inde-
pendientemente de lo que desde su
perspectiva racionalista haya queri-
do significar Spinoza, el error que se
ha desarrollado a lo largo de la evo-
lucién y la historia humanas puede
ser caracterizado como la compren-
sién incompleta —en el sentido de
“fragmentaria”— que resulta de la
abstraccién de segmentos del con-
tinuo de lo dado. Hegel, a su vez,
nos decia que el error se revelaba
por las contradicciones que pro-
ducia,' y aunque el error como lo
concibié Hegel es muy distinto del
que nos concierne, la crisis ecold-
gica que enfrentamos puede consi-
derarse como la gran contradiccién
(no hegeliana) que revela como tal
el error inherente al estado mental
de fragmentacién que concibi6 el
proyecto tecnolégico y a la razén
instrumental que se desarrollé con
éste —demostrando que ese error,
su proyecto y la razén que éste pro-
dujo no funcionan—. Asi, pues, po-
demos ver la evolucién y la historia
de la humanidad como un proceso
de desarrollo paulatino del estado
de fragmentacién y error que nos
ha caracterizado durante los ulti-
mos milenios —el cual ha produci-
do las relaciones instrumentales de
proceso primario caracteristicas de
la civilizacién europea, que nos ha-
cen tratar a los otros seres humanos
y a la naturaleza como meros me-
dios para lograr fines egoistas— y
en general de todo lo que ha de ser
superado para que sobrevenga una
nueva “Edad de Oro.”

Sucede que en la evolucién hu-
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mana, ontogenética tanto como filo-
genética, lo que ha de ser superado
tiene necesariamente que exagerar-
se de modo que crezca exponen-
cialmente hacia su extremo légico.
En el primero de dichos planos, en
el marco de sus investigaciones psi-
quiatricas Gregory Bateson (1971)
explicé la exacerbacién de lo que
debe ser superado en términos de
un circuito de realimentacién po-
sitiva; ahora bien, este término no
deberfa hacernos creer que dicha
exacerbacion es provocada por un
proceso independiente de la accién
consciente del sujeto y de los cém-
putos del proceso secundario, ya
que estos Gltimos tienen una fun-
cién determinante en ella. En efec-
to, ya hemos visto que el proceso
primario, siendo analdgico, carece
de negativos, de modo que si en
el proceso secundario nos damos
cuenta de que ciertas relaciones de
proceso primario no funcionan, el
no que les demos a esas relaciones
en el proceso secundario no podra
interrumpirlas en el proceso prima-
rio, en el que no existe el no —y
en la medida en que pone el énfasis
en lo que pretendemos interrum-
pir, nuestro intento por detenerlas
podria tener un efecto contrario al
que intenta producir, exacerban-
do dichas relaciones (lo cual hace
que el digital proceso secundario
sea el detonante de las actividades
sistémicas que Maruyama y luego
Buckley [1993] Ilamaron morfogé-
nesis, asi como de lo que yo lla-
mé metamorfia [Capriles, 1994, en
preparacion])—. En todo caso, este
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circuito de realimentacion positiva,
que Bateson (1972) identificé con el
Thanatos freudiano, constituye una
genuina teleonomia’® que hace que
las relaciones de proceso primario
que han de ser superadas se desa-
rrollen hasta el “nivel umbral” en el

cual, habiendo demostrado que no
funcionan y alcanzado asf su reduc-
cién al absurdo, pueden romperse
por si solas como una liga que se
estira mds alld de su maxima resis-
tencia. Como dice el fildsofo hindu
Aurobindo Gosh (1973):

El final de un estadio evolutivo estd caracterizado por un
poderoso recrudecimiento de todo lo que tiene que salir

de la evolucion.

En efecto, también en el plano
filogenético, s6lo la reduccién al
absurdo empirica del error caracte-
rizado por [a fragmentacién y por la
confusién del mapa intelectual con
el territorio que representa, asi como
de la opinién y la ciencia divorcia-
da de la sabiduria, y de la explota-
cion de los seres humanos y de la
naturaleza, puede hacer posible la
restitucion de la sabidurfa propia de
la era primordial y asi posibilitar la
transicién al siguiente estadio evo-
lutivo —al cual, siguiendo a Rumi,
Nietzsche, Aurobindo y Teilhard,
podriamos llamar “suprahumano,”
pero el cual, a diferencia de lo su-
prahumano en algunos de estos au-
tores y al igual que la humanidad en
su estadio inicial, estara caracteriza-
do por la comunién y por mucho de
lo que tanto Marx como Kropotkin
atribuyeron al comunismo.'”

Es importante subrayar el hecho
de que los sistemas implantados en
el siglo XX en los paises marxistas,
que muchos identifican con el co-
munismo, dificilmente podrian ha-
ber estado mas alejados de dicho
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sistema. En efecto, aunque la URSS
afirmaba encontrarse ya en los albo-
res de comunismo, en ella y los pai-
ses de su drbita el sistema distributi-
VO Nno se aproximé ni siquiera al del
socialismo, pues los ingresos de los
cientificos nucleares, la nomenkla-
tura y otras elites eran decenas de
veces mayores que los de un cam-
pesino o un obrero no calificado.
Aunque en China llegé a haber una
relacién de 3 a 1 entre los mejor y
los peor pagados, seria aventurado
afirmar que alli se haya implantado
el socialismo —y en todo caso, des-
pués de la muerte de Mao se inicié
un giro radical hacia el capitalismo
que ha generado enormes desigual-
dades—. Esto no se explica, como
se ha querido, porque “Marx y En-
gels no previeron los recursos a los
que podria recurrir el capitalismo.”
Del mismo modo, el hecho de que
en lo politico la U.R.S.S., en vez de
haber desmantelado el Estado y el
gobierno, como corresponderia al
comunismo, haya tenido un sistema
tan totalitario, no se explica por el
asedio de la OTAN. Las razones de
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todo esto tienen su causa principal
en el hecho de que, tal como segin
Marx en la época de los socialistas
utépicos no estaban dadas las con-
diciones para la transicién al socia-
lismo y por eso los experimentos de
éstos fracasaron, en el siglo XX las
condiciones no estaban dadas para
acceder al socialismo, ni menos
adn al comunismo, pues no se ha-
bia completado la reduccién al ab-
surdo del error llamado lete —con-
dicién de posibilidad del abandono
de los valores inherentes al ego con
su “yo y lo mio” y la superacién de
la carencia de plenitud en la base
del afan de consumo, lo cual en su
conjunto impulsé la restauracién de
una mayor desigualdad y la instau-
racién del capitalismo, y condicion
de posibilidad también de la erra-
dicacién de las relaciones vertica-
les e instrumentales que seria ne-
cesaria para la desmantelacion del
Estado—. La ya considerada causa
principal del fracaso de los regime-
nes marxistas del siglo XX también
estd detrds sus causas secundarias,
que podemos subsumir en el hecho
de que las estrategias implementa-
das para la transicion al socialismo
(que por otra parte, como lo previé
Trotsky, no se podria construir en
uno o varios paises mientras el resto
adhiriese al capitalismo), tanto en
el plano socioeconémico como el
plano politico, eran autocontradic-
torias, ya que no existe ningin auto-
matismo econémico que conduzca
a los resultados que previeron Marx
y Engels —y, como se subrayard a
continuacién, otros planos claves

simplemente se pasaron por alto
(Capriles, 1994).

Ahora bien, el metarrelato que
aqui presento no postula otro au-
tomatismo segtin el cual no habria
nada que hacer, pues el circuito de
realimentacién positiva que con-
duce a la reduccién al absurdo del
error y todo lo que se desarrollo
con él |o hardn todo por nosotros.
La transicion que es indispensa-
ble sélo serd posible si el circuito
en cuestion es catalizado por una
praxis que abarque los tres planos
ya considerados: el de lo econémi-
co, lo social y lo politico; el de lo
cultural y lo ideoldgico, y el de la
psiquis humana —que podria hien
ser el mds importante—. En el ter-
cero de dichos planos la praxis no
es algo a inventar, pues una serie de
tradiciones en todo el mundo —en-
tre las cuales las mas estudiadas han
sido las tradiciones eurasiaticas de
las cuales el representante griego
fue los misterios dionisiacos— han
conservado los medios de acceso
al estado de comunion y consoli-
dacion del mismo propios de la era
primordial. Dicha praxis tiene por
objeto ampliar el foco de la con-
ciencia, haciendo que pierda sus
herméticos limites, de modo que la
comunion se haga de nuevo posible
y se manifiesten las dindmicas sisté-
micas inherentes a una conciencia
mas amplia y menos hermética, de
modo que éstas a la larga puedan
poner fin al error que implica la
fragmentacion de nuestra experien-
cia del continuo universal y la con-
comitante sensacién de separativi-
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dad, y que al desarrollarse da lugar
a la problematica aqui considerada.
Ahora bien, conscientes de que con-
solidar el estado de comunién es
una tarea de toda una vida y de que
en tanto que el mismo no se conso-
lide es esencial transformar las rela-
ciones sociales cuya internalizacion
determina las estructuras psiquicas,
las tradiciones eurasidticas a las que
ya se ha aludido y sus equivalentes
y parientes en el resto del mundo,
amén de emplear los medios para
acceder al estado de comunién y
consolidar dicho estado, transfor-
maban radicalmente las estructuras
y relaciones sociales en la comuni-
dad de practicantes —y no sélo en
ella, pues a pesar de estar conscien-
tes de la imposibilidad de lograr la
transicion al comunismo antes de
que se completase la reduccion al
absurdo del error, repetidamen-
te intentaron implantar una mayor
equidad en la sociedad entera—.'®
En algunos de mis libros —entre los
cuales los mas completos son Ca-
priles (2000a, 2003, 2004)— discuti
a fondo los métodos que una de di-
chas tradiciones emplea para acce-
der al estado de comunién y luego
consolidar dicho estado.

Es por encima de todo la revo-
lucién de la psiquis lo que hara po-
sible la transicién al ecomunismo,
pues la consolidacion del estado de
comunién pondria fin a las relacio-
nes verticales de dominio y posesién
que, junto con la concomitante ex-
periencia fragmentaria, se encuen-
tran en la raiz de la crisis ecologi-
ca, de los intentos de unos Estados
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por dominar a otros y las guerras y
atropellos que éstos acarrean, y de
la opresion y la explotaciéon en el
seno de cada sociedad. Del mismo
modo, al poner fin a la ilusién de un
ego separado que actda, la consoli-
dacion de dicho estado restablece-
ria el libre flujo de la espontaneidad
del Légos (en el sentido heracliteo
tal como le he definido en Capriles,
en preparacion, y una serie de otros
trabajos) que beneficia naturalmen-
te a todos en la medida en que sin
la ilusion de un ego no puede ma-
nifestarse el egoismo. Y al eliminar
[a carencia de plenitud que dimana
de la ilusoria ruptura de la Totali-
dad, permitiria que recuperasemos
la plenitud y en consecuencia nos
contentdsemos con niveles de con-
sumo ecolégicamente sostenibles.

Esto dltimo es clave, ya que en
la medida en que la elevada pobla-
cién actual del planeta estd sujeta
los menguantes recursos de una
ecosfera gravemente enferma que
ya no podemos seguir contami-
nando, el ecomunismo no podria
comprender mayores volimenes de
produccién, y por lo tanto tendria
que resultar de la eliminacion de las
falsas necesidades impuestas por
la sociedad de consumo —Ilo cual
para ser aceptado y deseado debe
pasar por la eliminacion de la sen-
sacion de carencia que dimana del
error humano bdasico que en mi in-
terpretacion es lo que Herdclito lla-
mo lete—. En efecto, la Gnica forma
de riqueza que puede hacer posible
el modo de distribucién que tanto
Marx como Kropotkin atribuyeron
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5 al futuro comunismo serd la que  dié con el nombre de un yogui que entiendes la division entre la vida y la muerte, tu vida es =
&  caracterizé al comunismo primitivo  vivia desnudo en una cueva en las entonces completa... i
=y que como ya vimos Walter Weis-  montafias, cuya Gnica posesién era Una nacién desordenada parece llena; una nacién en =
K skopf [d fségno C(.)n;? ””?uelza fx(‘js" ;Jar:j;o%)b?eenggnsrla eO]IZ d%e?id;;?;: orden parece vacia. Una nacién moribunda sufre penu- %
5 fencial’ Lsta es inherente al estado - taca: SUP : ria; una nacién que sobrevive goza de sobreabundancia. &
& que he llamado “de comunién” en  cidn de separatividad, el yogui (era) (Que | g ) . onifi h =
S la medida en que la sensacion de  la plenitud del continuo universal, ue la nacion parezca) vacia no significa que no haya 3
% carencia que constituye la pobreza  que podria ser considerada como gente, sino que todos mantienen su traba/o,'.(que parezca §
®  oxistencial se deriva de la ilusion de  valor absoluto. llena) no significa que haya mucha gente, sino que todos <
que una conciencia no fisica que no Fue por esto mismo que, cuando p'efsiguen trivialidades. Cogar de sgbreabundancia no sig-
ocupa espacio alguno —como el |, discipulo intenté comprar sus en- nifica tener muchas posesiones, sino que /ps deseos son
alma o res cogitans cartesiana— se  ¢oAanzas con varias onzas de polvo moderados y los asuntos minimos. Penuria no significa
halla a una distancia del continuo  de oro, Guru Chéwang eché el pol- que no haya productos, sino que la gente es impulsiva y
que segtin el metarrelato que com- o de oro al viento sobre un rio ex- sus gastos excesivos...
parto con la fisica actual es el uni-  clamando: “spara qué quiero oro, si La lenia no se vende en los bosques y los peces no se venden
Verso: eStZ ”L]‘Sié? nos gaci sentir la el mundo entero es oro para mi?” (en junto a un lago, pues hay abundancia de ellos. Del mismo
carencia de la plenitud inherente a Dudjom Rinpoche, 1991). El mistico ! o
la totalidad ind?visa que en verdad vy ﬁllc')sofo cgtélicc; Meis)ter Eckhart modo, guando haX P /enltqd e./ deseo dlsmlﬁuy € y cuando
somos, y que puede ejemplificarse  (1957), por su parte, dijo que el im- los apetitos son minimos f/r?a{//zan las discusiones...
con el continuo en cuestion. Es por  pulso que le permitia penetrar el ab- Mejor que proh/blr la amb/gon, es que no haya nada que
esto que cuando el Emperador de  soluto lo hacia tan rico que Dios no desear; mejor que prohibir la disputa, es que no haya
China le pregunt6 al lama tibetano  era suficiente para él. A su vez, Pad- nada que usurpar.
Sakya Pandita quién era el hombre  masambhava de Oddiyana afirmé
mas rico del Tibet, éste le respon-  que (citado en Tsogyal, 1979):
Al ser humano no lo satisface la cantidad de comida, sino Teniendo en cuenta todo lo anterior, podremos apreciar la gran sabidu-
la ausencia de (sensacién de carencia y de la consiguien- ria de las palabras de Lao-tse:
te) ansia y voracidad.
Para arreglar tu imperio, primero arregla tu provincia;
. . . para arreglar tu provincia, arregla tu aldea;
it o S vt dortmesy admoncones Gl sl ae et o
ite la siguiente serie de LU et ‘ para arreglar t.ulclan arregla tu famll.la;.
nos transmite & para arreglar tu familia, arréglate antes a ti mismo.
Existe algo de importancia capital en el mundo, pero no es Mds recientemente, Chogyam Trungpa (1984) propuso algo similar:
el poder o el “estatus.” Existe una fortuna inmensa, pero
no consiste en oro o joyas. Existe una vida plena, pero no
se mide en afnos...
Cuando observas el origen de la mente y vuelves a su na- J Cuando los seres h]umart\os ]p'er' Ei(’)‘ll(;gl,saSjrsji:::;nt?:;;gzs::z:g;:
. : . en su conexion con la naturaleza,
turaleza esencial, e//Q es lo importante. Cuando te sientes con el cieloy Ia tierra, entonces yano  truyen los unos a los otros. Desde esa
a gusto con tus sentimientos, entonces eres rico. cuando saben c6mo nutrir su medio ambien.  perspectiva, curar a nuestra sociedad
298 Huacia el ecomunismo: una respuesta mitica a aigunos problemas del marxismo Hacia el ec i una respuesta mitica a alg probl del mam’smo——-———%




Revista Realidad 113, 2007

va mano a mano con curar nuestra
conexion personal y elemental con el
mundo fenoménico...

De acuerdo con las ensenan-
zas de Shambhala, sin embargo,
tenemos que reconocer que nues-
tra experiencia individual de salud
mental estd intrinsecamente liga-
da a nuestra visiéon de una buena
sociedad humana. De modo que
tenemos que hacer las cosas por
pasos. Si tratamos de resolver los
problemas del mundo sin superar
la confusién y la agresién en nues-
tro propio estado mental, entonces
nuestros esfuerzos sélo contribuirdn
a aumentar los problemas bésicos,
en vez de resolverlos. Es por eso
que el viaje individual del guerre-
ro debe ser emprendido antes de
que podamos abordar el problema
mds amplio de cémo ayudar a este
mundo. Sin embargo, seria algo
extremadamente desafortunado si
la vision Shambhala fuese tomada
s6lo como otro intento de construir-

nos a nosotros mismos mientras ig-
noramaos nuestras responsabilidades
hacia los demds.

;Quiere decir todo esto que de-
bemos posponer la accién politica
dirigida al cambio social hasta que
hayamos superado totalmente el
error producido por la fragmenta-
cién de nuestra percepcion, la con-
comitante confusién del mapa con-
ceptual con el territorio de lo dado,
y las relaciones instrumentales que
caracterizan a nuestra psiquis? Cier-
tamente no. Si tuviéramos que es-
tar plenamente transformados para
poder emprender la accién politica,
probablemente la mayoria de noso-
tros moriria antes de emprenderla
y el mundo llegaria a su fin antes
de que hayamos hecho nada por
transformarlo. Como se ha sefialado
una y otra vez, es necesario trabajar
por la revolucién social, politica,
econdmica, cultural e ideolégica al
mismo tiempo que trabajamos por
la transformacién individual.
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Gramsci escribié: “En realidad la
clencia es también una superes-
tructura, una ideologfa.” (Citado
en articulo electrénico que produjo
Gustavo Fernindez-Colén en el
marco del didlogo Alex Fergusson
- Rigoberto Lanz con respecto a la
Misién Ciencia, el cual circulé por
redes de correo electrénico.)

La perfecta adecuacién es imposible
en la medida en que los mapas con-
ceptuales son digitales y el territorio
interpretado es andlogo (lo cual pue-
de ser ilustrado con la relacién que
hay entre una foto digital, que es
discontinua, y lo que ella representa,
que es continuo y a lo cual por ende
no puede corresponder), y en la me-
dida en que desde distintos puntos
de vista un distinto mapa es vilido.
Todo esto lo he discutido en detalle
en Capriles (en preparacién) y en
menos medida en Capriles (2004)
y otros trabajos. (Como todos sa-
bemos, para Foucault [1976, 1978]
y Deleuze [1980] las ciencias son
mis que ideologias: son la matriz
misma que hace posible y justifica la
existencia del poder.)

Desde la utilizacién inicial del
término en Sorel (2a Ed. 1922), el
mito era para dicho autor una red de
significados y un dispositivo de elu-
cidacién que nos ayudaba a percibir
nuestra propia historia. En particu-
lar, la “teorfa de los mitos sociales”
plantea que el mito es una creencia
de origen humano nacida de un
shock psicolégico y frecuentemente
ligada a la cuestién de los origenes
(en la medida en que debe motivar
a la accién en base a una genealogia

ejemplar). En vez de reenviar al
pasado como lo creyeron los primi-
tivistas, apunta a lo eterno. Se trata
de un conjunto, no de conceptos o
ideas, sino de imagenes motoras, de
modo que lo importante no es que
responda a lo que sucedié, sino que
produzca intuitiva y prerreflexiva-
mente todos los sentimientos que
puedan motivar a la realizacién de
una accién proyectada: tiene que ver
con lo que se producird y lo que se
intenta producir, aunque no se trata
de una prediccién precisa. Si es fe-
cundo, si responde a las aspiraciones
colectivas, si lo acepta la sociedad
entera o por lo menos una parte im-
portante de ella, el mito se renueva
a partir de s{ mismo: su socializacién
equivale a su sacralizacién. De mode
que el mito estd més alli de disyunti-
vas como verdadero-falso, bien-mal,
justo-injusto: o bien es fecundo y
genera una actividad sociopsicolé-
gica, o bien no lo es y no la genera.
Es por esto, entre otras cosas, que
Sorel no refuta el marxismo (aunque
denuncia su reduccionismo implicito
y su pretensién de predecir el futuro
de manera cientifica), sino que afir-
ma que el mismo se pretende cien-
tifico en la medida en que la ciencia
es un mito central de su época: el
mismo es mitico justamente en la
medida en que se pretende cientifi-
co. Por esto Sorel (1906) afirma que
el verdadero problema no es tanto
encontrar preceptos o incluso ejem-
plos, como poner en accién fuerzas
que puedan hacer que la accién se
ajuste a los preceptos v los ejemplos.
Al contrario de Pareto, Sorel no
considera que las creencias sean un
residuo irracional del cual hay que
desembarazarse, sino un motor a
implementar —siempre y cuando el
mito sea “auténtico” en la medida en
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que conduzca a un estado de cosas
deseable—. Es por esto que para
Sorel (1908), al igual que para este
trabajo, el “progreso” no era mis
que un mito de la burguesia —el
cual, hoy esta claro, nos ha llevado
al borde de la autodestruccién.

En el caso del mito que aqui presen-
to, el mismo debe impulsar a quienes
a él adhieran, no sélo a transformar
la sociedad, sino a liberarse del
“adherit” en el modo de “estar con-
dicionado por” —y por lo tanto a
liberarse de lo que hace que el mito
tenga fuerza—. En otras palabras, tal
como para Ashvagosha (el filésofo
indio del siglo II d.C.) habia que
usar el lenguaje para ir mds alld del
lenguaje, en este caso hay que usar
la fuerza del mito para hacer que los
mitos dejen de tener fuerza.

(Cabe sefalar que mi parcial coin-
cidencia con Sorel en este plano no
implica la aceptacién de su apologia
de la violencia extrema.)

Mi uso de este término no implica
la tesis segin la cual el autoengafio
es funcién de un topos ajeno a la
conciencia (como en la primera
tépica freudiana) o al ego (como en
la segunda tépica). Ver Capriles (en
preparacién).

En general, las tradiciones que,
como la dionisfaca, han estado
conectadas al monte Kailash: el shi-
vaismo en India, el zurvanismo en
Persia, el Bon en los Himalayas, el
taoismo en China, y mas adelante el
budismo tintrico y dzogchén en el
Centro de Asia, los Himalayas, In-
dia y China... etc. Para una discusién
mias amplia ver Capriles (en prepa-
racién), aunque hay discusiones
menos detalladas en otros de mis
trabajos. Alain Daniélou (1987),
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por su parte, muestra la identidad
entre dionisismo, shivaismo v el
culto egipcio a Osiris.

La extensién de la unidad conyugal y
de la unidad social basica de propie-
dad y control se ha ido reduciendo:
la tribu habrfa sido sucedida por el
clan, que habria sido remplazado
por la familia amplia, luego sucedida
por la familia nuclear —que recien-
temente en Occidente se dividio
con la proliferacién del divorcio—.
Puesto que la psique y el sentido de
“yo” v “lo mio” se estructuran en
base a las relaciones en que funcio-
namos, a medida que la extensién de
la unidad social bdsica de propiedad
y control se reduce, y vivimos en
sociedades cada vez mas divididas
por vallas, muros, puertas y canda-
dos, en las que guardias protegen la
propiedad, ¢l sentido de “yo” y “lo
mio” se concentra, como sucede al
calentar una solucién salina a medida
que el volumen del agua disminuye,
hasta alcanzar su extremo légico y
reduccién al absurdo en la crisis que
enfrentamos —con lo cual alcanza
su reduccion al absurdo la familia re-
ducida en la base de dicho sentido.

Como hemos visto, la phantasia
inconsciente es ms o menos lo mis-
mo que la sombra para Jung, pero
sin que la misma sea el remanente de
los estadios animales de evolucién.
En Capriles (1977, 1986, en prepa-
racién) afirmo que la misma es el
resultado de habernos transformado
el monstruo vergonzoso que perci-
b16 nuestra madre y otros otros al
castigarnos en la infancia: como ser
esto es tan doloroso e insoportable,
nos vemos forzados a proyectarlo en
otros, percibirlo como la naturaleza
de esos otros, y castigarlo y destruir-
lo en y como esos otros.
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Es bien sabido que, por influencia de
Jacques Derrida y Stanley Fish, entre
otros, en los EE.UU. (sobre todo en
las universidades) se considera como
“politicamente correcto” o “PC” el
no aplicar a otros etiquetas que se
refieren a grupos determinados de
individuos (y en particular aquéllas
que han se refieren a minorias de-
mogréficas adquirido connotaciones
negativas), y se designa como “poli-
ticamente Incorrecto” a quienes si
las emplean. Aunque esta iniciativa
es laudable, mis importante que
cambiar el lenguaje es superar la
confusién del mapa con el territorio
y el consiguiente condicionamiento
por los pensamientos: estar siempre
temerosos de emplear un término
refuerza nuestra creencia en que el
concepto que dicho término comu-
nica es algo malo.

En el original se lefa “molestados
por pensamientos,” pero el término
que se emplea por “pensamientos”
es el que se refiere a aquéllos que se
confunden con lo que ellos inter-
pretan y se toman como verdades o
falsedades absolutas. Por esto decidi
modificar el texto.

En el original, en vez de “criticamen-
te” se lefa “cientificamente.”

Hegel inventé la Aufhebung —una
negacién que incorporaba lo negado
y que representaba mayor verdad y
completud que lo que ella negaba—
para justificar su concepcién de un
constante progreso del espiritu. Este
tipo de negacién no se parece a nada
que podamos observar en nuestra
experiencia. En mis sucesivas criticas
de Hegel (Capriles, 1992, 1994, y la
versién mis resumida pero mas pre-
cisa, que es Capriles, en preparacién)
reconozco dos tipos de negacién: la
l6gica, que anula lo negado, y la
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fenomenolégica, que lo incorpora,
pero que representa Tayor engafio
—de la cual son ejemplos la “mala
fe” de Sartre (1980) y la “elusién”
de Laing (1961).

Segtn el Hadigah de Sana’i, al igual
que en el sutra original, los hombres
eran ciegos, mientras que en el
Mathnavi de Rumi (escrito siglos
después del Hadigah) no tenfan
problemas de visién, sino que se en-
contraban en la oscuridad. El quinto
hombre —el que confundié la cola
con una serpiente— no aparece en
las versiones sufies de la historia: fui
yo quien la incorporé aqui.

Desafortunadamente, no recuerdo
en cuiles de sus libros usé Alan
Watts este ejemplo.

Segtin esta historia transmitida por
los sufies un grupo de hombres
poseidos por el error fue al desierto
a pedir a Jests la palabra con la que
se podia resucitar a los muertos.
Después de negarse repetidamente a
ofrecerla, entendiendo que los hom-
bres en cuestién sélo aprenderfan
de la experiencia, Jests la ofrecié.
En la via de regreso, los hombres
comenzaron a dudar que Jests les
hubiese ofrecido la palabra correcta,
de modo que al ver un montén de
huesos decidieron ponerla a prueba.
Los huesos volaron por el aire, die-
ron forma a un esqueleto de tigre,
y se recubrieron de carne; tomando
vida, el tigre al que los huesos habfan
pertenecido los devoré a todos.

McTaggart creyé que esta tesis no es
compatible con la tesis hegeliana de
que las descripciones vy lo que ellas
describen son indistinguibles y son
ambas autocontradictorias. Ahora
bien, dada la forma como Hegel
definié “contradiccién” en este con-
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texto, el problema no parece existir.
En Capriles (1994, en preparacién)
por una parte he explicado cémo
entender esta tesis en términos de
mi propia filosoffa, y por la otra
he hecho patentes los errores de la
visién hegeliana, que fomenta todo
lo que habria que superar si la vida
en el planeta ha de seguir existiendo
y la humanidad ha de recuperar la
armonia.

Adoptando aparentemente con ello
un punto de vista metafisico, Bate-
son (1971) habla de “teleologia.”

Mi teorfa sistémica de la evolucién y
la historia humanas (Capriles, 1986,
1992, 1994, en preparacién), que no
fueron consideradas por Bateson,
es una aplicacién filogenética de la
interpretacién que hace Bateson de
procesos psicolégicos tales como las
psicosis y el alcoholismo en The Cy-
bernetics of Alcobolism (en Bateson,
1972). Lo mismo se aplica a mi cri-
tica de Hegel en las obras sefialadas
en esta nota.

En el Tibet, el Rey Mune Tsampé,
aplicando las ensefianzas de sus
maestros, intenté redistribuir la
riqueza de los tibetanos en tres oca-
siones consecutivas, hasta que final-
mente fue envenenado por su madre
en complicidad con la nobleza del
pais. Luego hubo repetidos intentos
de cambiar el orden existente, todos
los cuales fueron aplastados por las
fuerzas del orden imperante. Sin
embargo, muchas comunidades se
organizaron en base a principios
ecomunistas —como fue el caso
con la establecida por el maestro
de dzogchén Changchub Dorje (cf.
Namkhai Norbu, 1995).

En Occidente, se considera que
la designacién “de izquierda” se
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deriva del lado del auditorio donde
se sentaron los que esgrimian una
ideologia del tipo que ahora de-
signamos como “de izquierda,” en
una de las grandes asambleas de la
Revolucion Francesa. Sin embargo,
en el Oriente, desde mucho tiempo
antes se habfa asociado la izquierda
al igualitarismo: en las bacanales de
los tintricos “de la mano izquierda”
se mezclaban los miembros de to-
das las distintas castas y la princesa
se unfa al mendigo, vy los tintricos
realizaron repetidos intentos por
eliminar las diferencias econémicas
y sociales. Los Estados construidos
sobre principios tdntricos (como el
de los Newari en Nepal antes de la
invasién gorkba y el del Bhutdn a
raiz de las reformas introducidas por
la dinastfa actual) estin caracteriza-
dos por un alto grado de igualdad

socioeconémica.

En China, tanto taoistas como mi-
lenaristas budistas protagonizaron
revueltas sucesivas, algunas de las
cuales fueron exitosas por algin
tiempo, llegando a implantar nue-
vos goblernos que en un comienzo
trabajaron por la igualdad (pero que
en algunos casos terminaron trans-
formindose en nuevas dinastias:
la dinastia Ming fue surgié de una
revuelta que puso fin a la dinastia
mongola Ytan con el objeto de
traer al mundo al Buda del futuro,
Maitreya —en chino, Mi-lo Fo— ¢
implantar una nueva era de igual-
dad y armonia). Esto no fue mera
coincidencia: el Tantra Kalachakra
del budismo tantrico —al igual que
el Libro de los Ismaelitas y menos
explicitamente el Apocalipsis— pre-
dice ¢l advenimiento de un Milenio
final en el que reinarfan la igualdad,
la armonia y la comunién.
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En los paises 1sldmicos, los carmatas
ismaelitas siempre fueron conside-
rados como agitadores comunistas.
Alessandro Bausani (1988) escribe:

“Los ismaelitas, desde el principio
perseguidos como un peligro pu-
blico, se dispersaron por las varias
regiones del impero califal y ganaron
prosélitos hasta en las regiones mis
lejanas por medio de sus da’i (lite-
ralmente ‘el que invita a la Verdad”)
o propagandistas. Uno de ellos era
Hamdan Karmat, cuyos adeptos se
llamaron cdrmatas y, al decir de los
heresiégrafos musulmanes, propug-
naron ideas comunistas ganando
prosélitos ripidamente y poniendo
varias veces en peligro el imperio
abasida, hasta conquistar La Meca
en el 930... Durante los siglos X-
XIII la actitud del hombre medio
musulmin hacia los ismaelitas fue
comparable en cierto modo a la de
muchos burgueses actuales hacia el
comunismo.”

Los ismaclitas estuvieron implicados
en la revuelia de los esclavos negros
sanj en Kuwait (en la que estuvo
implicado Mansur el-Hallaj, el mis
famoso de los martires suffes, quien
fue un cirmata ismaelita) y en otras
revueltas de cardcter “izquierdista.”
La influencia de los ismaelitas dentro
del sufismo fue enorme: el maestro
de Rumi, Shams-1-Tabriz, habria sido
nieto de un lugarteniente de Hassan
Ibn el-Sabbah. Por dltimo, el sufismo
iranio y centroasidtico tomé del is-
maelismo su “mistica de la luz” (bajo
la direccién de Yvon Belaval, 1981)
—en la cual los elementos iranio-ku-
chano-tibetanos son evidentes.

Los cinicos y los estoicos en Grecia
atacaron instituciones tales como la
propiedad, el Estado v la familia (y
si bien los sucesores romanos de los
estoicos dejaron a un lado sus obje-
ciones en contra de la participacién
en el gobierno del Estado, humani-
zaron el derecho romano).
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