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1. Introduccion

Los distintos estudiosos de Ignacio Ellacuria coinciden en opinar que su
asesinato (16 de noviembre de 1989) truncé de manera abrupta un proyecto
filoséfico, teolégico y politico de liberacién. Once afios después de su asesinato
nos encontramos en una nueva coyuntura que nos permite reflexionar mis dete-
nidamente las posibilidades que nos ofrece su obra. Se han necesitado estos
once afios para recoger los escritos publicados e inéditos de Ellacurfa, sus esque-
mas de clase y otros apuntes. Ha sido una labor en conjunto, desde la publica-
cién de su obra péstuma Filosofia de la Realidad Histérica (1990), pasando por
la edicién de toda su obra (Escritos Politicos, 1991; Escritos Filosdficos, 1996 y
1999™; Escritos Universitarios, 1999; y Escritos Teoldgicos, 2000), sumando la
realizacién de por lo menos dieciséis tesis de licenciatura sobre distintos proble-
mas reflexionados por Ellacurfa desde la filosofia, la publicaciéon de un mimero
similar de articulos en la revista Estudios Centroamericanos, y dos tesis de docto-
rado, una de ellas ain en preparacién. Y esto solamente en nuestra universidad, no
digamos aquellos libros que van llegando a nuestra biblioteca tanto sobre su vida
como acerca de su obra, la cual abarca una gran diversidad de temas.

El presente trabajo de investigacién pretende ser un pequeifio alto en el cami-
no. Desde nuestra condicién de estudiantes, el objetivo de este ensayo es el de

* Cuando este ndmero se encontraba en imprenta, UCA Editores publico el
volumen III de los Escritos Filos6ficos. (N. del E.)
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pasar revista y hacer una recension sobre lo que hay de “Ellacuria después de
Ellacuria”. Inicialmente, esbozamos un proyecto que abarcaba la recension de
las dieciséis tesis de licenciatura, la investigacién de otros veintidés articulos en
la revista Estudios Centroamericanos, ocho articulos que estaban en la pagina
web de la UCA —no publicados en la revista ECA— y dos libros sobre Ellacuria,
pasando indiscutiblemente por los prélogos a sus distintas obras'. Evidentemen-
te, a medida que la investigacion avanzaba, nos vimos obligados a delimitar
bien nuestra drea de trabajo y nos enfocamos en los dieciséis articulos publica-
dos por la revista ECA que tratan a Ellacuria. Después de su recension, los
sistematizamos en tres bloques: los que exponen la teoria de Ellacuria; los que
utilizan a Ellacuria como referencia para reflexionar una problematica especifi-
ca; y los que hacen debate frontal a las tesis del mismo Ellacuria. Es correcto
sefalar aqui que la tesis doctoral del Doctor Samour y su estudio en el salén de
clase ha sido imprescindible para poder realizar esta revista con objetividad y
comprension en su cardcter de totalidad. En su momento aportamos nuestra
valoracion a este respecto.

La presentaci6n formal de nuestro trabajo consiste en dos apartados. El pri-
mero, meramente descriptivo, consiste en exponer someramente los textos elegi-
dos. Son pequefias elaborar recensiones sobre lo tratado en ellos, con la idea de
dar una nocién al lector acerca de lo que se ha escrito desde Ellacuria. El
segundo apartado consiste en mostrar los posibles didlogos de debate que han
nacido desde las distintas perspectivas de estudio de las tesis ellacurianas. Esta
segunda parte es fruto de la primera, y constituye basicamente las conclusiones
a las que hemos llegado después de la lectura sobre lo escrito desde Ellacurfa.
Esperamos haber cometido nuestro propésito y dar al lector pistas para futuras
investigaciones, sobre todo teniendo en cuenta que no hace falta inventar el
agua, es decir, que las futuras investigaciones no partan de la nada, sino que
tomen en cuenta el camino ya recorrido.

2. Lo que se ha escrito desde Ellacuria

A continuacién, presentamos en orden cronoldgico los distintos articulos que
exponen, refieren o confrontan el pensamiento filoséfico de Ignacio Ellacuria.
La metodologia es sencilla: se expone primero la fuente y después se hace una
breve recension, intentando dar una idea de la importancia del texto, la situacién
en que ha sido escrita y el contenido tratado. En ocasiones, se hacen otro tipo de
valoraciones criticas.

—Antonio Gonzalez, Aproximacion a la obra filoséfica de Ignacio Ellacuria
(ECA 505-506, Noviembre-Diciembre 1990, pp. 979-989).

Un elemento relevante de este articulo consiste en haber sido el primero en
publicarse (apenas a un afio del asesinato de Ellacurfa y compaiieros) y ofrecer
un panorama completo de la filosoffa de Ellacuria. Recordemos que ese afio
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Antonio Gonzilez habia estado preparando la edicién del libro péstumo de
Ellacuria Filosofia de la realidad histérica (UCA editores, 1990).

La tesis principal del articulo sostiene el aporte de Ellacuria a la constitucién
de una ‘filosofia de la liberacion’ que sea una ‘filosofia de la realidad histérica’
cuyo punto de partida seria la praxis histérica de liberacién. La base de esta
filosofia se encontraria en la filosofia de Zubiri. Contiene cinco titulos en los que
desarrolla los siguientes temas: Primero, el aporte de Ellacuria de “haber hecho de
la filosofia un elemento constitutivo de una existencia dedicada a la liberacién™, es
decir, una filosofia como modo de vida cuya funcién liberadora prima sobre la

funcién académica o sobre la mera transmisién de contenidos filoséficos.

Segundo, su formacién filoséfica, pasando por el neoescolasticismo, las filo-
sofias de Ortega y Gasset y Bergson, su encuentro en Innsbruck con Heidegger
y el existencialismo, hasta que conoce a Zubiri. Gonzilez establece, ademis, la
relacion entre la “filosofia de la liberacién’ y Zubiri en dos puntos: (a) el interés
de Ellacuria del novedoso tratamiento que hace Zubiri a la historicidad y el
posible didlogo que puede hacerse con la filosofia marxista, especialmente con
el materialismo histérico; y (b) la idea de esencia como estructura, pero como
estructura dindmica.

Tercero, el horizonte de la filosofia de la liberacion: la historia. Gonzilez
sefiala la inicial comprensién de Ellacuria de la filosoffa de Zubiri como un
‘realismo materialista abierto’, no atado al horizonte griego de la naturaleza,
sino en un nuevo horizonte donde “saber y realidad son en su misma raiz estric-
ta y rigurosamente congéneres™, donde la teoria de la inteligencia es punto
radical de partida de la filosofia de Zubiri, pero .admitiendo, el prius de la
realidad en la inteleccién®. Después del estudio de Estructura Dindmica de la
Realidad, Ellacuria entiende que para Zubiri en la historia se hacen presentes
todos los demas dinamismos de la realidad (la historia como ultimidad) y la
historia como “imbricacién entre realidad e inteligencia™. De aqui que la filoso-
fia deba ocuparse de lo tltimo de lo real, la realidad histérica.

Cuarto, la revision de las tesis de Marx, Hegel y Zubiri por parte de Ellacuria
para proponer que el objeto iltimo de la filosofia sea la realidad histérica. Ahora
bien, la realidad histérica presenta un cardcter de ‘praxis’ entendida como “la
totalidad del proceso social en cuanto transformador de la realidad tanto natural
como histérica”, “donde las relaciones sujeto-objeto no son unidireccionales™.
La filosofia de la liberacién quedaria entendida como momento de reflexién de
una praxis histérica de liberacién, como “actualizacién de las maximas posibili-
dades de lo real”. Y quinto, la reflexién ellacuriana de la relacién teoria-praxis
que encuentra respuesta en la historizacién de la inteligencia. Apoyado en la
teorfa de la inteligencia sentiente de Zubiri, Ellacuria demuestra: (a) el origen
social e histérico de la inteligencia; (b) el destino social e histérico de la inteli-
gencia; y (c) lo histérico como constitutive de la inteligencia. Por ello, “cual-
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quier filosofia debe tener conciencia de su propia historicidad, de la praxis so-
cial de la que surge, a la que sirve y en la que se mueve™.

Por iiltimo, Antonio Gonzilez concluye especificando que el ‘de’ de la “Fi-
losofia de la praxis histérica” tiene un caricter objetivo, en tanto que sefiala el
objeto, y un carécter subjetivo, en tanto que sefiala el punto de partida; por ello,
la praxis histérica es culminaci6n y principio del filosofar.

—Manuel Dominguez Miranda, lg;zdcio Ellacuria, filésofo de la realidad lati-
noamericana, (ECA 529-530, Noviembre-Diciembre 1992, pp. 983-998).

A tres afios del asesinato de Ellacuria, el autor nos muestra la concepcidn
que Ellacuria tiene del trabajo filoséfico desde la situacién ‘actual’ de América
Latina, y describe la metafisica de Ellacuria como un realismo materialista abierto,
desde la nueva concepcién de inteligencia y de realidad de Zubiri.

A nuestro criterio, el principal mérito de este articulo consiste en la descripcion
de la idea de filosofia que Ellacuria tiene para América Latina. A partir de los
textos “El objeto de la filosofia” y “Funcidn liberadora de la filosofia”, Dominguez
esboza la naturaleza, objeto, funcién y posibilidad de la filosofia latinoamericana
en Ellacurfa y concluye que “por esto no se identifica el pensamiento de Ellacuria
con la bisqueda de caracteristicas peculiares o exclusivas a una ‘filosofia latinoa-
mericana’.

Para él, cualquier filosofia no podia ser otra cosa que la actualizacién, en una
determinada época y situacion cultural, de los objetivos, funciones y caracteristi-
cas que son esenciales a toda filosofia™, de tal manera que Ellacuria se referia
siempre a una filosofia a secas y pocas veces a una filosofia latinoamericana. La
tarea de la filosofia tendria las siguientes caracteristicas: (a) la realidad historica
como objeto de la filosofia; (b) la realidad histérica no excluye necesariamente
la realidad transhistérica: Dios; y (c) la filosofia es iluminacién teérica de los
procesos sociales ya que encarnan la realidad histérica. De esta forma, se conci-
be la filosofia como un momento de la praxis, pero con una tarea eminentemen-
te ética: “no se puede estar del lado de la opresion y de la injusticia, pues éstas
reprimen la verdad y retrasan, o impiden totalmente, las dindmicas historicas
hacia la perfeccién de la humanidad™", que necesita el reconocimiento de sus
exigencias especificas, a saber: el rigor técnico-metodolégico y la adecuada ubi-
cacion del filésofo frente a la realidad, de lo contrario esperaria una labor estéril
y contraproducente.

La funcién liberadora de la filosofia, en su doble capacidad (critica y creado-
ra), va orientada principaimente a la ideologia dominante, o mejor dicho contra
la ideologizacién (ocultamiento y distorsién de la realidad), para des-ocultar y
construir un nuevo lenguaje o ideologia''. Resalta la idea que la vehiculacion de
las ideas de liberacién estd en manos de las debidas fuerzas sociales, donde al
filésofo no le corresponde la realizacion de la politica, sino la reflexion desde el
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verdadero sujeto de liberacion: “las fuerzas sociales que, conscientes de la inhu-
manidad que encierra la opresion, reaccionan contra ella”'?. Concluye el autor que
para Ellacuria, cualquier intento de filosofia latinoamericana de inspiracién cristia-
na tiene que ser ‘filosoffa de la liberacién’, a manera de no caer en defender un
status quo e ideologizar una situacién de opresion.

El otro tema que Dominguez trata es acerca de la metafisica de Ellacuria. En
este punto aclara la relacion Ellacuria-Zubiri. Ellacuria fue discipulo, colabora-
dor y amigo intimo de Zubiri, pero no fue simplemente un repetidor mis de
Zubiri: “no repeticién exacta, sino reelaboracién en orden a resolver problemas
que se presentan en la realidad latinoamericana”". Dicho esto, describe las ca-
racteristicas de su metafisica en tres puntos: hacia un nuevo realismo, inteligen-
cia sentiente, y dinamicidad y poder de lo real. Si bien vio en Zubiri un realismo
materialista abierto, la preocupacién de Ellacuria fue la reflexion del caricter
histérico de la realidad, de tal manera que fuera una (unidad fisica de todo lo
real), dindmica (dialéctica en algunos procesos sociales), estructural (compuesto
de notas en respectividad) e histérica.

—Rafael Diaz-Salazar, La critica cristiana a la civilizacion del capital, Aporta-
cion de la Doctrina Social de la Iglesia a la construccion de un nuevo socialis-
mo. (ECA 541-542, Noviembre-Diciembre 1992, pp. 999-1014).

Hemos incluido este articulo por la utilizacién consciente del autor del térmi-
no ellacuriano “civilizacién del capital” en contraposicién a “civilizacion de la
pobreza”'. Sin embargo, el autor prescinde totalmente del pensamiento de
Ellacuria y utiliza las tesis de la Doctrina Social de la Iglesia para pensar la
construccién de un nuevo socialismo sobre la base de la democracia econdmica.
Por esto, este articulo carece de importancia segiin nuestros intereses.

— Carlos Acevedo, El legado filosdfico-politico de Ignacio Ellacuria, (ECA
541-542, Noviembre-Diciembre 1993, pp. 1089-1107).

Articulo extenso en el que el autor trata los siguientes cuatro puntos: (a)
sefialar la influencia de la metafisica de Xavier Zubiri sobre ¢l pensamiento
maduro de Ignacio Ellacuria, asi como su talante socratico de quehacer filoséfi-
co; (b) exponer el método fundamental con que Ellacuria procedi6 a lo largo de
su reflexion filoséfica; (c) la propuesta de realidad histérica como objeto de la
filosoffa; y (d) los rasgos fundamentales de que para Ellacuria serfa una filosofia
de la liberacion.

En este articulo, Acevedo retoma algunas aseveraciones de Dominguez Mi-
randa y de Antonio Gonzilez. Del primero, la idea que Ellacuria no repite a
Zubiri nada mds, sino que se permite una creativa reelaboracion de su filosofia
de cara enfrentar los problemas radicales de América Latina”. Ademads, sefala
que “ciertamente, Ellacuria no produjo una filosoffa original en el sentido de un
organon conceptual propio o de un sistema filosofico estrictamente tal. Su 6rga-
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no conceptual es, en lo fundamental, el de Zubiri”'%. De Antonio Gonzilez,
retoma la idea de que el legado de Ellacuria no consiste tanto en una filosofia
concreta, sino en su modo de hacer filosofia, y lo cita: “no cedié a la moda
jamas, no hablé ni escribié en busca de popularidad o de recompensa material
alguna, no buscé halagar a nadie y menos a si mismo, buscé con todas sus
fuerzas no auto-engafiarse”"’. Desarrolla asi el valor teorético y el valor ético del
filosofar, sefialando en su debido momento los matices de la politicidad de Ia
filosofia. Aqui también reconoce que Zubiri realizé un pathos miés esclarecedor
que transformador™. '

Por otro lado, sobre la posibilidad de una filosofia cristiana en Ellacuria, Acevedo
retorna el sefialamiento de Rodolfo Cardenal de que Ellacuria fue més tedlogo que
filésofo, y esto por la simple razén que “para América Latina era més urgente la
teologia para una praxis mds eficaz de liberacién”". Sin embargo, aunque en un
nivel prixico-existencial fuera més necesaria la teologfa, era formalmente filoséfi-
co, sobre todo en virtud de su apertura metafisica intramundana a la realidad
transmundana (Dios). Sobre este punto concluye: “sin embargo no hubo nunca
en este planteamiento un dpice del esquema escoléstico de la filosofia como
ancillae theologie™, sosteniendo la filosofia como saber auténomo.

Otro aporte de Acevedo que da luces para conocer bien a Ellacuria, es su
tratamiento acerca del método filosofico de Ellacuria. Para éste habia que ate-
nerse a los hechos reales™ y renunciar a la inteligencia era un suicidio intelec-
tual. La pregunta metodolégica fundamental consistia en cémo actualizar la rea-
lidad en la inteligencia, donde claramente sefialaba una doble via metodolégica:
la via de realidad y la via de verdad. Acevedo prolonga este andlisis sefialando
la prioridad epistemolégica de la realidad y el método de la filosofia de partir de
los datos de las demds ciencias y saberes.

Los otros dos puntos (el objeto de la filosofia y la funcién liberadora de la
filosofia) los expone un tanto mas tradicionalmente. Sin embargo, innova al incor-
porar el constitutivo caricter bioldgico-sentiente de la realidad (la base bioldgica de
la realidad humana) y la inteligencia como un summum de realidad, retomando
otros textos de Ellacuria, sobre todo en su acompafiamiento a la antropologia de
Zubiri*, En su trato de la Funcion Liberadora de la Filosofia, Acevedo recuerda
que Ellacuria, en contraposicién a Heidegger senala ““;por qué existe nada en vez
de ente?”®. Su iiltima novedad es el sefialamiento de que Ellacuria entendia las
‘mayorias populares’, entre otras cosas, como principio de correccion epistemoldgica
y ética de la praxis liberadora; sobre todo resaltando la diferencia entre liberali-
zacion (via de los pocos fuertes) y liberacién (camino de las mayorias)™.

—Héctor Samour, Historia, praxis y liberacion en el pensamiento de Ignacio
Ellacuria, (ECA 541-542, Noviembre-Diciembre 1993, pp- 1109-1127).

Este articulo aparecerd casi en su totalidad en una recopilacién de textos
sobre Ellacuria®, s6lo que de manera actualizada. Pretende ser un resumen del
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pensamiento filoséfico de Ellacuria y esclarecer su proyecto de elaborar una
filosofia de la liberacion como momento teérico especifico de una praxis de
liberacién®. Recorre distintas teméticas: Primero, la relacién Zubiri-Ellacuria,
resaltando el esfuerzo intelectual de Ellacuria de “continuar, aplicar o historizar
el pensamiento zubiriano en el contexto latinoamericano™?’. Ello le lleva al autor
a sumarse a las apreciaciones de Dominguez Miranda de que Ellacuria no busca
una ‘filosofia latinoamericana’ de caracteristicas peculiares, sino de ser filosofia
nomds, pero a la altura de los tiempos, reconociendo que la filosofia pura de
Zubiri era apta para pensar filos6ficamente la liberacién.

Segundo, la afirmacién de Ellacuria de tener la realidad histérica como obje-
to y horizonte de la filosoffa. En este punto, el autor insiste en depurar la tergi-
versacién del pensamiento ellacuriano de ser un realismo naturalista al estilo
griego y discute la fundamentacion del cardcter de Ia historia como summum de
realidad, como “unidad més englobante y manifestativa de la realidad™®. Terce-
ro, analiza el concepto ‘historia’ como caricter de la praxis. Por praxis entiende
“la totalidad del proceso social en cuanto transformador tanto de la realidad
natural como histérica™®. Sefiala el cardcter metafisico de la praxis histérica
como praxis de liberacién. Al mismo tiempo, confronta esta concepcién de rea-
lidad histérica ante la concepcién moderna y postmoderna de historia, sobre
todo frente a la afirmacién de Fukuyama del ‘fin de la historia’. Dird que para
Ellacuria el final de la historia se puede pensar desde tres perspectivas: (a)
fisicamente, como cambio de las condiciones csmicas, que no le compete a la
realidad histérica y que no estd en manos de la humanidad hacerle frente; (b)
desde la posibilidad de la humanidad de autodestruirse, lo que sugiere una respon-
sabilidad ética; y (c) desde la perspectiva ‘maltusiana’, en tanto que los consumido-
res de recursos aumentan en proporcién mayor que la renovacién de esos recur-
sos, debilitando las posibilidades histéricas de hacerse cargo de la misma histo-
ria*’. Aqui entran también las apreciaciones que Ellacuria hace a la ‘civilizacién
del capital’ en sus componentes materiales, econémicos y socioculturales de
alienacién, En contrate, la ‘civilizacién de la pobreza’ que promueve la humanizacién
de la realidad histérica (material, econémica y socio-cultural).

Cuarto, la definicién del concepto de ‘libertad’ para Ellacuria y su relacién
con la naturaleza: la libertad como libertad ‘de’, ‘en’ y ‘desde’ la naturaleza®.
La liberacion seria, entonces: (a) un proceso de posibilitizacién para que los
hombres sean actores y autores de su propia realidad histérica; (b) que en lo
personal se manifiesta como un proceso de ‘conversién’, y en lo social como un
proceso de ‘transformacién’ o ‘revolucién’; y (c) no s6lo proceso, sino proceso
colectivo, a diferencia de la ‘liberalizacién individualista’ que escinde la totalj-
dad de la realidad en favor de unos cuantos®. Y quinto, el autor concluye sefia-
lando trece elementos de la dimensién ética de Ia filosofia en América Latina.
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—Rolando Alvarado, Ignacio Ellacuria: de la liberacion de la filosofia a la
filosofia de la liberacion, (ECA 541-542, Noviembre-Diciembre 1993, pp. 1129-
1142).

El autor ofrece una clave de lectura “que respete ese doble cardcter de la
produccién filoséfica ellacuriana’™, a saber: la inspiracién zubiriana en el pen-
samiento filoséfico de Ellacuria y su la originalidad de Ellacuria. Hablamos
pues de dos niveles:

Primero, sobre la inspiracién zubiriana en Ellacuria se refiere especificamente
a su articulo La superacion del reduccionismo idealista en Zubiri™. Este
reduccionismo consiste en lo que Zubiri llama la entificacién de la realidad y la
logificacién de la inteligencia, como modos idealistas en los que ha incurrido la
historia de la filosofia desde Parménides. Ante esto, Ellacuria propones las cinco
grandes lineas en que Zubiri supera tal ‘idealismo’: la reificacién del ente; la
inteligizacién del logos; la reintegracién e historizacién del hombre; la des-
naturalizacién de la historia; y la des-objetivacién de Dios en la fundamentacién
de la praxis humana®.

Segundo, la originalidad de Ellacuria consiste en reelaborar la filosofia de
Zubiri para enfrentar los problemas de América Latina. Destaca aqui, su visién
de la politicidad de la filosofia.*. La politicidad de la filosofia queda fundamen-
tada desde los tres modos en que la filosofia se entiende a si misma, siguiendo a
Zubiri: como saber acerca de las cosas; como direccién para el mundo y para la
vida; y como forma de vida que, por tanto, acontece’’. Para Ellacuria en cada
uno de estos modos estd intrinsecamente una referencia a lo politico. Ellacuria
distingue entre filosofia de la politica, que estudia lo politico, y filosofia politi-
ca, que consiste en reconocer la dimensién politica de toda filosofia. La falsa
politicidad de la filosofia puede presentarse cuando: subordina la filosofia a
intereses que no le competen, como obtener el poder; se hace una superficializa-
cién inmediatista de los temas; se utiliza el filosofar segtin su efectividad inme-
diata y directa; es acritica frente al acontecer politico; y cuando considera el
filosofar formalmente auténomo a lo politico. El autor nos recuerda que si
Ellacuria fue lo bastante detallado y concreto para sefialar lo que no deberia ser
la politicidad de la filosofia, fue lo bastante amplio y general para caracterizar lo
que si deberia ser su verdadera politicidad™, a saber, segiin su efectividad.
Politicidad equivale entonces a efectividad, en cuanto pide que “sea un pensar
que surja desde una situacién concreta y que esté anclado en la totalidad de lo
real”. Es una efectividad de cardcter social, en tanto que nosotros como la filo-
sofia estamos vertidos hacia los demés. El objeto y punto de partida del filosofar
seria, por tanto, la praxis histérica.

La dimensién politica de la filosofia responderia a tres momentos: el teoréti-
co, ¢l praxico y el histérico; en otras palabras, la inteligencia teorética, la inteli-
gencia préctica y la inteligencia histérica®. Por esta dimension politica intrinse-
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ca, el filésofo debe estar consciente del ‘desde dénde’ hace filosofia. Ellacuria
se situd ‘desde’ la praxis histérica de liberacién®. Por iltimo, el autor enumera
las implicaciones de la dimensién politica de la filosofia: reconocer la dimen-
sion politica intrinseca de todo filosofar; desear que la filosoffa realice esta
dimension eficazmente; estar consciente de que la dimension politica del filoso-
far se puede actualizar como de modo opresor o de modo liberador, emancipa-
dor; y la afectacién de la dimensién politica en el filésofo debe actualizarse
como siendo un ‘intelectual inserto’, cumpliendo el “hacerse cargo de la reali-
dad, cargar con la realidad y encargarse de la realidad”, como afirmaba Ellacuria*'.

—Antonio Gonzilez, Orden mundial y liberacién, (ECA 549, Julio 1994, pp.
629-652)

Este articulo intenta fundamentar la posibilidad de un vinculo social que
permita pensar la sociedad mundial. En él, la filosofia de Ellacuria ha sido
tomada como referencia explicita en tres ocasiones: las notas de pie de pagina 2,
19y 20*. La primera utiliza la filosofia de la realidad hist6rica de Ellacuria para
desmitificar las tesis del fin de la historia. Sefiala: “la historia, como dinamismo
de apropiacién de posibilidades, solamente se terminard con el fin de la especie
humana™. La segunda y la tercera referencia a Ellacuria es para hacer una
valoracién ética de la configuracién mundial actual: el capitalismo. Desde el
articulo Utopia y Profetismo desde América Latina®, Antonio subraya la critica
de Ellacuria a la ‘civilizacién del capital’: “ello lleva naturalmente a pensar que
los niveles de desarrollo y consumo de los pueblos mds ricos solamente son
posibles si se mantiene esta desigualdad radical en el seno de la humanidad,
pues los recursos del planeta no son de hecho suficientes para que esos niveles
sean universalizados™*.

—Héctor Samour, Marco tedrico-prdctico para la construccion de un orden
democratico en El Salvador (ECA 543-544, Enero-Febrero 1994, pp. 33-55).

Este articulo también cita a Ellacuria como referencia en dos ocasiones ex-
plicitamente: en su diagndstico de la ‘democracia’ en El Salvador y en su diag-
néstico de las ‘masas’ populares. La primera hace referencia al articulo de
Ellacuria “La fachada democrética™. Dice: “en El Salvador la democracia nun-
ca logré realizarse incluso en el periodo de la guerra donde fa ‘fachada demo-
crtica’ era un componente de la estrategia de contrainsurgencia”. La segunda
referencia hace alusién al articulo “La cuestién de las masas™’. Reconoce la
debilidad y atomizaci6n de la sociedad civil “cuyas causas hay que buscarlas en
la guerra, en los programas de ajuste estructural de corte neoliberal, y en los
errores cometidos por las organizaciones politico-militares del FMLN”. La criti-
ca de Ellacuria al FMLN consiste en que irrespetaron “la identidad cultural, de
raiz profundamente cristiana, forzandoles a entrar en un proceso de militancia
politica que no estaban preparados. Se les traté de imponer el marxismo-leninis-
mo, como interpretacién cientifica e indiscutible de la realidad social, de tal
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manera que a 1981 ya no existian organizaciones populares ni ningiin otro mo-
vimiento social. Creci6 la milicia del FMLN, pero qued6 abandonada la pobla-
cién”, la cual terminé por reunirse en sectas, en el dmbito religioso; en sindica-
tos y cooperativas en una reforma agraria contrainsurgente, en el 4mbito social;
y en acciones de partidos politicos de derecha. Con esto concluye que no hay
que seguir recetas de arriba o de afuera, sino partir de la misma autonomia de
los movimientos sociales.

—Heéctor Samour, Critica radical al neoliberalismo (ECA 552, Octubre 1994,
pp. 1069-1101).

Este articulo también toma de referencia a Ellacuria en tres ocasiones: las
dos primeras para criticar el concepto liberal de libertad, y el tercero para valo-
rar éticamente el actual capitalismo como no universalizable. En la critica al
concepto liberal, el autor cita dos fuentes de Ellacuria: “En torno al concepto y
a la idea de liberacion” y “Filosofia de la realidad histérica”®. Desde ellos
resalta la critica de Ellacuria del concepto liberal de libertad como unilateral, fun-
dado en la propiedad privada y la riqueza, y su propuesta de, en cambio, un “con-
cepto integral de libertad referido a los pobres y a la pobreza y que se concrete
histéricamente como proceso de liberacion”. La tercera fuente que utiliza de
Ellacuria es su articulo Utopia y profetismo desde América Latina® para poner
en evidencia la “malicia intrinseca del capitalismo™ y su carécter no universalizable.
Ademas, el sefialamiento que América Latina es el “lugar privilegiado para la
universalizacién de un futuro utépico”.

—Omar Serrano, El método de historizacion de los conceptos de Ignacio
Ellacuria, (ECA 553-554, Noviembre-Diciembre 1994, pp. 1245-1249).

Debido a su extension, este no es propiamente un articulo sino un comenta-
rio. El autor sostiene que el método de historizacién “es una manera de combatir
los presupuestos filoséficos de la historia, que en sus consecuencias reales, siempre
condenan a las grandes mayorias empobrecidas™. Sobre la base de tres escritos
de Ellacuria®!, el autor retoma los términos ellacurianos: ‘concepto histérico’,
como concepto operativo a diferencia del concepto abstracto, universal, de las
ideologias dominantes; ‘historizacién’ como principio de des-ideologizacién y
principio de verificacién en el tiempo. Con ello, el método de historizacién de
los conceptos tiene las siguientes funciones: (a) verificar si un concepto da de si
en la realidad; (b) descubrir si ese concepto esta al servicio de los grupos privi-
legiados que reivindican ese concepto; (c) identificar los condicionamientos que
impida la realizacién del concepto y cuales los que lo ponen en marcha; y (d)
cuantificar el tiempo prudencial para constatar un grado aceptable de cumpli-
miento (deber ser)*. Por dltimo, el autor se pregunta por los fundamentos que
utiliza Ellacuria para sostener la tesis de que esta tarea de historizacién de con-
ceptos deba hacerse ‘desde’ las mayorias populares: Primero, porque en todo
pensamiento de tipo estructural (Aristételes, Santo Tomas, Hegel, Marx, Zubiri),
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la unidad es anterior a las partes y cita a Zubiri: “la unidad domina, es un prius.
respecto de la posicién de cada nota aisladamente considerada™; en cambio, en
el capitalismo estd claro el predominio de la parte sobre el todo, de la menor
(disgregadora) sobre la mayor. Y segundo, en el ambito epistemoldgico, porque
nos vemos obligados a optar “por el que creemos es el mejor lugar para cono-
cer™™. Dice: “estd mas cerca de la verdad quien se sitia desde las mayorias
populares, y no desde la clase dominante que ideologiza los conceptos de acuer-
do a sus fines”.

—Roberto Valdés, La evolucion del pensamiento filosdfico de Ignacio Ellacuria,
(ECA 577-578, Noviembre-Diciembre 1996, pp. 1029-1047).

Este articulo adquiere relevancia por ser el primero en esbozar posibles li-
neas para hablar de una evolucién desde el joven Ellacuria hasta el Ellacuria
mds maduro. Los articulos precedentes han sido resiimenes del pensamiento
filos6fico de Ellacuria desde su encuentro con Zubiri. Este, en cambio, se atreve
a tratar de encontrar los intereses del joven Ellacuria. Nuestra apreciacion al
respecto, desde la lectura de la tesis doctoral del Dr. Samour, es que si bien el
autor ha ofrecido textos y pistas de los posibles intereses juveniles de Ellacurfa,
no ha logrado ‘acertar’ en sus conclusiones, es decir, las citas estdn bien pero no
las conclusiones a las que llega a partir de tales citas. Sin embargo, presentamos
aquf el resumen de sus tesis.

El autor aclara que no tiene por objetivo presentar la evolucién completa del
pensamiento de Ellacuria, sino en resaltar que Ellacuria tuvo un proyecto filoso-
fico inicial que luego abandond en pos de una teologia de la revolucién y una
filosofia politica. Para Valdés, Ellacuria desde sus 25 afios tuvo un proyecto
filos6fico ‘bien determinado’ que consistia en sentar las bases para una nueva
filosofia cristiana®™. Esto es pensable en tanto que para Ellacuria, “el cristiano no
tenia suficiente con su cristianismo como respuesta intelectual y como actividad
vital™’. En esta bisqueda de Ellacuria, Valdés distingue dos periodos: de 1955 a
1963 y de 1963 a 1967. El primero de ellos es la insercién de Ellacuria en el
neotomismo. Como neoescoléstico, Ellacuria se perfilé en la linea de avanzada
en la Iglesia Catélica de ese entonces. Sin embargo, resalta el interés de Ellacuria
de hacer una sintesis entre la filosofia tomista y las filosoffas contemporaneas,
sobre todo la de Ortega y Gasset. La conciliacion que proponia era establecer
una complementacién jerdrquica. Ellacuria admiraba en Ortega “su vitalismo y
su vision dindmica de la realidad y en particular de la historia que tanto contras-
taban con el esencialismo y el inmovilismo aristotélico-tomista”®. Elogia el
autor la audacia de Ellacuria de valorar positivamente a Ortega cuando éste era
piiblicamente temido por la Iglesia espafiola y por proponerse hacer su propia
sintesis de filosofia cristiana. En el segundo periodo Ellacuria ya conoce la
filosofia de Zubiri y ve en él, segiin Valdés, “la posibilidad de una filosofia
cristiana trans-escoléstica y trans-existencialista™. Debido a su contacto con
Zubiri, Ellacuria ya no tenia por qué “recurrir ni a la filosofia tomista ni a la
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filosofia existencialista”. Mas adelante, sostiene Valdés que la problemitica de
la filosofia cristiana vuelve a aparecer en Ellacuria cuando un curso de introduc-
cién a la filosofia a los futuros sacerdotes de Bilbao.

Valdés prosigue sefialando la evolucién siguiente del pensamiento de Ellacuria
hasta 1972. Para ello dice que Ellacuria, siempre con el fin de servir intelectual-
mente a la Iglesia, deja el proyecto de filosofia cristiana por dos razones: primero,
para tratar el tema de la ‘teologia de la revolucién’™, tras un curso que imparti6 en
1968 en Medellin; y, segundo, porque se dedicé a trabajar més de cerca con y
sobre Zubiri, muestra de ello es la publicacién de siete articulos sobre Zubiri en ese
periodo®. Hacia 1971, tras una charla sobre “filosofia y politica” Ellacuria vuel-
ve a la filosofia con nuevos intereses, en la apreciacién de Valdés.

Como expresamos al inicio, las tesis de Valdés no se sustentan a partir de las
citas que retoma, deja de fuera dénde entra su “Filosofia de la realidad histori-
ca”, que si bien es publicada péstumamente por Antonio Gonzalez hasta 1990,
fue redactada en 1976. Por su parte, el doctor Samour critica que no est4 claro la
bisqueda expresa de Ellacuria de una ‘nueva filosofia cristiana’ ni antes ni
después de conocer a Zubiri®, ademis que tampoco es adecuado mezclar los
saberes ¢ intereses filosoficos con los teoldgicos para determinar la evolucién
‘intelectual’ de un hombre polifacético.

— Ricardo Roque Baldovinos, Los escritos estéticos de Ignacio Ellacuria, (ECA
577-578, Noviembre-Diciembre 1996, pp. 1052-1055).

Es un comentario donde el autor hace referencia a los siete articulos de
reflexi6n estética escritos por Ellacuria entre 1955 y 1963, y publicados en
Escritos Filoséficos I (UCA editores, 1996). Reconoce la influencia de Angel
Martinez en Ellacuria y seiiala la preocupacién del mismo de reunir los temas
poesia, filosofia y religién. Ellacuria estd especialmente preocupado por la re-
presentacion artistica de la dimensién religiosa.

Tal vez un aporte importante de este comentario es la referencia al prélogo
que Ellacuria escribié y que “por razones de orden editorial” no aparecio en los
Escritos Filosdficos I®. En él, Ellacuria dice: “pocas cosas tan necesarias en El
Salvador como Ia poesia. Estamos tan atrapados por la materialidad de la exis-
tencia cotidiana y por la unidimensionalidad de la dimension politica-militar,
por la urgencia de la accién efectiva, que se va reduciendo nuestro ser y se va
deshumanizando la condicién nacional como forma particularizada de la condi-
cién humana”. Ademis, su visién de la ‘razén poética’ que nos ayuda “a com-
prender lo que en realidad de verdad estd pasando en el pais”.

—Antonio Gonzélez, Fundamentos filosdficos de la civilizacién de la pobreza,
(ECA 583, mayo de 1997, pp. 417-426).

En este articulo el autor reflexiona los fundamentos de lo que Ellacuria lla-
mé ‘civilizacin de la pobreza’ como modelo alternativo de la ‘civilizacién del

@n

Realidad 83, 2001




capital’, de cardcter universalmente inviable e intrinsecamente excluyente. Ubi-
ca su reflexién desde el debate contempordneo entre las éticas del discurso de
Apel y Habermas y las éticas de la liberacion de Dussel y Ellacuria. Al contra-
poner a Apel con Ellacuria, dice: “Ambos pensadores constatan que la forma
occidental de vida no es universalizable. Aunque Ellacuria, a diferencia de Apel,
no proviene de una tradicion kantiana de la universalizacion como criterio mo-
ral, citando explicitamente a Kant. Para ambos fil6sofos, la universalizacién de
la forma de vida occidental causarfa una crisis ecoldgica tan profunda que harfa
practicamente imposible la sobrevivencia de la humanidad sobre la tierra™™.
Ambos autores extraerian conclusiones diferentes. Baste reconocer que “mien-
tras la ética de la liberaci6n parte de los pobres, la ética del discurso parte de las
comunidades de comunicacién realmente existentes™.

Después de definir la necesidad de una ‘civilizacién de la pobreza’, donde
haya posibilidades de supervivencia para todos, retomando el planteamiento de
Ellacuria®, Antonio Gonzilez se dedica fundamentar filoséficamente una alter-
nativa de sociedad. Dice: “Desde la perspectiva de la ‘civilizacién de la pobre-
za’ es posible, en cambio, la pregunta sobre si todos los presupuestos del didlo-
go son aceptables™ . Su fundamentacién es una sintesis de su libro “Estructuras
de la praxis”, una prolongacion del pensamiento de Zubiri, desde una alteridad
radical en los actos donde la realidad se actualiza en la inteligencia como ‘de
suyo’: “la alteridad, en este sentido, no es una experiencia contingente, sino un
caracter ineludible de todo acto humano. Por eso, la alteridad puede ser conside-
rada como un momento trascendental de nuestros actos”™. Y prosigue definien-
do el lugar de la razén en las estructuras de la praxis, o mejor dicho, del uso
praxico de la razén: “Esta eleccién no es arbitraria, sino que pende de lo que
pensemos que son las cosas con independencia de nuestra experiencia™; y més
adelante: “La razén no es un momento extrinseco a nuestra praxis, sino una
dimension constitutiva de ella, pues cualquier opcién entre diversas posibilida-
des exige un uso practico de la razén™™.

Entonces se pregunta por el principio de universalizacién, dice: “El ‘princi-
pio de universalizacién’, considerado desde esta perspectiva, no es un intento
etnocéntrico de imponer mis propias categorias a los demds. Es méas bien el
resultado de un dinamismo racional que tiende a poner a mi persona, mis intere-
ses y mis categorias en el mismo plano que las personas, los intereses y las
categorias de Jos demis””'. Ante la pregunta de qué diferenciaria este plantea-
miento del de Kant, responde: “Es interesante recordar que Kant habia hablado
de un ‘hecho de la razén’. También aqui hemos procedido a analizar la razén
practica como un hecho. Sin embargo, en la filosofia de Kant, el hecho de Ia
razén aparece como una simple conciencia inmediata del deber. En cambio,
nuestro analisis de la razén como hecho nos ha mostrado algo muy distinto. El
hecho de la razén no es una conciencia inmediata del deber, sino un dinamismo
que surge a partir de aquella alteridad que encontramos en todos nuestros ac-
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tos””. En otras palabras, mientras para Kant la razon es un a priori, para Zubiri
es un a posteriori, una marcha desde la alteridad radical en la aprehension.
Entonces, la ética queda fundamentada: “el dinamismo de la razén prictica re-
presenta ya una obligacién primordial: la de situar a las demés personas en el
mismo plano que la propia persona””, ademds, que “la razén préctica es inde-
fectiblemente una razén histéricamente situada™.

El autor concluye: “Aqui no hemos abandonado la praxis, ni siquiera en
nombre de una metafisica de la vida: Hemos permanecido en el anilisis de la
praxis, y hemos encontrado en la razén préctica un hecho ético. Y esta razén no
fue considerada como una facultad, sino simplemente como un acto director de
nuestra opcién de posibilidades. En la praxis misma encontramos estructuras
éticas que la puedan guiar. (...) Desde la perspectiva de una ética praxeolGgica
es posible cuestionar la forma de vida occidental, en la medida en que no es
universalizable. (...) En cambio, una ética praxeolbgica tiene que esbozar la
utopia de una civilizacién de la pobreza. Esta utopia no es una simple visién
ideal, sino el intento real para hacer compatibles las formas de vida de todos los
seres humanos en un planeta mds justo™”,

~Sajid Herrera, El aporte de la filosofia latinoamericana a los derechos huma-
nos, (ECA 589-590, Noviembre-Diciembre 1997, pp. 1157-1168).

El autor pasa revista de algunos pensadores latinoamericanos como Zea, Miré
Quesada, Serrano Caldera, Boff, Rojas, Ellacuria y Dussel para visualizar “el
aporte que la filosofia gestada en Latinoamérica ha ofrecido a las teorizaciones
de los derechos humanos en los iltimos afios™”, especialmente en las dltimas
tres décadas. Sus reflexiones abarcan desde la pregunta por la posibilidad de una
filosoffa latinoamericana, caracterizada principalmente por dar respuesta y bus-
car fundamentos a una situacién “cargada de procesos de dependencia y proce-
sos de liberacion™”’; el abordaje del problema de los derechos humanos como un
problema mas radical entre teoria y praxis; la situacién de los derechos humanos
en Latinoamérica y el aporte de fundamentacién filoséfica: Lo humano y lo
colectivo como punto de partida, el paso de la concrecién a la universalizacién,
y su actualizacién en un horizonte postmoderno.

En concreto, el aporte de Ellacuria a la teorizacién de los derechos humanos,
reconocido por el autor, consiste en su método de ‘historizacién de los concep-
tos’. La propuesta metddica de historizacién de los conceptos consiste en “veri-
ficar, constatar y examinar las condiciones reales de los derechos humanos que
han sido proclamados para desmentir su falsedad o reafirmar su realizacién”?.
Tiene dos potentes caracteristicas: la relacién teoria-praxis y la relacién denun-
cia-utopia. La primera, en tanto que permite constatar la verdadera efectividad
préctica de un derecho y sefialar qué tipo de accién debera emprenderse para su
cumplimiento minimamente aceptable™. La segunda, porque “la denuncia del
incumplimiento de los derechos humanos tendrd que acompariarse de ideales
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utépicos que son exigibles y que permitiran la toma de conciencia de un proble-
ma que puede ser superado’™".

—Jordi Corominas, Materia y Praxis, (ECA 613-614, Noviembre-Diciembre
1999, pp. 1009-1032). :

A nuestro modo de ver es el articulo més interesante Yy que abre mayor
debate no s6lo en la interpretacién de Ellacuria sino en la radicalidad misma del
filosofar. La tesis de fondo consiste en demostrar que antes de toda metafisica,
de toda teoria de la realidad como realidad ‘aliende’, estd el andlisis de los
actos. Es la teoria de Antonio Gonzilez y su praxeologia, que enfrenta radical-
mente no sélo a Ellacuria y su ‘filosofia de la realidad histérica’, sino también a
Zubiri y su ‘realismo trascendental’.

El mérito de Ellacuria consiste en hacer una metafisica de la realidad histéri-
ca, a partir de su lectura de “Sobre la esencia” y de “Estructura dindmica de la
realidad”. Este realismo metafisico que Ellacuria elabora desde el pensamiento
de Zubiri, es en un materialismo abierto que supera, por un lado, el idealismo de
la filosofia moderna cuyo pecado es haberse fosilizado en logificaciones.
intelectivas y, por otro, el materialismo dialéctico entendido como teoria
cosmolbgica que ha acompaiiado al materialismo histérico®. Para Corominas,
las dltimas reflexiones de Ellacuria sobre la realidad histérica lo acercan a los
planteamientos de la filosofia de la praxis®.

Ciertamente, Ellacuria inserta la filosofia de la liberacion en una praxis
liberadora. Los requisitos de esta filosofia son tres: primero, la toma de cons-
ciencia de la humilde tarea de la filosoffa, en cuanto que las ideas solas no
cambian las cosas sino que necesitan de fuerzas sociales que las realicen; segun-
do, el mantenimiento de la autonomia y del modo técnico y especifico del filo-
sofar; y tercero, acompafar la praxis liberadora con un bagaje teérico sobre
puntos esenciales (teorfa de la inteligencia, de la realidad, del hombre, de la
sociedad y la historia, la ética y la filosofia de la religién) de acuerdo a las
necesidades de América Latina®. Siguiendo el afn de radicalidad del mismo
Ellacuria, Corominas cuestiona las consecuencias de este acompafiamiento tedri-
co a la praxis liberadora, por varias razones: Primero, no es posible asumir
dogmiticamente que la praxis liberadora sea “aquella que realizan los oprimi-
dos, explotados y excluidos del sistema en vistas a transformarlo”, en tanto que
hay pricticas delictivas que efectivamente transforman el sistema, pero no en su
humanizacién y liberacién. Segundo, porque muchas veces “acciones y fuerzas,
otrora ejemplares y pretendidamente liberadoras, apenas pueden esconder hoy,
bajo su lenguaje revolucionario, la corrupcién y la manipulacién de los po-
bres™. Es el ejemplo del actual sandinismo en Nicaragua, para no ir tan lejos.
Tercero, porque no estd nada claro qué praxis sean liberadoras y cuales opreso-
ras, es decir que el componente ético de la filosofia pende del compromiso del
filésofo con las ‘victimas de todo poder’ donde nadie se escapa de ser algunas
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veces victima y otras victimario®>. Cuarto, porque se privilegia la praxis social
en detrimento de la paciente labor aislada del filésofo, pero también del poeta,
del cientifico, etc. Dice: “en cierto modo, la disciplina que cruza ortogonalmente
todos los saberes y todas las acciones humanas es la ética™, y ésta sugiere que
las ciencias de alguna manera tienen la necesidad imperativa de meterse a fondo
en su propia disciplina de tal modo que de nada sirve, por ejemplo, “una teoria
social critica que ademds de momento critico no desarrolle una teoria social
potente” ¥’. Con todo, Corominas reconoce la invitacién auténtica de Ellacuria a
un equilibrio entre, por un lado, una existencia socratica proclive a la ‘soledad’
para conservar su mordiente critico y, por otro, el compromiso proclive a la
politizacién de la filosofia y el filésofo en su solidaridad con las victimas de
todo poder®.

Corominas entonces pasa a reflexionar sobre el problema del ‘materialismo’
en la historia de la filosoffa. El materialismo como tesis metafisica postula que
“todo lo real es material™ v pasa revista a los distintos materialismos: el de los
atomistas y sofistas griegos, el de los mecanicistas ilustrados del siglo XVII y
XVIIL, el del siglo XIX, el dialéctico y el emergentista del siglo XX. Concluye
que una filosofia liberadora no necesita de un materialismo metafisico. Entonces
revisa el materialismo histérico. Este se diferencia en que no es una tesis metafi-
sica sobre la realidad, sino una teoria social que no implica x o y metafisica
materialista®. De hecho, hacia se encaminaba el mismo Gramsci, el punto inter-
medio entre la hipostatizacién del espiritu como de la materia, en la praxis
humana. Esto lo lleva a término, segiin Corominas, mas que Zubiri, Antonio
Gonzilez®!. Presenta entonces los lineamientos esenciales de la praxeologia como
filosofia primera. La praxeologia supera, a criterio de Corominas, los prejuicios
intelectualistas y los reduccionismos naturalistas, pero también los antropolo-
gismos de la praxis en que cae Gramsci y todas las filosofias del sujeto. Desde el
acto puro, como punto de partida radical para la filosofia, Corominas pide elimi-
nar la carga metafisica de la nocién de praxis, para no adscribirla a una teoria
metafisica 0 a una teoria del sujeto en particular®>. Con ello pasa directamente a
fundamentar el caricter material de los actos, anterior a toda tesis metafisica o
epistemoldgica: “Estamos seguros de la materialidad de los actos, pero no estamos
igualmente seguros de una realidad material o de una realidad espiritual exterior a
los mismos. Aqui equidistamos tanto de un realismo metafisico como del idealis-
mo moderno™. Esta afirmaci6n nos ubica en un nuevo horizonte, por lo menos de
analisis filos6fico. Ello le Ileva a pasar de la filosoffa primera a la metafisica, una
teoria sobre la realidad en tanto que realidad®, que en el tema que se expone, es
una teoria racional de la materia allende. Esto en Zubiri es materismo en contra de
materialismo. Materismo porque efectivamente todo parte de la materia, pero no
todo se reduce a Ia materia (como ensefia el materialismo). Esta teoria, a su vez,
corrige las desviaciones filosoficas de recurrir a ‘sustancias’ entificando la reali-
dad, cuando Zubiri sugiere que sélo la unidad cosmica es sustancial, mientras que
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todo lo demds es ‘sustantividad’ y ‘respectividad’.

Una valoracién al respecto podemos decir que si bien es cuestionable el
punto de partida radical de Ia filosofia como metafisica, ello no niega el caricter
racional de las tesis metafisicas, sean cuales sean. En este caso, la “filosofia de la
realidad histérica’ de Ellacuria es pretendidamente una metafisica puesto que
Ellacuria entendia la filosofia como metafisica™. Simplemente se trata de niveles
diferentes de aproximacion filos6fica: uno primero, la inmediatez de todo acto, y
otro segundo, en cuanto que es construccion racional de una realidad aprehendida
en aquella inmediatez de los actos. En el caso de Ellacuria, aunque exprese que la
realidad historica es un materialismo abierto, hay que considerar su apropiacién de
la teoria materista de Zubiri y dejar claro que efectivamente entendié que si bien
todo parte de la materia, no todo se reduce a la materia, y la historia vendria a ser
la imbricacién entre lo material y lo no material. Pero esta defensa es motivo de su
debida investigacién, fuera de los limites hasta aqui propuestos.

—Héctor Samour, Una filosofia para la vida, (ECA 625-626, Noviembre-Di-
ciembre 2000, pp. 1129-1164).

El autor presenta en este articulo el capitulo segundo de su tesis doctoral™,
en el que trata la filosofia juvenil de Ellacuria hasta que conoce a Xavier Zubiri.
Su relevancia consiste en poner a disposicion del publico en general su investi-
gacion acerca de la filosofia del joven Ellacurfa. A diferencia de las tesis que
presenté Roberto Valdés”, el autor nos relata las inquietudes del joven filésofo
guardando coherencia entre hipétesis y fundamentos. Cabe resaltar que los inte-
reses intelectuales de Ellacuria en esta época responden en buena parte a las
exigencias académicas de su proceso de formacién, por un lado, y los nuevos
vientos que empezaba a vislumbrarse en la Iglesia y en la misma Compaiifa de
Jesiis, por otro.

Se trata del periodo que va desde 1950 hasta 1962, donde Ellacuria realiza
sus estudios de humanidades y filosofia en Quito, ensefia filosofia en el semina-
rio San José de la Montafia, en San Salvador, y estudia teologia en Innsbruck®.
El afan del joven Ellacuria consiste en realizar una filosofia a la altura de los
tiempos, que sintetizara lo antiguo con lo moderno, y que diera respuesta a los
problemas vitales y existenciales del ser humano en las sociedades capitalistas
modernas®”. El esquema va asi: Primero, reconoce la formacion inicial de Ellacuria
en la neoescolastica, sobre todo como intento de sintetizar a santo Toméas con
Kant, Bondel, Bergson, Husserl o Heidegger. Aqui entran las influencias inte-
lectuales de Aurelio Espinosa Polit y Angel Martinez. De ellos recibe la preocu-
pacion por lo humano, por los efectos de la sociedad capitalista, y el rigor por lo
cientifico y filoséfico acompaiiado de lo vital y concreto de la existencia.
Segundo, de lo anterior se resaltan las dos preocupaciones de Ellacuria: Ia filo-
sofia como forma de vida y la tarea humanizadora de la filosofia'". Tercero, las
exigencias de Ellacuria para la filosofia hace que concuerde con mucho de los
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puntos del tomismo y la necesidad de sintetizarlo con el existencialismo con-
tempordneo, méds en concreto, con el raciovitalismo de Ortega y Gasset. Del
tomismo reconoce su afdn de fundamento hacia un auténtico humanismo, pero
critica su rigidez dogmatica, escoldstica ¢ idealista. De Ortega valora su afan de
ser ‘intelectual de la vida’, pero critica su superficialidad. Se decide entonces
por una reconciliacién como complementacion jerdrquica entre ambas posturas.
Para ello, somete la antropologia de Ortega a los fundamentos tomistas. Trata
temas como: la fundamentacién de la apertura del ser humano; la vida humana
como naturaleza e historia (y aqui: la vida humana como proyecto; la vida
humana como choque dialéctico entre hombre 'y mundo; la vida humana como
problema; la vida humana como realidad radical)"™. Cuarto, por 1iltimo constata
la inviabilidad de su proyecto de sintesis, al intentar definir una realidad histori-
ca-existencial de Ortega desde las categorias naturalista-esencial de la
Escolética'™. Quinto, por fin, conoce a Zubiri y lo entiende como “trans-escolas-
tico y trans-filosofia actual”, cuya filosofia era capaz de explicar al hombre
como naturaleza e historia'™. Y sexto, el autor concluye sefialando los aspectos
principales de la filosofia juvenil de Ellacuria en cinco puntos: la filosoffa como
forma de vida; el problema existencial del hombre contemporineo como punto
de partida; la filosofia como metafisica; su bisqueda de una visién unitaria,
dinamica y abierta de la realidad que integre los momentos de naturaleza e
historia; y la orientaci6n hacia la consideracién de la historia como lugar pleno
de realidad'”,

2. El didlogo posterior a Ellacuria. Conclusiones

Hemos hecho hasta ahora un esfuerzo de investigacion, anilisis y recensi6n
de los 16 articulos publicados en la revista ECA que tocan de una u otra forma
el pensamiento filoséfico de Ellacuria. A continuacién sistematizaremos este
esfuerzo en tres bloques: los que exponen la teorfa de Ellacuria; los que utilizan
a Ellacurfa como referencia para reflexionar una problematica en especifico; y
los que hacen debate frontal a las tesis del mismo Ellacuria. Veamos entonces
hasta donde ha dado de si la reflexion en torno al pensamiento ellacuriano:

2.1. Los articulos que exponen la teoria ellacuriana

En este apartado encontramos ocho articulos que se preocupan en exponer
las caracteristicas fundamentales del pensamiento de Ellacuria. Los articulos
son: Aproximacion a la obra filosdfica de Ignacio Ellacuria, de Antonio Gonzilez;
Ignacio Ellacuria, filosofo de la realidad latinoamericana, de Manuel Dominguez;
El legado filosdfico-politico de Ignacio Ellacuria, de Carlos Acevedo; Historia,
Praxis y Liberacion, de Héctor Samour; Ignacio Ellacuria: de la liberacion de
la filosofia a la filosofia de la liberacién, de Rolando Alvarado; EI método de
historizacién de los conceptos de Ignacio Ellacuria, de Omar Serrano; Los es-
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critos estéticos de Ignacio Ellacuria, de Ricardo Roque Baldovinos; y Una filo-
sofia para la vida, nuevamente de Héctor Samour.

Las tematicas mas tratadas han sido las siguientes: (1) La relaciéon Zubiri-
Ellacuria; (2) La preocupacién de Ellacuria por una filosoffa para América Lati-
na; (3) La historia como objeto de la filosofia; (4) La idea de filosofia politica
en Ellacuria y los rasgos de la filosofia de la liberacién; y (5) La filosofia como
modo de vida en Ellacuria.

Las temdticas menos tratadas son variadas: la formacién inicial de Ellacuria,
la historia como nuevo horizonte para la filosofia, el método de historizacién de
los conceptos, la metafisica y la epistemologia de Ellacuria, su idea de la civili-
zacién del capital y de la civilizacin de la pobreza, su idea de filosoffa cristiana
y sus escritos estéticos.

2.2. Los articulos que hacen referencia a Ellacuria para reflexionar una
problematica en especifico

En este apartado tenemos cinco articulos: La critica cristiana a la civiliza-
cion del capital, de Rafael Diaz-Salazar; Orden Mundial y Liberacién, de Anto-
nio Gonzélez; Marco teérico-prdc/tibo para la construccion de un orden demo-
crdtico en El Salvador, de Héctor Samour; Critica radical al neoliberalismo,
también de Héctor Samour; y El aporte de la filosofia latinoamericana a los
derechos humanos, de Sajid Herrera.

El planteamiento mds utilizado de Ellacuria como referencia ha sido su valo-
racién ética de inviabilidad universal del capitalismo y la necesidad de plantear
una ‘civilizacién de la pobreza’ como horizonte utépico y criterio de valoracién
ética, que expresa en Utopia y Profetismo desde América Latina.

Ademis los escritores han utilizado los conceptos de historia y libertad de
Ellacuria contrastindolos con los de Fukuyama y del liberalismo. También han
retomado la valoracién que hace de la democracia como fachada en la época de
la guerra y de las masas populares en El Salvador. Por ltimo, sefialan su aporte
a la teorizacién de los derechos humanos, especialmente desde su método de
historizacién de los conceptos.

2.3. Los articulos que han generado debate en torno a Ellacuria

Por dltimo, nos encontramos con tres articulos: La evolucion del pensamien-
to filoséfico de Ignacio Ellacuria, de Roberto Valdés; Fundamentos filosdficos
de la civilizacion de la pobreza, de Antonio Gonzilez; y Materia y praxis, de
Jordi Corominas.

Del primero sélo queremos sefialar que el articulo de Roberto Valdés con-
trasta con las conclusiones a las que llega Héctor Samour en su tesis doctoral,
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sobre la filosoffa juvenil de Ellacuria. Las tesis de Valdés no estdn de todo
claras segin Samour, debido a que no es apropiado combinar distintos saberes
(filosofia con teologfa) para describir una evolucién. Nosotros pensamos, ade-
mas, que Valdés Ilega a conclusiones citando unos textos, de los que no se
puede inferir realmente lo que se concluye.

Del segundo, nosotros lo valoramos como una prolongacién del pensamiento
de Zubiri. Antonio Gonzilez sefala que para ser fiel a Ellacuria lo que se nece-
sita no es asumir sus tesis asi por asi, sino su filosofar como modo de vida. Y a
partir de tal conviccién recupera la idea ellacuriana de la ‘civilizacién de la
pobreza’ como horizonte utdpico, pero sobre todo como ‘modo alternativo de
sociedad’, e intenta fundamentarlo desde su praxeologia. El ser humano tiene
unas estructuras éticas que le permiten, desde la razén, trazar lineas hacia un
auténtica universalidad y esbozar una ‘civilizacién de la pobreza’ posible y justa
para todos y todas.

Del tercero ya nos hemos referido en su recension. Su referencia explicita a
Ellacuria llama la atencién. En el fondo hay tres pugnas que le hace a Ellacuria:
la tensi6n entre compromiso ético con las victimas de todo poder y el quehacer
mas propio y técnico de la filosofia sin pretension de efectividad inmediata; la
idea de una filosofia primera que sea praxeologia y de muchas filosofias segun-
das, una de ellas que sea metafisica; y la posible discusién si Ellacurfa queda
como un ‘materialista, aunque sea abierto’ o si asumié completamente la
‘materidad’ que Zubiri habla para corregir la desviacién metafisica de que todo
€s materia. La primera es una invitacién de parte de Ellacuria de mantener tal
tension. La segundo puede quedar resuelta de manera analiticamente jerdrquica,
es decir, como dos niveles de anilisis distintos, uno de ellos desde la aprehen-
sion primera de los actos y el otro desde la facultad de Ia razén de construir
teorias acerca de lo allende a los actos. De la tercera creemos que Ellacuria no
queda atrapado en la materialidad sino que efectivamente entendié la teoria
‘materista’ de Zubiri.
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3. Anexo
Proyecto de investigacion:
Ellacuria después de Ellacuria
El didlogo filoséfico posterior a Ellacuria

Objetivo general:

Sistematizar los estudios publicados que hacen didlogo acerca de la filosofia de
Ellacuria en los distintos medios —libros y revistas— de nuestra universidad.

Objetivos especificos:

—Enumerar y elaborar recensiones sobre las diversas tesis filoséficas sobre la
inspiracion de la filosofia ellacuriana.

—Enumerar y elaborar recensiones los diversos articulos filoséficos publicados
en la UCA alrededor de la filosofia ellacuriana.

—Enumerar y elaborar recensiones los distintos prélogos de las obras publica-
das de Ellacuria.

—Extraer conclusiones sobre la base del trabajo realizado con miras a fomentar
el deseo de la investigacion y actualizacién de Ellacuria.

Posibles lecturas sujetas a sistematizacion:

— Lo publicado en ECA, por aio:

1990 A. Gonzilez Aproximacion a la obra filosdfica de LE.
1992 M. Dominguez LE., filésofo de la realidad latinoamericana
R. Diaz-Salazar La critica cristiana a la civilizacién del capital
1993 C. Acevedo El legado filosdfico-politico de LE.
R. Alvarado LE.: de la liberacion de la filosofia a la
filosofia de la liberacion
H. Samour Historia, praxis y liberacion en el pensamiento
de I.E.
1994 A. Gonzilez Orden mundial y liberacion (7)™
H. Samour Marco tedrico-prdctico para la construccion de
un... (?)
H. Samour Critica radical al neoliberalismo (7)
O. Serrano El método de historizacion de los conceptos
de LE.
1996 R. Valdés La evolucidn del pensamiento filosofico de LE.
R. Roque B. Los escritos estéticos de L.E. (7)
1997 J. Corominas La universalidad de la reflexion ética

mesoamericana (?)
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A. Gonzilez Fundamentos filoséficos de la civilizacion de la

pobreza
S. Herrera El aporte de la filosofia latinoamericana a los
DH (?)
1998 J. Corominas Hacia la construccion de un proyecto de socie-
dad alternativo. (?)
J. Corominas ¢Social democracia o socialismo de mercado? (?)
J. Corominas La marcha de los Nibelungos y la ética de la
responsabilidad (?)
1999 J. Corominas Diversidad de culturas, igualdad de derechos (?)
J. Corominas Materia y Praxis
2000 J. Corominas Sociedad mundial y democracia (7)
H. Samour Una filosofia para la vida

— Articulos filosdficos en pdgina WEB de la UCA y no publicados en ECA:
~— Sdcrates, Gramsci y Ellacuria
— Ellacuria y X. Zubiri: La pasion por la verdad. (Jordi Corominas)

— lIgnacio Ellacuria: Filosofia y liberacion en América Latina. (Carlos
Molina)

— Sobre los modos de filosofar. (Sajid Herrera)
— La filosofia temprana de Ignacio Ellacuria. (Héctor Samour)

— Civilizacidn de la Pobreza: La radicalidad del iltimo Ellacuria. (Ricardo
Ribera)

— Incidencia de la teologia de la liberacion en la filosofia latinoamericana
(R. Fornet-Betancourt)

Tesis de licenciatura sobre la inspiracion de la filosofia de I.E.:

— Hacia una conceptualizacion salvadorefia de los derechos humanos se-
gun Ignacio Ellacuria

Wilmer Ramén Pereira Castro (T-2816* P436 — 1991)
— La idea de liberacidn en Ignacio Ellacuria
Francisco Morales, Allen Palacio (T-2879* M828 - 1992)

— El ideal de sociedad democrdtica, segiin la filosofia politica de Ignacio
‘Ellacuria

Tedfilo Argueta Ramirez (T-3023 - 1993)
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<— El cardcter politico de la filosofia en Ignacio Ellacuria
Francisco José Dominguez Moreno (T-3070 - 1994)

— Reforma bancaria salvadoreiia en el periodo de 1979-1992 a la luz de la
filosofia de la liberacion de L.E. -

Carlos Eduardo Dimas Herndndez ... [et al.] (T-3069 - 1994)

— La politicidad de la universidad y su fundamentacion filosofica desde el
pensamiento de Ignacio Ellacuria.

Erasmo Oswaldo Ayala Perdomo, Oscar Antonio Navas Landaverde, Juan
Francisco Quintanilla (T-3306 - 1995)

— Introduccion al pensamiento ético de Ignacio Ellacuria
Carlos Luis Nuiiez Madrigal (T-3359 - 1996)

— Siete tesis en torno al método filoséfico de Ignacio Ellacuria: La
historizacién de los conceptos

Ernesto René Wauthion Delgado (T-3367 - 1996)

— Propuesta pedagdgico-metodoldgica para una mejor enseiianza-aprendi-
zaje de la filosofia a partir de la prdctica docente de Ignacio Ellacuria y
de algunos de sus escritos filosdficos

César Giovani Moreno Coto (T-3561 - 1997)

— Sistematizacion del concepto de ideologia en la filosofia de Ignacio
Ellacuria

Jefrin Omar Rodriguez Escalén (T-3619 - 1997)
— Aproximacion a la critica de Ignacio Ellacuria a la civilizacion del capital
Ronie Zamor (T-3633 - 1997)

— Aproximacion al concepto de historia en filosofia de la realidad historica
de Ignacio Ellacuria

— Guillermo Francisco Mata Bennett (T-3637 - 1997)

— El problema del Sujeto de la historia en Ignacio Ellacuria
Mario Edgardo Rivas Polanco (T-3850 - 1998)

— Historia de la salvacién de ld historia en Ignacio Ellacuria
Hugo C. Gudiel (T-3857 — 1998)

— Filosofia social en Habermas y Ellacuria
Anneo Rodriguez (T-4226 — 2000)
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11.
12.
13.

14.

Tesis doctoral:

— Voluntad de liberacion: Génesis y constitucion del proyecto de filosofia
de la liberacion de LE. :

Héctor Samour, 2000

Prologos a sus obras:

— Filosofia de la Realidad Historica: Antonio Gonzilez

— Escritos Filosdficos: Tomo I: Departamento de Filosofia de la UCA, Tomo
II: Carlos Molina Velasquez

— Escritos Politicos: Rodolfo Cardenal

Otros libros:

— Ellacuria y los derechos humanos
Juan Antonio Senent de Frutos; prol. de Antonio Gonzalez Fernandez
(B1026.A6* S475 Bilbao, Esp. :1998).
— lIgnacio Ellacuria, ‘Aquella libertad esclarecida’
Jon Sobrino/Rolando Alvarado (eds.)
(Sal Terrae, Santander, 1999),

Noras

1. Ver Anexo.

Antonio Gonzilez, Aproximacion a la obra filoséfica de Ignacio Ellacuria, ECA
505-506, Noviembre-Diciembre 1990, p. 980.

Id. p. 982

Cf. Id. p. 983

Id. p. 984

Id. p. 985

Id. p. 984

Id. p. 987

Manuel Domingucz Miranda, Ignacio Ellacuria, filésofo de la realidad latinoameri-
cana. ECA 529-530, Novicmbre-Dicicmbre 1992, p. 985.

Id. p. 986

Id. p. 987

Id. p. 988

Id. p. 989. (El autor cita a Ellacuria: Hacia una fundamentacion del método teolégi-
co latinoamericano. ECA 1975, p. 418).

Rafael Diaz-Salazar, La critica cristiana a la civilizacion del capital, Aportacion de
la Doctrina Social de la Iglesia a la construccién de un nuevo socialismo, ECA 541-
542, Noviembre-Diciembre, p. 1000.
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15.

16.
17.
18.
19.
20.
21.

22.

23.
24.
25.

26.

27.
28.
29.
30.
31.
32.
33.

34.

35.
36.

37.
38.
39.
40.
41.
42

43.
44,

Cf. Carlos Acevedo, E! legado filoséfico-politico de Ignacio Ellacuria, ECA 541-
542, Noviembre-Diciembre 1993, p. 1091. (Acevedo también cita a Ellacuria, 1975)
Id. p. 1091

Id. p. 1092

Id. p. 1092 (Cita a Ellacuria, Zubiri en El Salvador, p. 950)

Id. p. 1093 (Cita a Rodolfo Cardenal, Ser Jesuita hoy en El Salvador, ECA 1989, p. 1015)
Id. p. 1093

Mis adelante Antonio Gonzilez, en la méyoria de sus obras parte siempre de un
andlisis factico original.

Cf. Id. p. 1097 (Cita a Ellacuria, Introduccion critica a la antropologia de Xavier
Zubiri, p. 95).

Id. p. 1101

Id. p. 1102

Héctor Samour, Filosofia y Libertad, In: Jon Sobrino/Rolando Alvarado (eds.), Igna-
cio Ellacuria, ‘Aquella libertad esclarecida’, Sal Terrae, Santander 1999, pp. 89-121.
Cf. Héctor Samour, Historia, praxis y liberacion en el pensamiento de Ignacio
Ellacuria, ECA 541-542, Noviembre-Diciembre 1993, p- 1109.

Id. p. 1109

Id. p. 1113

Id. p. 1113. (Cita a Ellacuria, Funcion liberadora de la filosofia, 1985, p. 110)

Cf. Id. p. 1115-117

Id. p. 1120

Cf. Id. pp. 1120-1124

Rolando Alvarado, Ignacio Ellacuria: de la liberacién de la filosofia a la filosofia
de la liberacién, ECA 541-542, Noviembre-Diciembre 1993, pp. 1129.

1d. p. 1130. (Cita a Ellacuria, La superacién del reduccionismo idealista en Zubiri,
ECA 447, 1988, pp. 633-630).

Id. p. 1132

Id. p. 1130 (Alvarado hace su investigacién desde tres fuentes de Ellacuria: Filosofia
y politica; los esquemas inéditos para escribir un articulo llamado La filosofia como
sintesis de la vida intelectual y la vida politica; y los esquemas también inéditos
sobre un curso que imparti6 en la UCA antes de 1987 llamado Antropologia politi-
ca).

Cf. I1d. p. 1132

Id. p. 1135

Cf. Id. p. 1136-1137

Id. 1138

Id. p. 1140

Antonio Gonzilez, Orden mundial y liberacion, ECA 549, Julio 1994, pp. 630 y
634,

Id. p. 630

1. Ellacuria, Utopia y Profetismo desde América Latina, Revista Latinoamericana de
Teologia, 17, 1989, p. 152-153.
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45.
46.

47.
48.
49,
50.

51.

52.
53.
54.
55.

56.

57.
58.
59.
60.
61.
62.

63.

64.

65.
66.

67.

68.
69.

@

A. Gonzdlez, Orden mundial y liberacién, Op. cit., p. 634.

Héctor Samour, Marco tedrico-prdctico para la construccion de un orden democrd-
tico en El Salvador, ECA 543-544, Enero-Febrero 1994, p. 38. (Cita a Ellacuria, La
fachada democritica, ECA 1988).

Id. p. 51-53. (Cita a Ellacuria, La cuestién de las masas, ECA 1987).

Héctor Samour, Critica radical al neoliberalismo, ECA 552, Octubre 1994, p. 1088
Id. p. 1091

Omar Serrano, El método de historizacién de los conceptos de Ignacio Ellacuria,
ECA 553-554, Noviembre-Diciembre 1994, p. 1245.

Id. p. 1245. (Los articulos Ellacuria investigados son: La historizacion del concepto
de propiedad como principio de desideologizacion, ECA 335-336, 1976, pp. 425-
450; La historizacién del bien comiin y de los derechos humanos en una sociedad
dividida, In: Elsa Torres y Sail Trinidad, Capitalismo: violencia y anti-vida, Costa
Rica 1978, pp. 81-94; La historizacion de los derechos humanos desde los pueblos
oprimidos y las mayorias populares, ECA 502, 1990, pp. 589-596).

Cf. Id. p. 1247

Id. p. 1248. (Cita a Zubiri, Sobre la esencia, Madrid 1962, p. 143).

Id. p. 1249

Hay que sefialar ademds que este articulo ha aparecido, con ligeras modificaciones,
en la recopilacién de Jon Sobrino y Rolando Alvarado. Ver: Roberto Valdés, La
busqueda  filosdfica inicial, In: Jon Sobrino/Rolando Alvarado (eds.), Ignacio
Ellacuria, ‘Aquella libertad esclarecida’, Sal Terrae, Santander 1999, pp. 53-78.
Roberto Valdés, La evolucion del pensamiento filosdfico de Ignacio Ellacuria, ECA
577-578, Noviembre-Diciembre 1996, pp. 1030.

Id. p. 1031

Id. p. 1034

Id. p. 1036

Id. p. 1039

Id. p. 1040

Cf. Héctor Samour, Voluntad de liberacién. Génesis y constitucién del proyecto de
filosofia de liberacion de Ignacio Ellacuria. Tesis doctoral, UCA 2000, p- 21.
Ricardo Baldovinos, Los escritos estéticos de Ignacio Ellacuria, ECA 577-578, No-
viembre-Diciembre 1996, p. 1055. (“Poesia de aqui y ahora” es el prélogo que
Ignacio Ellacuria escribe para el poemario Ordculos para mi raza de Rafael Rodriguez
Diaz, UCA editores, 1985).

Antonio Gonzilez, Fundamentos filosificos de la civilizacion de la pobreza, ECA
583, Mayo 1997, p. 419.

Id. p. 420

Id. pp. 420-421. (Cita a Ellacuria, Utopia y Profetismo desde América Latina, pp.
419-420)

Id. p. 421

Id. p. 422

Id. p. 423
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70.
71.
72.
73.
74.
75.
76.

71.
78.
79.
80.
81.

82.
83.
84.
85.

86.
87.
88.
89.
90.
91.
92.
93.
94.
95.
96.

97.

98.

99.
100.
101.
102.
103.
104.
105.
106.

Id. p. 423

Id. p. 423

Id. p. 424

Id. p. 425

Id. p. 426

Id. p. 426 ;

Sajid Herrera, £l aporte de la filosofia latinoamericana a los derechos humanos,
ECA 589-590, Noviembre-Diciembre 1997, p. 1157.

Id. p. 1158

Id. p. 1166

Cf. Id. p. 1166

Id. p. 1166

Cf. Jordi Corominas, Materia y Praxis, ECA 613-614, Noviembre-Diciembre 1999,
p. 1010

Cf. Id. p. 1011

Cf. Id. p. 1011

Id. p. 1012

Cf. Id. p. 1013-1014. (Esto lo trata extensamente en tesis doctoral Etica primera:
aportacion de X. Zubiri al debate ético contempordneo, San Salvador 1999).

Id. p. 1015

Id. p. 1016

Cf. p. 1011-1012

Id. p. 1016

Cf. Id. p. 1018

Cf. Id. p. 1019

Cf. Id. p. 1020

Id. p. 1024

Id. p. 1027

Ver la tesis doctoral de Héctor Samour.

Héctor Samour, Voluntad de liberacién. Génesis y constitucion del proyecto de filoso-
fia de liberacién de Ignacio Ellacuria. Tesis doctoral, San Salvador 2000. pp. 37-116.
Cf. Roberto Valdés, La evolucion del pensamiento filoséfico de Ignacio Ellacuria,
ECA 577-578, Noviembre-Diciembre 1996, pp. 1030-1047.

Héctor Samour, Una filosofia para la vida, ECA 625-626, Noviembre-Diciembre
2000, pp. 1129.

Cf. Id. p. 1129

Cf. Id. pp. 1130-1134

Cf. Id. pp. 1134-1139

Cf. Id. pp. 1139-1156

Cf. Id. pp. 1156-1157

Cf. Id. pp. 1157-1163

Cf. Id. pp. 1163-1164

El signo de interrogacién significa que ecsté sujeto a investigacién.
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