Mari José Amerlinck de Bontempo

Conquista espiritual y econémica:
la formacién de haciendas
de frailes dominicos en Chiapas

En Europa la lenta evolucidén de la vida monacal acabé por producir una
forma de asentamiento y de colonizacién donde trabajo agricola, pastoreo y
otras actividades productivas, como la elaboracién de vinos, la molienda de
harina y la practica de diversos oficios se unieron al abrigo del convento o
monasterio para lograr su autoabasto. Las reglas de San Benito (siglo VI) v
San Isidoro (siglo VII) establecian que existiera un huerto en el monasterio
para que los monjes completaran su alimentacion con los frutos v legumbres
que producian; asimismo, que se dedicaran al trabajo manual. Sin embargo,
las donaciones de tierras que acompafiaban a las nuevas fundaciones y el
hecho de que a menudo inclufan a los siervos necesarios para trabajarlas,
limité el trabajo manual al interior del monasterio y convirtié a los monjes
en administradores que vivian de las rentas producidas por siervos y colonos.
Mds tarde, el florecimiento cultural de los grandes monasterios carolingios
pudo acontecer gracias a la combinacién de oracién y trabajo manual, por un
lado, con las dotaciones de tierras y siervos, por otro. Ya en los siglos IX y
X los reyes favorecian a los monasterios, convertidos en verdaderas granjas
agricolas y en organismos de colonizacién eficaces que educaban al pueblo,
jrrompian en tierras baldias y organizaban el trabajo.}

Repetidamente se dio el proceso de que se renovara espiritualmente la vida
conventual mediante un alejamiento de los intereses materiales y una vuelta
al espiritu original de la regla centrado en el trabajo de los monjes. Asi,
los cistercienses se establecieron en lugares alejados y en tierras sin roturar
con el fin de incorporarlas al cultivo pero, poco a poco, su laboriosidad los
Hevé nuevamente al bienestar y para el siglo X1II los monasterios cistercienses
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eran mds ricos que los cluniacenses y los monjes se habfan convertido en
“los mejores agrénomos, los mejores ganaderos y los mejores ingenieros
forestales de la Edad Media. Fueron maestros en la cria piscicola y en obras
hidraulicas, y al mismo tiempo pioneros de la mineria y la metalurgia”.?
Paulatinamente volvieron a ocupar mano de obra de siervos primero, de
trabajadores asalariados después.®

Las 6rdenes mendicantes a su vez pretendian renovar la vida espiritual: la
renuncia a la posesion de propiedades fue rasgo distintivo del franciscanismo
primitivo y Santo Domingo prohibid que e tuvieran ingresos procedentes de la
tenencia de tierras; sin embargo, admitié la aceptacién de rentas que dejarfan
libertad para dedicarse a las tareas cientificas y pedagdgicas de la Orden.*

Al trasladarse hacia América, las drdenes mendicantes aportaron sus
intentos de renovacion espiritual, asi como también sus conocimientos sobre
el adecuado cultivo de plantas, la experimentacién e introduccién de nuevas
especies, que eran parte de la tradicién mondstica. Asi lo atestiguan los
intentos de los primeros misioneros por aclimatar en el nuevo continente las
plantas del Viejo Mundo y por introducir la teconologia europea al cultivo de
plantas indigenas.> Adem4s, como ocurrié en Europa a las 6rdenes mondsticas,
los mendicantes y religiosos en América dieron un cambio cualitativo al pasar
de la influencia en el complejo proceso de adopcién de plantas y sistemas
agricolas europeos por parte de los ind{genas, al establecimiento de empresas
agricolas administradas por ellos mismos, con todo lo que ello implica desde
posesion de medios de produccién hasta control sobre mano de obra y, sobre
todo, vinculacion mercantil. Sélo los franciscanos quedaron ajenos a este
proceso.

En nuestra opinidn, el surgimiento de empresas agricolas del tipo hacienda
o plantacién ha estado siempre relacionado con actividades de conquista, y
proliferaron en el Nuevo Munde precisamente porque su descubrimiento hizo
posible la integracién de un mercado mundial a escala nunca vista.® Asi,
surgieron haciendas y plantaciones en todos los lugares donde fue factible
someter el trabajo indigena o esclavo para la produccién agropecuaria co-
mercial. En las colonias espaiiolas fue también general la evangelizacién con
religiosos y clérigos seculares, pero cuando estos dos fendmenos generalizados
en América Latina —evangelizacién y empresas agricolas— coincidieron bajo
un mismo techo, surgié alge muy distinto al monasterio autosuficiente europeo.

: Wolfgang Braunfels, La arquitectura monacal en occidente (Barcelona: Barral Edi-
tores, 1875}, pdg. 128,

3 Mare Bloch, French Rural History: An Essay on lts Basic Characteristics (Berkeley:
University of California Press, 1966), pig. 95.

4 Braunfels, La argustectura monagcal en occidente, pig. 188

% Robert Ricard, Lo conquéte spirituelle du Mezigue (Paris: Institut d’Ethnologie,
1933).

® Mari José Amerlinck de Bontempo, “Los mayas de la Audiencia de Guatemala: una
critica de libros recientes”, Revista Interamericana de Bibliografia 34 {1987): 2: 389-3094.
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Conquista espiritual y econdmica 217

Las haciendas pertenecientes a los jesuitas han sido mds estudiadas
v, para el caso de Nueva Espafia, su organizacidn productiva no diferfa
de las haciendas de particulares, pero la administracidén jesuitica tuvo mas
continuidad e interés en regolver problemas, lo que se tradujo en mayor
eficiencia, pues el fracaso econdmico de la empresa conduciria al fracaso de la
actividad religiosa que las haciendas sustentaban.” O sea que la diferencia
entre una y otra hacienda estriba en que la administrada por religiosos
responde a la necesidad de hacer viable un proyecto evangelizador y costearlo
con eficiencia econdmica.

Fmpero, un analisis puramente ideoldgico de los diversos provectos de
evangelizacién existentes entre las drdenes tampoco explica el surgimiento
de uno u otro apoyo que lo hiciera posible. No en todos los lugares donde
evangelizaron los jesuitas, dominicos o agustinos se convirtieron en hacendados
y este hecho implica descifrar cudles fueron las circunstancias especificas donde
as{ ocurrié. Este ensayo trata de ser una aproximacién a este problema para,
observar qué circunstancias locales concretas de la Audiencia de Guatemala
en general y de Chiapas en particular, condujeron a los frailes dominicos a
emprender un proyecto evangelizador que seria apoyado por las haciendas por
ellos administradas,

En 1551, ya bien establecida la sociedad colonial, el fraile franciscano
Francisco de Bustamante se encontraba en Guatemala como acompafiante
del virrey de Mendoza, que viajaba de Nueva Espafia al Pert, v desde alli
se quejaba al rey de la forma en que el licenciado Cerrato, presidente de la
Audiencia, habia aplicado las Nuevas Leyes. Afirmaba que “en esta tierra
estd tan asido lo temporal con Jo espiritual y tan pegado el abono de las
almas con la obra y sustencién de las personas que si queremos despegar
lo uno de lo otro, por fuerza lo hemos de romper todo”.® Es posible que el
fraile escriblera estas lineas no sélo para reforzar su argumentacién contra
Cerrato sino porque efectivamente encontré en la Audiencia de Guatemala
una situacion diferente a la de Nueva Espaiia que bien conocia. Creemos
que fue precisamente esta situacion “diferente” la que permite comprender el
paraddjico proceso que llevé a los religiosos de Santo Domingo de Chiapas, de
enconados defensores del indigena y enemigos de encomenderos y esclavistas,
en importantes duefios de haciendas trabajadas por indigenas y esclaves. O
sea que los llevd a combinar lo temporal con lo espiritual, el abono de las
almas con la sustencién de las personas.

Las principales caracteristicas de la conquista v colonizacién de la Au-
diencia de Guatemala en general y de Chiapas en particular se vieron de-
terminadas, en primer lugar, por una situacion ecolégica muy diversificada,
que se traducia en marcadas diferencias regionales de clima, uso del suelo,

7 James D. Riley, Hacendados jesuitas en Mérico: la administracién de los bienes
inmuebles del Colegio Mdzimo de Son Pedro y San Pablo de la ciudad de Mézico, 1685~
1767 {México, D.F.: Sepsetentas, 1976), pig. 224.

& AGI, Guatemala 168 {18 de marzo de 1551},
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218 Mari José Amerlinck de Bontempo

especializacién productiva, recursos y posibilidades de ocupacién, pero sin
abundancia de metales preciosos. En segundo lugar, existia una poblacién
numerosa que practicaba la agricultura, pero desintegrada politicamente y sin
ocupar grandes ciudades.®

La situacién ecoldgica y, en especial, la pronta pérdida de la esperanza
de explotar recursos mineros abundantes propicié la desarticulacién de los
vinculos que habfan unido a diferentes regiones en tiempos prehispéanicos.
Por ejemplo, el abandono de la comunicacién fluvial fue una muestra de la
pérdida del control tecnolégico. El deterioro técnico y demogrifico produjo
una desintegracion regional donde nunca pudo centralizarse el poder. A
pesar de los intentos por integrar comercialmente a las diferentes regiones,
al mantener la especializacion de cultivos existente e introducir otros, no
obstante las dificultades topograficas, se reforzd la etnicidad al aislar a los
diferentes grupos indigenas en enclaves especificos. Un factor clave en esto
fue la concentracidn en pueblos de la dispersa poblacién, hecho que permitié
la colonizacion.

El resultado més importante de la situacién anterior fue que la principal
alternativa de beneficio econdmico fue la explotacién del indigena —recurso
fundamental y fuente casi dnica de riqueza~ como medio de cambio por via
de la esclavitud en un principio, como mano de obra para la explotacién
agropecuaria, la produccidn artesanal y el transporte mas tarde, una vez
establecidas diferentes formas de servidumbre mediante la reduccion, la en-
comienda, el repartimiento y la concentracidén de la poblacién. Este hecho
fue uno de los principales responsables de la crisis demografica que marcé el
proceso de ocupacion espafiola en Centroamérica y que, a su vez, tendria con-
secuencias econdmicas y sociales de gran importancia, entre las que conviene
destacar la continua carencia de poder politico centralizado.

La situacién topografica de Chiapas hacia pricticamente imposible la
catequizacion, dada la dificultad fisica de legar a la gente, la diversidad de
lenguas existente y la escasez de misioneros, por lo que la concentracién de la
poblacién fue muy apoyada por el clero, secular primero, religioso después y
vista como condicidn indispensable para civilizar y ensefiar a vivir en policia,
lo que implicaba la conversién religiosa. Empero, la sobreexplotacién del
indigena legd a ser tan exagerada que algunos civiles y religiosos, movidos
por humanitarismo y por el interés en evitar un desastre econémico, trataron
de atemperar los procedimientos de explotacién utilizando medidas que, en el
caso de los religiosos dominicos, repercutirfan en un proyecto evangelizador
finico en muchos aspectos.

En la Orden de Predicadores no se mantuvo una valoracién undnime
respecto a la moralidad de las instituciones coloniales, lo que necesariamente
se reflej6 en diversos proyectos de evangelizacion en las diferentes provincias.

¥ Robert F. Adams, “Patrones de cambio en la organizacién territorial”, en Ensayos de
antropologia en la zona central de Chiapas, Norman A, McQuown y I. Pitt-Rivers, editores
{México, D.F.: Instituto Nacional Indigenista, 1970), pag. 12.
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Conquista espiritual y econémica 219

Para unos fue crucial la experiencia de evangelizacidn en las Antillas, bajo
la direccién de fray Pedro de Cérdoba, donde intentaron predicar primero
a los espafioles para que, por asi decirlo, “cristianizaran” su trato con los
indigenas y se hiciera asi mas comprensible el mensaje apostdlico para éstos.
Comprendieron también la necesidad de predicar en lenguas indigenas y
desarrollaron un concepto del indigena como ser inteligente y libre, derivado de
una concepcién misional fundada en principios teolégicos de contempiacién y
apostolado. De estas experiencias surgid la idea de mantener una zona vedada
a los espafioles, para evangelizarla adecuadamente. Con fray Bartolomé de Las
Casas, se inicié una campaiia en la corte a favor del indigena, que representa
una verdadera utopfa. Logicamente, ese proyvecto de evangelizacidén fracasé en
Cuman {Venezuela).'?

Una segunda postura doctrinal entre los dominicos estuvo expresada
por los partidarios de la ultrareforma, que proponian una vida centrada
en la contemplacién y la observancia mondstica y que, en Nueva Espaifia,
estuvo dirigida por fray Domingo de Betanzos, quien discrepaba de Las Casas
en su posicion frente a las instituciones espafiolas y en su concepcién del
indigena.'! Fray Bartolomé condend definitivamente la encomienda y luché
por su abolicién., Ademds, cuestiond las bases tedricas que justificaban el
dominio espafiol en las Indias, aunque reconocid las bulas de Alejandro VI
como fuente de soberania, siempre y cuando se cumplieran los requisitos
en ellas expresados de propagar la fe cristiana y buenas costumbres. Crefa
también que la estructura de las sociedades indigenas debia permanecer
intacta, excepto en lo que contradijera a la moralidad cristiana.

En cambio, en 1544, los dominicos de Nueva Espaia se habian pronun-
ciado a favor de la encomienda y pedian gue alli al menos se revocaran las
Nuevas Leyes, pues se {rataba bien a los indigenas. Afirmaban que el rey
tenfa justo titulo a las tierras y que a los indigenas les faltaba constancia para
sustentar la fe sin apoyo de los espafioles. Si se pretendia que éstos se perpe-
tuaran en esas tierras para, entre otras cosas, garantizar la conservacién de la
fe, tenfa que haber hombres ricos, cosa sélo posible con la encomienda, pues
quien contaba con indigenas producia en minas, cultivos, ganados, sementeras
y heradades.1?

Fray Domingo de Betanzos habia lHegado a afirmar que el indigena era
irracional, de lo cual se retracté en su lecho de muerte; no obstante, parece
haber sido partidario de la pobreza. Nunca quiso aceptar las haciendas que
le ofrecian los vecinos de México para sustento de los religiosos ni recibid del

10 Manuel Giménez Ferndndez, “Bartolomé de Las Casas en 15527, en Bartolomé de Las
Casas, Tratados {México, D.F.: Fondo de Cultura Econémica, 1965}, pp. xxiii, xxxiil y
Ixviii.

11 panjel Ulloa, Los predicadores divididos: log domintcos en la Nueva Espara {México,
D.F.: El Colegio de México, 1877), pp. 52-67.

12 silvio Zavala, La encomienda indianae {México, D.F.. Editorial Porrga, 1973), pp.
84-85.
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290 Mari José Amerlinck de Bontempo

gobernador Alonso de Estrada el regalo de cuatro pueblos para que tributasen
pescado al convento de Santo Domingo.!

Fray Bartolomé llegd como obispo de la nueva didcesis de Chiapa en 1545.
Para el afio siguiente estaba ya plenamente declarada la incompatibilidad de
las posturas personificadas por Betanzos y por él, ante lo cual las misiones
para Nueva Espafia y Guatemala se organizaban independientemente desde
Espafia. De ahi el interés de fray Bartolomé por liberar a sus religiosos de
la funesta influencia de los dominicos de México mediante la formacién, en
1551, de la nueva provincia de San Vicente de Chiapa y Guatemala, a la
que procuraba legaran los misioneros directamente por vfa de Honduras y
no Veracruz. Logré esto a pesar de la oposicién de los obispos Francisco
Marroquin y Vasco de Quiroga, que vefan a la nueva provincia como un
reducto de Las Casas. Ma4s tarde existieron divisiones dentro de la misma
provincia pues, poco después de formada, los frailes de Santo Domingo de
Guatemala y de San Pablo de Nicaragua defendian las encomiendas y lograron
que en capitulo celebrado en Santiago se adoptara una mitigada resolucién a
su favor.14

Sin embargo, Las Casas habia logrado proteccién de la Corona para
desarrollar un nuevo proyecto utépico, programado mds cuidadosamente que el
de Cumand. Introdujo un elemento tinico en la evangelizacién de la Audiencia
de Guatemala, pero también llevé a la culminacién de disputas entre los
dominicos que parecian dar la razén a quienes proponian conguistar primero
y evangelizar después. Tal elemento fue la conquista pacifica, que cambié el
territorio llamado “Tierra de guerra de Tezulutlén”, en Tierra de la Verapaz.

Creemos que la realizacién de este proyecto de conquista pacifica que
exclufa a los espafioles permeé todo el sistema de evangelizacién dominica al
tratar de convertir cada centro misional en un experimento verapaciano en
miniatura, lo que tuvo consecuencias politicas y econémicas. La exclusién de
los espaiioles hizo de los religiosos gestores tinicos de la comunidad indigena
e intermediarios ante el gobierno colonial. Esto se veia reforzado al centrar
su tarea de evangelizacién en la comunidad. Una vez lograda la reduccién en
pueblos de la dispersa poblacién, no obstante la oposicién de encomenderos
y franciscanos,’® habia que respetar la estructura comunitaria y la libertad
lo més posible, o sea, dentro de los cauces permitidos por la verdadera fe.
Esta, decfa fray Tomaés de la Torre, debia entrar por los caciques y mayores,
lo que hacfa necesario respetar el papel que tenfan entre su pueblo en lugar
de encargarlos inicamente de cobrar tributos; pues al perder los indigenas
el respeto a sus mayores se daban a la ociosidad, se hacfan mercaderes v
dejaban de sembrar, cosechar, criar aves y contribuir al culto, lo que explicaba
la pobreza de las iglesias de Chiapas.!® Por otra parte, para facilitar el pago

13 Divila Padilla en Ulloa, Los predicadores divididos, pig. 100.

4 Giménez Ferndndez, “Bartolomé de Las Casas en 15352”, pdg. Ixxxvii.
'S AGI, Guatemala 168 (6 de diciembre de 1555) y (1.0 de enero de 1556).
16 AGI, Guatemala 14 (14 de marzo de 1551).
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Conquista espiritual y econdmica 221

de gastos de interés general y mantener a los misioneros, introdujeron éstos
el sistema de “cajas de comunidad”, implantado en Nueva Espafia por el
dominico fray Francisco Marin, donde también fue un sistema a menudo
controlado por los religiosos y fuente de conflictos por malos manejos. En
el caso que nos ocupa, desde 1565 se acusd a los dominicos de defraudar parte
de los tributos y rentas y de no rendir cuentas de los dineros que entraban en
la caja de comunidad y se consideraba necesario enviar clérigos que quitaran
a los religiosos el control de los indigenas.!”

Las necesidades concretas derivadas del ejercicio de control sobre los
ind{genas paulatinamente llevé a la modificacién del indigenismo indiscrimi-
nado tal como habia sidc expuesto por Las Casas v ya en 1558 los dominicos
declararon legal el exterminio de los lacandones que no se sometian a la con-
quista pacifica;'® también organizaron la produccién para obtener el propio
sustento e integrar a los indigenas en una red de intercambio de mercancias
controladas por ellos. Asf, cuando por 1560 el licenciado Landecho, presidente
de la Audiencia, quiso abrir los caminos hechos por Cerrato y perdidos por
falta de mantenimiento, entre Santiago de Guatemala y el Golfo Dulce, para
que por la Verapaz penetraran y salieran las mercaderias, fueron cerrados por
orden de los religiosos.!?

Fl mantener la estructura jerdrquica existente en las comunidades, tomar
alos caciques como vehiculos de aculturacién e introducir mecanismos de auto-
suficiencia, serfan principios redescubiertos siglos después por la antropologia
aplicada. En aquel entonces produjo en Chiapas los mismos efectos que se
han criticado a ésta: uno es que, en lo politico, la comunidad se hizo cada
vez mas corporativa y queds ligada paternalistamente al orden jerirquico ex-
terior personificado por el fraile; otro que, en lo econdmico, no resulté en
mayor independencia ya que los religiosos no pudieron cambiar, como era su
deseo inicialmente, las relaciones de la comunidad con la sociedad colonial;
incluso, sin pretenderlo, llegaron a reproducir las caracteristicas funcionales
del encomendero.

No obstante, al no haber realizado un proyecto politica y econémicamente
radical, los dominicos fueron crecientemente rechazados por la sociedad colo-
nial, particularmente la de Chiapas. Este proceso, iniciado con manifiesta
hostilidad frente a fray Bartolomé, persistié hasta fines del siglo XVI y prin-
cipios del XVII, particularmente acrecentado por el deterioro demogrifico y
econdmico atribuido a la aplicacién de las Nuevas Leyes. De hecho, algunos
espafioles de la Audiencia de Guatemala se quejaban del cambio de actitud
del indigena frente a ellos, debido a la aplicacién de las leyes, de lo que eran

17 AGI, Guatemala 394 {3 de noviembre de 1563).

18 pdward Martin O’Flaherty, Institutionalization of the Catholic Church in the Ame-
ricas: The Cuase of Colontal Guatemala, 1524-1568 (Ann Arbor: University Microfilms
International, 1979}, pig. T3

19 AGI, Guatemala 10 (3 de abril de 1582).
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responsables el presidente Cerrato v los dominicos.?® La Audiencia, por su
parte, también acusaba a los religiosos de no someterse a su autoridad y mu-
dar de sitio y tierras, con lo que las tareas de construccion, al recaer sobre los
indigenas, habfan provocado su muerte y consecuente reduccién del tributo;
también por interferir en el cumplimiento de las leyes e imponer tareas sobre
ellog so pretexto de obras piadosas y, finalmente, por decomisar bienes de los
indigenas que morfan intestados.?!

En este proceso de rechazo a los dominicos jugd un papel importante
la caracteristica ya sefialada de un control politico colonial descentralizado.
Los vecinos de Ciudad Real trataron siempre de mantener un margen de
autonomia frente a Santiago y la creciente importancia de los dominicos
en relacién con la sociedad indigena frenaba constantemente el surgimiento
de poder auténomo civil en Chiapas. Por otra parte, la alienacién de la
sociedad chiapaneca obligé a log frailes a recurrir a la comunidad indigena
como alternativa importante para la satisfaccién de necesidades materiales,
desde la subsistencia hasta el mantenimiento del culto y la construccién de
iglesias. Muy pronto salié a flote el problema planteado por fray Tomds
Casillas, de que “los naturales son pobres y los espaifioles poco devotos”,
por lo que hab{a que entrar mds directamente a la organizacién del proceso
productivo.?? Asi, la combinacién de varios factores hizo que se iniciara el
proceso de formacién de haciendas de dominicos.

El problema de cdmo costear la evangelizacidn siempre habfa existido
y tanto clérigos como religiosos habian tratado de remediarlo mediante la
posesién de medios de produccién. El primer obispo de la Audiencia de
Guatemala, Francisco Marroquin, visualizaba la formacién de monasterios
autosuficientes y llegd a solicitar a la Corona una encomienda en 1537, ya que
los encomenderos se negaban a pagar diezmos y el cabildo no siempre tenia
recursos para mantenerlo,?3

A la llegada de los dominicos a Chiapas, de tres clérigos que habian
permanecido directa o indirectamente a expensas de los indigenas, uno “vivia
junto a unos ingenios de azdcar, tenia parte en la cafia y en esto tiraba
su ganancia”.”* Los mercedarios a su vez posefan estancias de ganado y un
trapiche en Copanaguastla.?® Tras unos afios en esas tierras, varios factores,

20 (itado por O'Flaherty, Institutionalization, pig. 239,
21 Cjtado por O'Flaherty, Institutionalization, pp. 256~257,
*2 AGI, Guatemala 168 (1.2 de marzo de 1548).

23 Con referencia a los monasterios, véase O'Flaherty, Institulionalization, pig. 276;
v sobre los diezmos vy el cabildo, John F. Lynch, Concepts of the Indian and Colonial
Society in Spanish Writers on Guatemala: 1520-1620 {Ann Arbor: University Microfilms
International, 1953), pag. 78.

4 Fray Antonio de Remesal, Historia general de las Indias Occidentales y particular
de la gobernacion de Chiapa y Guatemala, 4 tomos, Bibloteca de Cultura Popular 9194
(Guatemala: Editorial José de Pineda Ibarra, 1966}, 1I: 713.

5 Remesal, Historia general de las Indias, 1I: 739,
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de los cuales trata el cronista Remesal, llevaron a los dominicos a la posesidn
de haciendas.

Por una parte, fundaron el convento de Ciudad Real sélo tras establecer
sus principales centros de evangelizacidon en Zinacantin, Copanaguastla y
Chiapa, pueblos prehispanicos donde se concentraba mayor poblacién indigena
vy que contaban con recursos importantes: el primero, puerta de acceso a Los
Altos, con produccién agricola y comercio de sal; los otros dos en las tierras
bajas de la cuenca del Grijalva, con produccidn especializada de algodén
en Copanaguastla e ingenios de azicar muy pronto establecidos en Chiapa.
Por ello, en esos lugares criaban ganado desde 1546.%° Tras el pleito de los
dominicos con el encomendero de Chiapas, Baltasar Guerra, se devolvid la
tierra que éste habfa comprado a los indigenas y se liberd a los esclavos,?’
pero la produccién de los ingenios permanecié bajo el control de los frailes y
el dominio de este pueblo, que pasé a la Corona, fue estratégico para satisfacer
las necesidades de la evangelizacion.?®

Una de éstas {ue la construccidn de iglesias, para cuyo fin los dominicos
alquilaban indigenas de los repartimientos espanoles a veinticinco indigenas
por peso de oro de minas. FEra esto tan bajo pago que hubo escripulos
en la comunidad sobre si se podia hacer; se aceptd no sélo porque la obra
era para su provecho, pues si no tenfan los padres casa, no los podian
ensefiar, si no “porque aquel dia los ahorraba de mayor trabajo en casa de
los espafioles”, enfre otras razones “muy eficaces”.?® Otra de las necesidades
de la evangelizaciébn que tuvieron que satisfacer los dominicos fue el proveer
de sustento a pueblos recientemente congregados. Este fue el caso de aquellos
concentrados en Ocosingo, quienes no tenian milpas y para evitar que volviesen
a su tierra, con la consecuente pérdida de la fe y del gasto de conquistarlos,
los religiosos se encargaron de su sustento con la ayuda de otros pueblos
comarcanos, pues el presidente de la Audiencia se rehuso asignar una cantidad
extraida de la caja real.®® Finalmente, otros problemas concretos, como las
epidemias y crisis agricolas también propiciaron la posesién de medios de
produccidon. Los dominicos fomentaban la ayuda mutua, como ocurrié ante la
epidemia de 1565 en Zinacantin, adonde llegaron de Copanaguastla, Tzeltales,
Chiapa y Tecpatldn bienes de comida, animales y hasta tostones para que en
Cindad Real se dijeran misas por los difuntos pobres.®!

Como resultado de esta medida, en 1576 el capitulo de Ciudad Real or-
dend que en cualquier “convento de esta provincia se puedan recibir posesiones,

6 Fray Francisco Ximénez, Historia de la provincia de San Vicente de Chiapa y
Guatemala de la orden de predicadores, 3 tomos, Biblioteca “Goathemala” (Guatemala:
Sociedad de Geografia e Historia, 1973}, II: 462,

27

“' Remesal, Historia general de las Mmidins, 11 886887,

% Remesal, Historia general de las Indias, 11

2% Remesal, Historia general de las Indias, 11 1199-1200,
30

31

Remesal, Historia general de las Indiasg, 11: 1588,
Remesal, Historia general de las Indias, 11: 1594-1595.
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294 Mari José Amerlinck de Bontempo

censos y heredades, y otras cualquiera temporalidades, por cuanto les constaba
por experiencia que no podian vivir cémodamente sin esta ayuda”; la admi-
nistracién y el modo como se habia de hacer se remitia al Padre Provincial.®?
Remesal refiere que hasta ese momento no posefan los dominicos ni un palmo
de tierra, fuera de la casa y huerto y que sdlo tras ese acuerdo empezaron
a pedir tierras al rey, y adquirieron ganado de yeguas y vacas, que muche
aprovecharon a la comunidad, pues la gran mortandad hacia que los indigenas
no dieran limosnas suficientes para mantener el convento, edificar v demds
gastos.3? Hemos encontrado que esta peticién oficial de tierras para fundar
haciendas data de agosto de 1578. Allf informaban los dominicos que, dada
la pobreza del monasterio y convento de Ciudad Real, era necesario que la
real caja ayudara a reedificar la iglesia y casa. Ademds se pedia licencia para
“que el dicho monasterio ... pueda tener algunas tierras, estancias y ganados
para su sustento, que se podrd hacer sin perjuicio de los indios y espafoles”;
sin estos bienes propios el convento no podria sustentarse por no haber en Ia
tierra quien pudiera ayudarlos con limosnas. Acompaifiaban a esta solicitud
diversos testimonios de apoyo que sefialaban que el convento posefa una es-
tancia poblada en el valle de Comitdn y contaba con ganado y algunos censos
recibidos hacia poco de unos vecinos, pero que se mantenian los religiosos de
las limosnas reales por la visita a los indigenas, las que bastaban para un
tercio del afio, pues los moradores, por su pobreza, no podfan hacerles mds
limosna.®*

Dos afios después, a raiz de un pleito entre los dominicos y el alcalde
mayor de Chiapa, salid a colacidn que el vicario del convento se hahia valido
de su puesto de procurador para hacerse de “gran cantidad de hacienda de
estancias de vacas y yeguas y ovejas, de que se le sigue ser sus conventos mas
ricos que los demds”. Habia logrado que los indigenas hicieran donaciones
y ventas, disimuladas y fingidas, contra las leyes reales y en perjuicio de los
mismos indigenas. Se acusaba también al mayordomo de Santo Domingo de
Comitan por haber enviado al Soconusco tamemes a vender queso, manteca y
mantas propiedad de los frailes en tiempo de aguas, con lo que todos habfan
enfermado y dos muerto, 3

En 1582 el obispo fray Pedro de Feria compré en cien pesos un censo
sobre una estancia de ganado mayor en Coneta; habia obtenido el dinero de
la venta “de un negrillo de 10 o 12 afios”, sacado de la hacienda de cacao de
Cuzabiapa, propiedad de un canénigo de la catedral de Ciudad Real.38

32 Remesal, Historia general de las Indias, 11: 1686. El énfasis es nuestro.
33 Remesal, Historial general de las Indias, 11: 1686,

34 AGI, Guatemala 170 (2 de agosto de 1578).

3% AGI, Guatemala 170 (1580).

b Coleccion de documentos inéditos relativos a la Iglesia de Chiapas, Francisco Orozco
y Jiménez, editor, 2 tomos (San Cristébal de Las Casas: Imprenta de la Sociedad Catélica
de San Cristébal de Las Casas, 1911}, I: 157~158.
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Remesal afiade algo con respecto a la creciente insercién de los frailes en
cuestiones productivas. Por un lado, afirma haber visto un tratado escrito
por fray Alonso de Norefia, provincial en 1580, sobre ¢cémo hacer las dehesas o
estancias de ganado, lo que revela un intento de racionalizacién de la actividad
econOmica ya existente en manos de los dominicos. Por otro lado, sehala que
era tan dificil cobrar los réditos de los censos y se gastaba tanto tiempo en
las ejecuciones que no sélo se podian vender las estancias de ganado, sino
que los conventos necesitaban fundar y ocuparse de “otras haciendas mas
embarazosas, como los ingenios de azicar y plantar arboles de cacao en la
tierra que los leva”.%7

A lo largo de estos afios se dio también una seria pugna entre los dominicos
y las autoridades civiles. La Audiencia y el cabildo de Ciudad Real criticaban
a log primeros por haber tomado de los indigenas heredades pertenecientes a
sus pueblos, como cacaotales, estancias de ganado mayor y menor y tierras
de pan llevar. El cabildo afirmaba que estos problemas databan desde que
el obispo fray Bartolomé de Las Casas habfa tratado de hacer un ingenio de
azicar, pues se interesaba “por cosas tocantes a hacienda” y al encontrar
resistencia se indignd contra los espafioles, comenzd a criticar todas las cosas
como malas y a negar el perddn en confesién. Mds tarde, habia apoyado desde
Espaila las peticiones de los religiosos, que parecian no tener interés temporal,
con lo que su prestigio ante los indigenas fue creciendo en la misma medida
en que perdian el respeto al espanol. Los frailes lograron que se permitiera a
los indigenas matar el ganado que perjudicara sus sementeras, lo que habia
traido como consecuencia la destruccién de las estancias de espafioles.

Simultineamente, conforme morian los frailes viejos y llegaban nuevos,
fueron creciendo sus intereses temporales. Ya no deseaban hacer visitas
a pie, por lo que mudaron pueblos y construyeron suntuosas iglesias “sin
mas recursos gue la gente”, lo que causdé la muerte de mds de la mitad
de la poblacién y quedaron las encomiendas sin indigenas ni recursos. El
nombramiento de los regidores en pueblos de indios era controlado por los
frailes que también lograron que desaparecieran los alcaldes, para quedar ellos
con todo el poder. Exigian a los indigenas doscientos tostones para mantener a
cada fraile y muchas derramas para ornamentos y culto; en algunas partes les
obligaban a hacer estancias de ganado y conseguian que luego se las donaran,
mientras trataban de destruir las de espafioles. Cada ano viajaban padres
a Espafia con dinero y regresaban con vino y mercaderias que cargaban a
lomo de indio, pero ante las reclamaciones amenazaban con excomunién e
inquisicién. Lo cumplian a tal grado que todos les temian y no se atrevian a
revelar los desmanes cometidos por ellos.?8

Un afio m4s tarde se hablaba de los religiosos como “sanguijuelas de los
indios” y se pedia a la Corona que “no les chuparan mas su sudor y trabajo
y sustancia”, pues rendian tanto tributo al encomendero como derramas de

37 Remesal, Historia general de las Indias, [1: 1770 y 1687,
38 AGI, Guatemala 10 {30 de diciembre de 1881},
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mantas y dinero a los frailes a titulo de obras pias. Estos usaban 40 indigenas
al dia en las estancias de ganados de Comitan sin pagarles ni un real, y a otros
para que les sirvieran en sus conventos y casas, para hacer iglesias, traer lefia,
hierba para los caballos, llevar cartas y recados de un pueblo a otro y mujeres
indigenas para guisar, todo sin pago alguno. Para cargar lo que contrataban
(botijas de vino, queso, manteca, caballos, algodén, hierro y otras cosas) de
uno a otro pueblo y provincia no usaban recuas, sino tamemes. Persuadian a
los indigenas de plantar cacao, poblar estancias, romper montes para tierras
de pan llevar, para que pagaran sus tributos, y una vez hechos y “fructuosos”
los persuadian de hacer donaciones ¢ ventas fingidas. No habia justicia real
que pudiera contener a los frailes ni averiguar cosa que ellos no quisieran.®®

La Audiencia dicté provisiones para controlar a los dominicos, pero éstos,
con méas poder, lograron su revocacién.’® En 1583 se emitieron cédulas reales
para que fueran devueltas a los indigenas las tierras, estancias de vacas, ovejas,
yeguas, garafiones y heredades de cacao en poder de los religiosos, ya por
donacién o por venta hecha en poca cantidad y precio a particulares que a
su vez las haclan pasar a la Orden. Sin embargo, por falta de un oidor con
fuerza y autoridad que visitara la provincia, en 1585 seguian sin cumplirse.*!
Finalmente, cuando en 1587 el oidor licenciado Rodrigo de Moscoso logrd
hacerlo, la real Audiencia ordené devolver tierra y posesién a los religiosos.!?
Este mismo oidor, dos afios después, haria merced de tierras al convento de
Chiapa.t?

Los datos anteriores revelan gue, para las dltimas décadas del siglo
XVI, los métodos empleados por los dominicos en sus propias empresas o
en aquellas relacionadas con ellos no diferian de las de otros colonos. Este
proceso, generalizado en el resto de la Audiencia de Guatemala, coincidia
con la creciente relajacion de la observancia existente en la Orden en Nueva
Espafia.*? Asimismo, su creciente poder econémico los habia colocado en
competencia directa con los civiles frente al contrel de una poblacién indigena
decreciente, pero que seguia siendo la principal fuente de riqueza.

Existid algdn intento, poco exitoso, de echar marcha atrds, como lo revela
el hecho de que en 1588 el capitulo reunido en Sacapulas ordend que las
vicarfas vendieran las estancias de vacas, que el precio se pusiera a renta
v que igualmente se hiciera con toda posesion que no se pudiera gobernar sin
distraccién y poco recogimiento. Por no encontrar comprador nd bienes en qué
invertir las rentas esto no se cumplié, sino quizds ocasionalmente, como parece
indicar la venta de Santa Catalina, estancia de vacas y yeguas en términos

3% AGI, Guatemala 10 (3 de abril de 1582).

10 AGI, Guatemala 10 {29 de setiembre de 1582).

41 AGI, Guatemala 10 {4 de abril de 1584).

42 AGI, Guatemala 10 (12 de abril y 12 de mayo de 1588).
43 AGCA, A1.4588.39541.

44 toa, Los predicadores divididos, pig. 186 y passim.
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de Chalchitldn.®® El caso es que afios después, segin Remesal, se alegd
lo contrario e incluso en 1615 volvieron a comprarse algunas propiedaades
vendidas dos afios antes por considerar que habia sido un error.*

Finalmente, en el capitulo general de la orden celebrado en Valencia en
1596, se dio licencia a la provincia de San Vicente de Chiapa v Guatemala de
comprar censos en Espafia, para cubrir los gastos de los religiosos que pasarian
a aquellas tierras, pues se habia comprendido que sélo con bienes temporales
podrian sobrevivir quienes iban “a tratar de la salvacién de los naturales y
conservar y procurar la regular observancia”. 4’

Asi pues, para fin de siglo se habla logrado la consolidacién de los
predicadores como hacendados: junto con otras ordenes religiosas aparecian
va como terratenientes de importancia, posicion que no harfan sino reafirmar
en el siglo siguiente, seguidos por los clérigos. Una clara muestra de que para el
primer tercio del siglo XVII la conquista espiritual se habia convertido en una
conquista econémica es la posesion de las haciendas de ganado en la cuenca
del Grijalva, region por ello conocida como La Frailesca, para luego extenderse
hacia los Zoques, Ocosingo v la actual colindancia con Tabasco. Asimismo, el
prior del convento de Coban, en 1a Verapaz, pedia a la Real Audiencia el 20 de
diciembre de 1636, que se redujera a los choles del Manché, lo que permitiria a
{a vez abrir al comercio y al cultivo de cacao y achiote “mejores que minas de
oro y plata”, las tierras entre Verapaz y Yucatan.*® Ya en 1594 los indfgenas
de Coban salian a vender mantas de algoddn, maiz, plumas, aves, enaguas,
copal “y otras menudencias”, obligados por los religiosos que pedian a cada
uno tributo de dos tostones en dinero.*® Quizds por esta razén, en la peticién
recién mencionada el prior de Coban pedia para su convento una parte sobre
los pasajes de mercaderfas y tres o cuatro leguas de buena tierra para estancias
de ganado.®®

A lo largo del siglo XVII y durante el siguiente, los dominicos hicieron mas
adquisiciones de tierras con 31 haciendas.’! La erisis demogréafica, que reper-
cutid en el decaimiento y desaparicién de muchos pueblos, obligé a reducir el
niimero de conventos, hecho que también se reflejo en el manejo de las hacien-
das. Sin embargo, parece que fueron mds eficientemente administradas que

5 Con respecto al cumplimiento de la ordenanza de la venta de las estancias de vacas,
véase Remesal, Historia general de las Indias, 1I: 1686-1687; ¥ para la venta de Santa
Catalina en Chalchitldn, Mario Humberto Ruz, Copanaguastle en un espejo; un pueblo
tzeltal en el Virreinato {San Cristébal de Las Casas: Universidad Nacional Auténoma de
Chiapas, 1983}, pag. 66.

6 Remesal, Historig general de las Indias, [1: 1686-1687.

47 Remesal, Historia general de las Indias, [1: 16861687,
8 Ximénez, Historia de la provincia de San Vicente de Chiapa, 1V: 211-217,

4% Juan de Pineda, “Descripeidn de la provincia de Guatemala: afio de 15947, Anales de
la Sociedad de Geografia e Historia de Guatemala 4 (1925): 1: 348-350.

50 Ximénez, Historia de la provincia de San Vicente de Chyapa, TV: 211-217.

51 Robert Wasserstrom, Class and Society in Central Chigpas {Berkeley: University of
Culifornia Press, 1983), pag. 41.
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las de particulares por ofrecer mayor disponibilidad de capital, pero también
porque la tarea evangelizadora permitié a los frailes usar de una racionalidad
econdmica que era moralmente injustificable para los espaifioles.’?

En los estudios referentes a la Audiencia de Guatemala hace falta pro-
fundizar sobre la hacienda latinoamericana, pero todavia no existe acuerdo en
cuanto al papel especifico que desempeiié la economia colonial en el contexto
de la formacién de un mercado mundial. Tampoco se ha dilucidado sobre la
dindmica de la adaptabilidad de la hacienda como empresa econdémica para
organizar la produccién en respuesta a estimulos locales v externos variables.
La respuesta a estos problemas llevaria a planteamientos tedricos mas precisos
que los que al presente existen aceca de su surgimiento, cambios evolutivos,
desaparicién o supervivencia, traducido todo ello en diferencias cronolégicas
y regionales, cuya heterogeneidad ha empaiiado el andlisis del fenémeno de la
hacienda, no como unidad explicable por si misma como lo haria un enfoque
institucional, sino en su contexto econdmico, politico y social,

El andlisis econémico de las haciendas administradas por los frailes
dominicos de Chiapas puede contribuir a iluminar algunas de estas cuestiones.
La importancia, que hemos subrayado, acerca del papel que tuvo en la
formacién de haciendas el proyecto de evangelizacidén entre los dominicos
de la provincia de San Vicente de Chiapas y Guatemala, permite ver el
peso especifico que los factores ideoldgicos jugaban para explicar el papel
de la hacienda en el conjunto social mds amplio, pues éstos determinaban
la finalidad de la empresa. Es por ello significativo que, a diferencia de
las haciendas en manos de particulares, que surgen pricticamente a la par
de la colonizacién, las de religiosos surgen ante coyunturas especificas y
como respuesta a situaciones bien determinadas de la institucionalizacién del
régimen colonial.

Esto quiere decir que no fueron las haciendas de los dominicos de Chiapas
las responsables de la incorporacién de los productos de esa provincia al
mercado mundial. Entraron a un mercado ya creado, pero lo hicieron en
plan competitivo, sin que existieran diferencias fundamentales en cuanto a
la forma de manejar los recursos de la produccién. En un primer momento
lo hicieron para costear el propio proyecto de evangelizacién, para mas tarde
hacerse netamente comerciales. S5i los dominicos obtuvieron sus tierras por
compras reales o ficticias, mercedes v donaciones; si contaron con mano de
obra de la poblacién campesina residente en las comunidades indigenas y con
esclavos; y si se integraron inicialmente a la produccién de cafia de azidcar y a
la cria de ganado, podria concluirse que en nada se distingue la formacién de
las haciendas de dominicos de las de particulares durante el siglo XVI como
para colocarlas en una categoria aparte. Creemos, sin embargo, que es posible
afirmar que las haciendas de dominicos ejercieron una influencia fundamental
en la conformacién econdmica de Chiapas durante la colonia. Esta fue que

52 Murdo J. Macleod, Historia socio-econdmica de la América Central espariola, 1520-
1720 (Guatemala: Editorial Piedra Santa, 1980), pdg. 256.
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los dominicos constituyeron un sistema que interconectd los recursos de la
produccién recreando una interaccion regional v en este sentido puede decirse
que fue un sistema que recreo el espacio ecoldgico de Chiapas. Los espafioles
astumieron el control mds directo y eminentemente politico sobre Ciudad Real
v los dominicos se establecieron en los llanos, a lo largo del Camino Real entre
Nueva Espana y Santiago, as{ como en las zonas estratégicamente situadas al
margen de la selva, 0 sea en la frontera, en Ocosingo y Comitdn, desde donde
—por lo menos hasta el primer tercio del siglo XVII— pudieron establecer un
sistema de control altamente competitivo sobre las ramas productivas.
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