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Resumen

La escolastica de los siglos Xll al XIV no es una filosoffa estancada; esta lleva
en su propuesta la naturaleza del contexto donde se gesta: resurgimiento
de las ciudades europeas, fortalecimiento econdémico de la burguesia, ad-
venimiento de las monarquias absolutas, inicio de la conformacion de los
Estados-nacion, etc. Estos aspectos materiales y espirituales van moldeando
la realidad europea y posteriormente haran parte del Renacimiento, periodo
histérico que remueve los cimientos de la cultura occidental. Este movimiento
no desestima, como en ocasiones pareciera, el legado cultural escolastico
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que contribuy6 a llevar al hombre hasta este punto, permitiéndole una profunda compresién del individuo
en sus multiples posibilidades.
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Abstract

Scholasticism from the 12th to 16th centuries is not a stagnant philosophy ; it carries within its proposal
the nature of the context from which it is developed: the rise of European cities, economic strengthening
of the bourgeoisie, the advent of absolute monarchies, the beginning of building nation-states, etc. These
material and spiritual matters shaped European reality and later on they became part of the Renaissance,
a historical age which stirs the foundations of Western culture. This movement does not dismiss, as it
would sometimes seem, the Scholastic cultural legacy which contributed to take mankind to this point,
allowing for a deep understanding of the individual in his/her multiple possibilities.
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Résume

La scolastique des Xlleme au XIVeme siécle n'est pas une philosophie stagnée, elle porte dans sa propo-
sition la nature du contexte ou elle s’engendre: le resurgissement des villes européennes, le renforcement
économique de la bourgeoisie, I'avenement des monarchies absolues, le début de la conformation des
Etats-nations, etc. Ces aspects matériaux et spirituels modélent la réalité européenne et a posteriori
feront partie de la Renaissance, période historique bouleversant les fondements de la culture occiden-
tale. Ce mouvement, ne rejette pas, comme cela semblerait parfois, I'néritage culturel scolastique ayant
contribué a amener I'homme a ce point, lui permettant une profonde compréhension de I'individu dans
ses multiples possibilités.

Mots-clés

Scolastique, iusnaturalisme, néo-scolastique espagnole, réception.

Introd ucci()n sitenemos en cuenta el entramado de situaciones
y conceptos derivados de la escolastica a partir
de ambitos como la moral, el derechoy la politica.
Todo ello da fundamento a una epistemologia de
trascendental arraigo humanista y teoldgico.

Han querido excomulgar a la escolastica medie-
val. Pensadores, corrientes filoséficas y propues-
tas ideoldgicas insertas en el amplio y agitado ho-
rizonte de la modernidad sefnalan poco atractivo el
panorama de esta propuesta filoséfica, indicando
que presenta formas redundantes y decadentes,
uso de retorcidos silogismos y sujecion a una
teologfa mistica y pretérita. Controvertible vision,

La escolastica de los siglos Xll al XIV no es una
filosoffa estancada; ella lleva en su propuesta la
naturaleza del contexto donde se gesta: resurgi-
miento de las ciudades europeas, fortalecimiento
econémico de la burguesia, advenimiento de las
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monarquias absolutas, inicio de la conformacién
de los Estados-nacion, etc. Estos aspectos
materiales y espirituales van moldeando la rea-
lidad europea y posteriormente haran parte del
Renacimiento, periodo histérico que remueve los
cimientos de la cultura occidental. Este movimien-
to no desestima, como en ocasiones pareciera,
el legado cultural escolastico que contribuy6 a
llevar al hombre hasta este punto, permitiéndole
una profunda compresién del individuo en sus
multiples posibilidades.

Dentro del patrimonio escoléastico, la obra de santo
Tomas posee una importante repercusion en los
siglos posteriores. Ejemplo de ello es la inciden-
cia que las reflexiones del Aquinate va a tener
en la labor teolégica que nace en los claustros
de la Universidad de Salamanca, Espanfna, entre
los siglos XVI'y XVII; corriente filosofica conocida
como “neoescolastica espafola”. Figuras como
Francisco de Vitoria, Francisco Suarez, Domingo
de Soto, Domingo Banez y muchos otros fueron
pensadores significativos de la nueva doctrina,
que se apoya en la tradicién tomista.

La neoescolastica espafola se plantea una
serie de problemas, algunos evocados por el
Renacimiento y otros impulsados por la propia
conquista y colonizacién. En la obra de estos au-
tores se encuentran anticipos del iusnaturalismo,
el cual constituira los cimientos filosoficos sobre
los cuales se fundamenta la inconformidad de la
burguesia del siglo XVII, pero principalmente la
propuesta liberadora de los pensadores del siglo
XVIII. Las reflexiones éticas de los pensadores de
la época revelan los contrastes y conflictos que
presentaban los renacentistas en cuanto al tema
de la renovacion humana, la valoracion y funda-
mentacion de la relaciéon de los hombres con el
poder politico y su determinacién como ser social.

Tal vez por sus raices religiosas —catolicas—, la
neoescolastica espanola se ha encontrado con el
obstaculo de las estrategias de poder del mundo
occidental, que histéricamente han sacralizado,
enaltecido y difundido —y este punto es esencial
para el reconocimiento y legitimacion de los

saberes— determinadas propuestas de pensa-
miento, en menoscabo de otras contribuciones
filosdficas poco divulgadas.

Recepcion de la
neoescolastica
en la Nueva Granada

Las ideas de la escolastica arriban a la América
espanola con las érdenes religiosas venidas de la
metrépoli como parte del proceso de conquistay
colonizacion. En nuestro continente, algunos mi-
nistros de la Iglesia Catélica son los que impulsan
estas nuevas perspectivas. Entre ellos podemos
citar a fray Anton de Montesinos, fray Bartolomé
de Las Casas, fray Tomas Ortiz Verlanga y Vasco
de Quiroga. Como apunta Pablo Guadarrama
(2002) en su texto La reflexion antropoldgica en la
escolastica latinoamericana,

el primer problema que preocupa a estos sacerdotes y
otros funcionarios de la metrdpoli es el de la esencia o
la condicién humana de los aborigenes. Realmente este
problema principal de la reflexion religiosa y juridica
impregno al pensamiento filoséfico latinoamericano,
incluso posterior, de una proyeccién humanista que le
ha permitido salvar algunos escollos del ontologicismo
abstracto y de la carga metafisica que era comdn
por entonces a la escoldstica europea, de la cual
Latinoamericana tampoco pudo escapar del todo.
Tal vez, ese factor de preocupacion por el hombre, su
naturaleza, esencia y condicion se haya diferenciado
desde el primer momento del caracter abstracto que
fue propio de la filosofia escoldstica en otras partes |...]

Alavez,dicho cuestionamiento tendria repercusiones
universales, pues no constituiria un interrogante
exclusivo de los que tenian que ver con la conquista
de estas tierras, sino que constituia una obligada
reconsideracién de todo europeo sobre su concepto
de hombre. De tal modo se estimulaba una polémica
antropologica en medio de un ambiente espiritual
teocéntrico (p. 139).

Es importante sefalar que la doctrina escolastica
pasd por varias etapas durante la dominacion
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colonial. Al respecto, Monal (2007) especifica que
lallamada “segunda escolastica” (escolastica que
se desarrolld en la peninsula Ibérica en los siglos
XVI-XVII) es la que llega al continente, y en su
evolucién se van a apreciar dos momentos: la es-
colastica renovada o neoescolastica (siglo XVI) y la
escolastica tradicional y estereotipada (siglo XVIly
primera mitad del siglo XVIII). A partir del Concilio
de Trento (1545-1563), y con el fortalecimiento
de la Inquisicién en Espanay en sus colonias de
Ameérica (introducida desde 1569), la escolastica
va perdiendo su sentido renovador y humanista
y se inclina por cuestiones mas ortodoxas: la
metafisica se asume como principal tema de aten-
cién. Estos cambios que experimenta la doctrina
responden, fundamentalmente, al contexto econo-
mico, politico y social que se vivia en Europay, en
especial, en la metropoli: Renacimiento, Reforma,
Contrarreforma, conformacion del Estado-nacion
en Espafa y los conflictos bélicos encabezados
por esta potencia.

La Nueva Granada no es ajena a esta corriente
filosdfica. El Colegio Mayor de Nuestra Sefora
del Rosario y el Colegio Mayor de San Bartolomé
son centros de estudios con gran incidencia de
la formacion que se impartia en los claustros
salmantinos, de donde llegan las ideas de la
neoescolastica espanola. En estas instituciones
es donde se educan la mayoria de los hombres
que seran posteriormente los préceres de la
Independencia de Colombia. (Coémo se da la
recepcion y ensefanza de estas ideas en los
colegios mencionados y qué incidencia van a
tener en el pensamiento politico de los prohom-
bres de la independencia neogranadina? Estas
preguntas han inquietado a mas de un autor. Por
ejemplo, Darfo Echandia, en el prélogo del libro
La Revolucién granadina de 1810, explica como
el autor del texto, Rafael Gomez Hoyos (1962),
propone la siguiente comprension:

No fueron los fildsofos del Siglo de las Luces los
unicos ni los principales inspiradores del movimiento
granadino del 20 de julio, cuyos origenes deben
buscarse mds bien en las ensefianzas de los tedlogos de
laEdad Media yla Contrarreforma espaola; sobre todo

en las del padre jesuita Francisco Sudrez, que aparece
como un precursor del moderno liberalismo |[...] No se
trata de que las revoluciones norteamericana y francesa
no ejercieran influencia alguna sobre la nuestra, sino de
que laideologia revolucionaria afectd, en este pais y en
aquella generacion, unas formas propias, productos del
injerto de las filosofias contemporaneas en la tradicion

colonial, catélica y escolastica (p. xx).

En este orden de ideas, Ocampo Lopez (1989)
plantea lo siguiente en su texto E/ proceso politico,
militar y social de la Independencia:

Uno de los primeros canales de penetracion de la idea
de la soberania popular lo encontramos en las ideas de
la tradicion teologico-legal espafiola, expresadas en la
tesis populista, la cual se hizo presente mediante las
ideas de Francisco Sudrez, Francisco de Vitoria, el padre
Juan de Mariana y otros. Segun estas ideas, se nego el
principio del derecho divino de los reyes, considerando
que el poder solo procede de Dios, pero se ejerce a través
del consentimiento popular. Estas tesis fueron expuestas
por los jesuitas en muchos de sus colegios en el Nuevo
Reino, lo cual manifiesta un canal muy importante en
la formacion delos criollos granadinos, quienes ademds
de conocer esta corriente tradicionalista escolastica,
alcanzaron a estudiar a los reformadores ilustrados
de Espana y entre ellos Feijoo y Jovellanos, quienes
analizaron las doctrinas tradicionales desde las Siete
Partidas y las complementaron con las doctrinas de la
Tlustracion (p. 42).

Reiterando esta perspectiva, Salom (2000) analiza
en su texto Raices teologicas de nuestras institu-
ciones politicas:

Lasideas fundamentales de las primeras Constituciones
neogranadinas, tales como la soberania popular, la
supremacia de la ley sobre el gobernante, el contrato
social, la superioridad del derecho natural sobre
el positivo, el derecho de resistencia pacifica, etc.,
provienen directamente del pensamiento politico
de la escolastica, trasmitido a nuestros proceres por
la pléyade de tedlogos y pensadores espaioles que
desplaz6 la Monarquia a América, para que al tiempo
de evangelizar a los indigenas conforme al compromiso
adquirido a través de las Bulas Pontificias, tutelaran el
cumplimiento y aplicacién de las Cédulas y Pragmaticas
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reales que igualaban en sus derechos a los nativos con

los subditos espafioles en la Metrépoli (p. 179).

Manuel José Forero, Alvaro Pablo Ortiz Rodriguez,
Jaime Jaramillo Uribe, Edgar Ramirez, entre
otros historiadores, también hacen alusién a la
presencia de las ideas de la escolastica y de la
neoescolastica en el pensamiento politico de los
proceres de la Independencia.

Teniendo en cuenta lo expuesto anteriormente,
proponemos, en el desarrollo del articulo, un
acercamiento a la propuesta politica que desde
la teologia plantean santo Tomés y algunos de
los més importantes representantes de la neoes-
colastica espanola. Para ello se hace necesario
consultar de primera mano algunas de las obras
de los tedlogos que formaron parte de la renova-
cién escolastica del siglo XVI. Entre ellas debe-
mos destacar: Suma Teoldgica, de santo Tomas
de Aquino; De potestate civil, de Francisco de
Vitoria; De la legislacion de Dios como legislador
y Defensio fidei, de Francisco Suarez. Por medio
de estos textos apreciaremos el tratamiento, por
parte de sus autores, de conceptos como sobe-
rania, potestad, bien comun, derecho de rebelion
y origen de la sociedad. También presentamos el
analisis que varios autores han realizado sobre el
tema en mencion y su correlacion con las fuentes
primarias que lo inspiran. El didlogo entre autores
permitira repasar esta propuesta filoséfica que
tan significativa trascendencia va a tener para la
cultura universal.

El bien comun, epicentro
de la propuesta liberadora
de santo Tomas

Santo Tomas de Aquino (1225-1274) elabora su filo-
soffa en el panorama de una Europa que comienza
a abrir el horizonte al reconocimiento de la cultura
clasica, griegay romana, desde la perspectiva de la
admiracion e imitacion, y no solo como instrumental
util para justificar los dogmas de la Iglesia Catélica.
Es motivo de inspiraciéon para este autor rescatar,

con sentido fecundo, lo mas auténtico del legado
clasico: uso de la razoén e identificacion del hombre
como dinamizador de la realidad, siempre sujeto a
la teologia como cosmovision donde coexisten estas
posibilidades. En este sentido y haciendo alusion a
la Suma Teoldgica, Rubén Dri (2006) analiza como
en el sistema tomista el hombre sabe cuél debe ser
Su comportamiento tanto en lo individual como enlo
social, reconociendo cémo las distintas circunstan-
cias en las que se organiza la existencia tienen sus
propias exigencias y autonomia relativa, pues todos
los ambitos estan comunicados con todo, mas no
segmentados, tal como ocurrira a partir de 1os sis-
temas filosoficos que se gestan con la moderidad:

Dios, como creador del mundo, es su supremo sefior,
pero no lo gobierna directamente. Funciona como la
causa primera, fundamento de todo, pero deja de obrar
a las “causas segundas” El ha creado un mundo que
hasta cierto punto se mueve por si mismo, de acuerdo
con sus propias causas. Esto es fundamental, pues
deja lugar para que en el orden préctico se desarrolle
con relativa autonomia todo el ambito politico,y en el
orden tedrico, tanto la filosofia como las ciencias (Dri,
2006, pp. 168-169).

El ambito de relativa autonomia al que se hace
alusion esta relacionado con el uso de la razén
natural, en tanto inspiracion y dinamizador de los
actos humanos. La razén, en un sentido amplio,
se reconoce en dos dimensiones: la eterna y la
natural. La primera determina la segunda 'y ambas
derivan en la ley eterna, la ley divina, la ley natural
y la ley humana. La ley natural o iusnaturalismo
puede entenderse como raciocinio légico del
hombre, pero dictado por Dios. Aqui entran en
juego la ley eterna y la ley divina. Cuando esta
inteleccion se concreta en norma o contenido del
derecho, entonces se reconoce la ley humana.

Enrelacion con lo expuesto es interesante analizar
el contenido de la respuesta del articulo 2 de la
cuestion 91 de las clases de leyes que reconoce
Santo Tomés en su obra Suma Teoldgica (1918):

Siendo la ley, como ya hemos dicho, regla y medida,
puede encontrarse en un sujeto de dos maneras:
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como en un sujeto activo, que regula y mide, o como
en sujeto pasivo, regulado y medido; porque una cosa
participa de una regla y medida en cuanto es regulada
y medida por ella. Por eso, como todas las cosas, que
estan sometidas a la divina Providencia, sean reguladas
y medidas por la ley eterna, como consta por lo dicho,
es manifiesto que todas las cosas participan de la ley
eterna de alguna manera, a saber: en cuanto que por
la impresion de esa ley tienen tendencia a sus propios
actos y fines. La criatura racional, entre todas las demas,
estd sometida a la divina Providencia de una manera
especial, ya que se hace participe de esa providencia,
siendo providente sobre si y para los demas. Participa,
pues, de la razén eterna; esta la inclina naturalmente
ala accién debida y al fin. Y semejante participacion
de la ley eterna en la criatura racional se llama ley
natural [...] Es, pues, evidente que la ley natural no es
mds que la participacion dela ley eterna en la criatura
racional (pp. 54-55).

Segun la explicacién anterior, el proceder humano
esta determinado por la razén. Este actuar tiene
como representacion el ambito de la moral, la cual
es concretada en las virtudes morales e intelectua-
les. Las virtudes pertenecen al hombre en su rela-
cién consigo y con los demas. Ambos procesos,
cuando estan guiados desde la perspectiva de la
justicia, favorecen el proposito del bien comun.
La perfeccion de la virtud, segun Santo Tomas,
se alcanza cuando conscientemente se busca el
bien comun. Los hombres son seres individuales,
pero como partes de una sociedad deben desear
el bien comun. El hombre no puede realizarse
solo: el bien comun es indispensable para el bien
particular, en pos de este vinculo dispondra de
mayores libertades.

Elders (2009) reflexiona sobre este concepto, no
equiparandolo con una meta que solo se logra
cuando se llega a un estado de total equilibrio en la
realizacion del bien comun, sino que al ser un fin,
cuando los ciudadanos se hacen conscientes de
su necesidad y ante ello realizan acciones que o
posibilite, ya se esta realizando. Este autor comen-
ta que la expresion “bien comun” se encuentra
unas 370 veces en las obras de Santo Tomas, y
analiza los distintos sentidos que el Aquinate da
al término:

a) No hay ningun conflicto aqui: trabajar en vistas del
propio bien significa promover simultdneamente el
bien comun. En su constitucion mas profunda, el ser del
hombre es marcado por la ordenacion al bien comun,
en el cual su propio bien estd contenido. Cuanto mas
un ser dotado de intelecto tiende a lo universal, tanto
mas dirige su amor al bien del todo.

b) La sociedad de los hombres tiene su fin propio, que
se llama “el bien comun politico” Por su naturaleza
social, el hombre vive en una comunidad. El hombre
solo no podria alcanzar su desarrollo total, porque a
esto se llega en la interaccion con otros dentro de la
sociedad politica (p. 237).

El espacio donde se desarrolla el bien comun
es la sociedad; es alli donde el hombre pone
en practica todas sus potencialidades. Para
ello, la sociedad debe estar ordenada desde la
dimension politica, a fin de que se articulen los
entramados conceptuales y estructurales que den
soporte a este horizonte. Esto colige la necesidad
de la existencia de Estado y legislacion, que se
traduce en la voluntad del poder estatal. Lo ante-
rior debe estar regulado desde la razon, en tanto
garante de las aspiraciones y esfuerzo de todos
los hombres. Entonces, el derecho natural debera
ser inspiraciéon para la elaboraciéon del derecho
positivo, el cual guardara estrecha relacién con
las aspiraciones de la comunidad en la busque-
da y materializacion del bien comun, segun las
pretensiones de los distintos tipos de sociedad.

La ley (como derecho positivo) esta estrechamen-
te relacionada con el sentido de justicia, referente
moral que aspira a la realizaciéon del bien comun.
La ley humana o positiva, establecida por los
hombres, se basa en la ley natural y, valiéndose
deltemor a la represalia, forma una disciplina que
lo aparta del mal y lo encamina hacia la virtud.
Esta ley solo ha de dirigirse a la utilidad comun de
los ciudadanos. Entonces, la duda se manifiesta
cuando nos preguntamos quién tiene la potestad
de determinar el derecho como practica sociopo-
litica que asegure el bien comun.

En la propuesta de santo Tomés, esta responsa-
bilidad es propia del pueblo o de quien toma su
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representacion, es decir, del gobernante. En este
sentido, la tarea politica del gobernante es dirigir
a sus sUbditos para conducirlos hacia el bien
comun, exigencia de la naturaleza social de los
hombres. Pero, a la vez, reconoce la necesidad
de participacion del pueblo en la bUsqueda de
un conocimiento y practica mas coherentes de
lo que se entiende por bien comun. Desde este
punto de vista, el articulo 1 de la cuestion 96 de
la Suma Teolégica (1918) muestra que

todo lo que se ordena a un fin debe ser proporcionado
aese fin. El fin delaley es el bien comtin, porque, como
dice San Isidoro, “la ley debe establecerse para comin
utilidad de los ciudadanos, no para fomentar el interés
privado de algunos” Por tanto, las leyes humanas han
de ser proporcionadas al bien comtn. Pero el bien
comun implica multiplicidad: luego también la ley ha
de tener en cuenta esa multiplicidad relativa a personas,
asuntos y tiempos distintos. Porque la comunidad de la
ciudad se compone de muchas personas, su bienestar
se alcanza mediante mdltiples acciones, y no ha sido
establecida para subsistir por poco tiempo, sino para
perseverar por siempre, merced a la sucesion de los

ciudadanos, como dice San Agustin (p. 177).

Por consiguiente, la consecucién del bien comun
exige la presencia de un poder que unifique la
pluralidad de intereses individuales que se dan
en la sociedad, pero necesita del consenso de
aquellos que supedita, pues solo desde este
entendimiento de intereses se posibilitara la
confluencia de las aspiraciones racionales y na-
turales de los individuos. Esta perspectiva abre
el horizonte de libertad politica del hombre, pues
no es un objeto sometido ciegamente, sino que
tedricamente puede interactuar con su contexto.
Como a continuacion se explicara, la incidencia
de esta propuesta va a ser trascendental para
pensadores de los siglos venideros.

Rasgos de la teoria politica
en la neoescolastica
espafola

La escolastica de los siglos XVI y XVII no podia
ser inmune a los cambios econémicos, politicos
y sociales que se vivian en Europa. La filosoffa y
la teologia estaban mediadas por las transiciones
que tenian lugar en el Renacimiento: conformacion
de los Estados nacionales, Reforma luterana y
Contrarreforma catdlica.

Desde las aulas de la Universidad de Salamancay
respondiendo a este escenario, aparecen nuevos
temas teoldgicos y filosoficos de renovado conte-
nido humanista. Ello determina que ese centro de
altos estudios tenga un papel muy importante en
la renovacion del pensamiento espanol. La labor
de esta propuesta teolégico-filosdfica va a ser re-
conocida como “neoescolastica espafola”, la cual
si bien es destacada, no ha sido suficientemente
divulgada a pesar de la influencia transformadora
que va a tener en los siglos siguientes de su crea-
cién, haciendo de la misma, a la vez, un referente
remoto y cercano.

Es propicio recordar que la Espana de esta etapa
vive el periodo que se conoce como “Siglo de
Oro”. La cultura de la peninsula ibérica lega obras
monumentales de la literatura, las artes plasticas
y el pensamiento juridico. Estos logros responden
a un momento de esplendor del Imperio espanal,
que se ha expandido por buena parte del territorio
europeo y sus arcas estan desbordadas por los
recursos obtenidos de América.

En ese contexto, en la Universidad de Salamanca
aparece la figura del fraile dominico Francisco
de Vitoria, durante los anos de 1526-1546. Es
Vitoria el impulsor de los cambios que agitarian
el ambiente teoldgico-intelectual del claustro
universitario. Como heredero del pensamiento de
Santo Tomas, también asume lo mas auténtico
de sus ideas, dotando la propuesta filoséfico-
politica de nuevos brios y alentando a muchos
de sus estudiantes en el analisis apasionado del
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gran maestro de la escolastica medieval. Entre
sus discipulos podemos mencionar a Francisco
Suarez, Molina, Melchor Cano y Domingo de Soto,
quienes serfan posteriormente figuras cimeras de
la neoescolastica espafiola.

Los temas de interés fueron variados para el
maestro salmantino: los acostumbrados temas de
estricto rigor teoldgico, asi como otros que tenian
puntos de contactos entre el mundo de Dios y
el campo filosofico. Desde las aulas espanolas,
Francisco de Vitoria, haciendo uso fundamental-
mente de la corriente tomista, dio inicio a este
importante movimiento que abre el camino de la
ulterior la consideracion de los derechos humanos
y la coexistencia entre las naciones. Ejemplos de
ellos son las polémicas que se establecieron en
relacion con la naturaleza humana y la vida en
sociedad, el origen del poder y del Estado, la doc-
trina de la guerra justa, la legitimidad de los titulos
que aprobaban la conquista del Nuevo Mundo,
la humanidad del indio, entre otros. Después de
varios siglos, estudiosos de la obra de Vitoria,
como James Brown Scott, Eduardo de Hinojosa,
Menéndez y Pelayo, Alonso Getino, Vicente Beltran
de Heredia, Clemente Fernandez, entre otros, han
posibilitado rescatar desde la investigacion el
legado vitoriano, ubicandolo como fundador del
derecho internacional y del derecho de gentes,
reconocimientos antes atribuidos al holandés
Hugo Grocio.

Muchos fueron los textos legados por el fraile do-
minico. Se destaca como centro de su propuesta
filoséfico-politica la obra De potestate civil (1528-
1557), donde expone su perspectiva en relacion
con el origen del poder civil. Este, segun el autor,
no es invencion de los hombres, sino que esta
inspirado en el derecho natural determinado por
Dios; por ello, este poder no se puede suprimir
ni siquiera con el consentimiento de la mayoria.

Para el maestro salmantino, la realizacion del hom-
bre también va estrechamente relacionada con la
obtencién del bien comun, el cual esta vinculado
con la consecucion de logros fisicos y morales,
que solo pueden ser logrados en sociedad. En

soledad, el hombre viviria naufrago de muchos
males. Por ello, la sociedad seré el terreno donde
se pueden realizar las tendencias naturales del
hombre y donde la justicia podria efectuarse en
el ejercicio de la vida en comunidad.

Para que esta sociedad marche arménicamente
necesita de una autoridad que la dirija hacia el
bien comun. Vitoria no plantea con nitidez lo que
pude entenderse por “bien comun”, aungue este
concepto podria interpretarse en varios sentidos:
como bien particular que redunde también en
beneficio de la totalidad del cuerpo social y como
bien publico que sea de interés o comun a toda
la sociedad. Segun Vitoria, solo mediante la jerar-
quizacion determinada por una potestad que se
ubique por encima de la sociedad, el ser humano
puede cumplir correctamente su finalidad.

El poder civil es ubicado en el origen de las ciu-
dades, por medio del poder publico y privado
que puede ejercer la republica o comunidad. Asi,
el poder civil, en el horizonte vitoriano, une las
realidades de sociedad y Estado. La autoridad,
entonces, procede del acuerdo comun, el con-
sentimiento de todos o la unién en una republica.
Hasta aqui se alcanzaria a apreciar el contenido
democratico de la doctrina vitoriana: el monarca
ha sido colocado alli por mandato popular y esta
supeditado a velar por el bien comun, para que
sea legitima su autoridad. Pero, como a conti-
nuacion de analizara, en el desarrollo de su teoria
encontramos otros aspectos que frenan el sentido
democratico de la propuesta.

La legitimidad del poder publico es amparada no
solo por la eleccion libre de los hombres, sino tam-
bién por la trasmision divina del poder al elegido:
en la eleccioén es evidente la mano divina, porque
es Dios el que crea la potestad que la comunidad
transfiere al rey en forma de autoridad; es el poder
publico que viene de Dios el que proveera a los
hombres de la cohesién equilibrada y necesaria
para vivir en sociedad. Con este punto de vista,
Vitoria deja sentada su posicion: tanto el poder
de las comunidades o republicas como las po-
testades del poder publico estan determinadas
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por el derecho divino y natural: ambos vienen de
Dios. Asi, deja el camino libre a la defensa, que
haré desde su labor intelectual, a los poderes
monarquicos.

Recordemos que durante esta época, el régimen
monarquico espanol vivia un momento de gloria.
El rey Carlos | de Espanay Carlos V de Alemania
habia hecho de Espafia un gran imperio: heredd
la Corona de Castillay con ella las posesiones en
América; también adquirié por herencia la Corona
de Aragon, los palses Bajos, el Reino de Austria,
y fue elegido emperador de Alemania. Durante su
gobierno fueron conquistados y colonizados la
mayor parte de los territorios de América. El poder
se sustentaba en el joven Estado-nacion espanol
que asumia como forma de gobierno la Monarquia
absoluta, la que por primera vez tenfa bajo su se-
forio las Coronas de los dos méas grandes reinos
espanoles: Castilla y Aragdn (no sin dificultades,
en cuanto a la integracion politica de estos). Este
escenario habia que sostenerlo desde todos los
frentes, principalmente desde las potestades
que la religiéon brindaba a esta practica de poder
publico: el absolutismo monarquico.

En relaciéon con ello, Guillermo Fraile (1934) re-
conoce en los autores del Siglo de Oro espanal
una posicion ortodoxa en la concepcion de la
politica: “Nuestra politica [...] da al pueblo lo que
verdaderamente le corresponde, pero liberta al
Poder de las veleidades de la masa, negando
de antemano los disparatados pactos sociales y
poniendo como salvaguardia de la autoridad su
procedencia mediata de Dios” (p. 25).

Como vocero de su contexto, Vitoria fue un
comprometido colaborador del absolutismo es-
panol, aludiendo en varios de sus textos que el
mejor gobierno es el de uno. A continuacién se
presentan fragmentos tomados de su texto De /a
potestad civil, que ilustran la posicion del dominico
en relacion con el poder monarquico:

Nosotros, mejor y mds sabiamente, establecemos con
todos los sabios que la monarquia o regia potestad no
solo es legitima y justa, sino que los reyes, por derecho

divino y natural, tienen el poder, y no lo reciben de la
misma republica ni absolutamente de los hombres.
Y se prueba, porque teniendo la republica poder
sobre todos los grupos de ella y no pudiendo ser
ejercitado este poder por la misma multitud (que no
podria comodamente dictar leyes, proponer edictos,
dirimir pleitos y castigar a los transgresores), fue
necesario que la administracion se confiase a alguno
o algunos que llevasen este cuidado, y nada importa
que se encomendase a uno o a varios. Luego puedese
encomendar al principe este poder, que es el mismo
de la republica [...]

Parece terminante, pues, que la potestad regia no
viene de la republica, sino del mismo Dios, como
sienten los doctores catoélicos. Porque aunque el rey
sea constituido por la misma republica (ya que ella crea
al rey), no transfiere al rey la potestad, sino la propia
autoridad; ni existen dos potestades, una del rey y otra
de la comunidad. Por lo tanto, asi como decimos que
la potestad de la reptiblica esta constituida por Dios y
por Derecho Natural, asi es menester que lo digamos
de la potestad regia; lo cual parece muy conforme a la
santa escritura y a la costumbre, que a los principes
llama ministro de Dios y no dela reptblica [...] Parece,
pues, que estan en un error aquellos que defienden que
el poder de la republica es de derecho divino, mas no
el poder del rey.

Si los hombres o la repuiblica no tuviesen el poder de
Dios, sino que por un contrato todos conviniesen y por
atender al bien publico quisiesen instituir un poder
sobre si, este poder procederia de los hombres, como
el que los religiosos otorgan a su abad. Mas no es asi,
porque en las republicas, aun contra la voluntad de
los ciudadanos, es menester constituir una potestad
para administrar dicha republica. En este oficio estdn
constituidos los soberanos civiles (Vitoria, 1986, pp.
131-134).

Desde esta perspectiva, se puede apreciar que
la propuesta democratica de Vitoria, salvando
las distancias del tiempo y contexto, no es lo que
podria valorarse como una participacion activa de
las personas en la toma de decisiones politicas.
Asi, no se aprecia una verdadera posicién que
legitime la voluntad manifiesta del pueblo. Segun
la propuesta vitoriana, laigualdad que existe entre
los hombres antes de formar una asociaciéon se
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quiebra cuando se constituye la comunidad o
republica, pues no se aprecia la posibilidad de
los hombres de defenderse ante las posibles
arbitrariedades de la potestad regia:

Porque, en efecto, todo lo que es natural en las cosas, de
Dios naturalmente y sin duda alguna procede; puesto
que el que da especie y forma, como Aristételes ensefia,
da las cosas consiguientes a la especie y forma. Por lo
cual, San Pablo amonesta asi: “El que resiste al poder,

resiste a la ordenacion de Dios” (Vitoria, 1986, pp. 129).

Comparando las propuestas de Vitoriay de Tomas
de Aquino, este Ultimo, tres siglos antes, habia
sido mucho mas osado en el reconocimiento de
las libertades politicas de los hombres, cuando
reconoce la necesidad de participacion del pueblo
en la busqueda del bien comun, que no puede es-
tar sometido ala perspectiva de una sola persona.

El padre Tedlifo Urdanoz, citado en Francisco
Castilla (1992), brinda su punto de vista en relacion
con esta propuesta, donde el maximo exponente
va a ser Vitoria:

No existe, en el derecho natural, ninguna prescripcion
que otorgue a todos derecho de gobernarse a si mismo,
“erigiendo a millones de hombres en soberanos”. El
unico derecho individual que se prueba en la materia
es el derecho de ser gobernado, no de gobernarse a s
mismo (p. 26).

También, en este sentido, Francisco Castilla (1992)
comenta:

Vitoria esté lejos de compartir una doctrina democratica
del poder en el sentido que actualmente concedemos
a dicha palabra; pero no debe utilizarse una doctrina
actual como baremo para evaluar la correccién de
un pensamiento politico. La doctrina vitoriana del
poder establecia una serie de importantes avances
modernizadores respecto a las teorfas vigentes en su
época, y en este sentido resultaba innovadora, aunque
se encuentre distante de algunas de las ideas que hoy

en dia constituyen nuestras creencias basicas (p. 94).

No obstante, Francisco Castilla (1992), con la
intencion de atenuar la perspectiva planteada
por Vitoria (la falta de participacion politica que
la propuesta del maestro salmantino le deja a la
comunidad, después de haber elegido al rey),
reflexiona sobre los siguientes aspectos: cuando
la sociedad transfiere al rey su autoridad, esta
se equipara con la potestad que de Dios le llega
al monarca, siempre que el gobernante cuide
del buen uso de la misma, que es, en definitiva,
velar por el bien comun. Ello no significa que la
comunidad pueda exigir el cese del mandato del
rey si considera que no cumple con sus funcio-
nes. Citando a fray Luis Ledn, Francisco Castilla
desea aclarar, desde su punto de vista, lo que
propone Vitoria:

Una vez que el pueblo instituy6 el poder del rey, de
comun acuerdo transfirié al monarca toda su voluntad
y decision tanto para dar leyes como sobre otro negocio
y demds cosas que tocan al gobierno. Por lo tanto,
mientras el rey use recta y debidamente del poder que
se le entregd, el pueblo cometeria una injusticia contra
élsino obedeciese las leyes justas que él ha dado (p.94).

Las interpretaciones pueden ser multiples, pero
habria que cuestionarse si realmente la defensa
a ultranza que se hace de la monarquia absoluta
como forma idénea de gobierno —la cual posee
la potestad regia como prerrogativa del derecho
divino y que su desobediencia irfa en contra de
Dios— deja alguin resquicio para las libertades poli-
ticas de la sociedad civil; término también utilizado
por Vitoria, que permitiera el acuerdo comun de la
republica en defensa del bien comun, mas alla de
las potestades que pueda ejercer el rey.

En el contexto doctrinal que se ha descrito se
aprecia un transitar que se mantiene atado a los
condicionamientos politicos del mundo feudal,aunque
quiera elevarse hacia otras dimensiones de la realidad
social y politica que ya se venfan dando en la Europa
renacentista del siglo XVI. A pesar de ello, la propuesta
sobre el poder politico legada por Francisco de Vitoria
contribuye al proceso de gestacién de la filosoffa que
conmoverfan al mundo entre los siglos XVII y XVIIL
Paraello, se tuvieron como referentes, dentro de temas
del origen del poder, la formulacion del contrato social,
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los limites de la soberania del monarcay el paralelo del

bien comun con los derechos fundamentales.

Mas tarde, como seguidor de las doctrinas pro-
puestas por Santo Toméas y Francisco de Vitoria,
el jesuita Francisco Suarez (1548-1617) va a
marcar otro momento cumbre del iusnaturalismo
dentro de la neoescolastica que se gesta en la
Universidad de Salamanca y que determina el
transito filosofico al siglo XVII: su propuesta de la
filosoffa del derecho va a trascender tanto por su
obra como por la interpretacion que de ella hacen
otros autores. Fernandez Bulté (2000) lo ilustra en
su texto Filosofia del derecho:

Sin duda, uno de los hombres que marca mas
diafanamente el final de un periodo filoséfico y
iusfilosofico, y abre las puertas del nuevo ademédn
especulativo, es Francisco Sudrez (1548-1617). En su
obra se resume y concentra la herencia iusfiloséfica
anterior, en especial la de lo mds avanzado de la

escolastica.

En sus textos Defensio Fidei y De Legisbus,
Francisco Suarez expone su pensamiento politico-
filosofico, realizando un analisis de la ley natural,
concebida esta con un caracter mas obijetivo.
Asf, divide el derecho natural en dos: preceptivo,
que esté integrado por las normas naturales de
contenido perenne e invariable; y derecho natural
dominativo, que contiene normas derivadas de la
libre decision humana, adoptando esa decision
dentro de alternativas validas. En relacion con el
poder publico, establece que la autoridad proce-
de de la comunidad y es para el beneficio de la
misma, siendo posible cambiar esta potestad si
el gobernante no procuraba el bien comun. Con
ello, el Doctor Eximius alcanza una posicion mas
radical a la hora de explicar los poderes del rey y
su relacion con sus vasallos y la Iglesia.

Por su parte, Rdbade Romero (1997) explica como
en la propuesta del teélogo jesuita se ubica el
origen de la autoridad en Dios, aunque su de-
positario primigenio es el pueblo. Es un derecho
natural de la sociedad. Para que este designio

de Dios se cumpla, hace falta llegar a una institu-
cién que ejerza esa autoridad y que canalice las
necesidades y aspiraciones del cuerpo social; de
lo contrario se promoveria un caos contrario al
orden que aspiran los hombres al decidirse a vivir
en comunidad. Pues bien, esto se consigue por
virtud de una eleccion, por un consenso implicito
entre los miembros de la sociedad para transferir
la autoridad a la institucién o persona que va a
ejercerla. Rabane sefiala como en Defensio fidei,
Suérez llega a usar la expresion de “contrato o
cuasi-contrato”. En efecto, dice en su obra:

Se sigue finalmente de esta tesis que ningtn rey o
monarca recibe o ha recibido (de ley ordinaria) el poder
politico directamente de Dios o por institucion divina,
sino mediante la voluntad y la constituciéon humana. Es
este el egregio axioma de la teologia, no por burla, como
propala el rey, sino de verdad. Debidamente entendido
es certisimo y muy necesario para comprender los fines
y los limites del poder politico (capitulo II, apartado
10,p. 22).

En este mismo sentido, la ley que ordena la so-
ciedad debe ser garante del bien comun, de lo
contrario perderia sentido la jurisdiccion que la
establece. El tratamiento que se le da a la misién
que debe cumplir laley deja abierto el camino para
el posterior desarrollo doctrinal de los derechos
fundamentales, en tanto son intérpretes del de-
recho natural que, de una manera tenue, serviran
de contrapartida y limite al poder politico. El de-
recho natural, como se ha explicado, se proyecta
hacia el bien comun. El criterio de la ley como
mecanismo que debe velar por el bienestar de la
comunidad se expone en el siguiente fragmento

de De Legibus:

Asi entendi santo Tomds el pensamiento de san Isidro.
Efectivamente, toda su argumentacion, a lo largo de
ese articulo, va dirigida a explicar que la intencién del
legislador, al promulgar la ley, debe ir encaminada al
bien comun, porque el bienestar de la comunidad debe
ser lamedida delajusticia, la utilidad y la conveniencia
de la ley. De donde concluye: cualquier otro precepto
acerca de un comportamiento particular no tiene
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cardcter de ley, si no es en funcion del bien comun,
y por eso, toda ley se ordena al bien comtn (p. 105).

Stoetzer analiza las tesis de Suarez en cinco pun-
tos. Estos, como dice Saranyana (2005), no son
absolutamente originales (pues muchos remontan
a siglos anteriores) ni son exclusivos suyos:

a) El derecho natural se distingue claramente de la
conciencia [...]

b) El poder soberano tiene su origen en la colectividad
de los hombres (lo cual implica una particular
concepcion del origen del poder y una interesante
formulacién del contrato politico, esencialmente
diferente del que después serd contenido por Juan
Jacobo Rousseau). En otros términos, el principio
de autoridad emana de Dios a causa de la naturaleza
humana que es esencialmente social. Esto supuesto,
los hombres se dan las distintas formas de gobierno,
configurando la civitas politica por medio de un pacto,
que constituye una unidad organica con vista al bien
comun.

¢) El pueblo enajena, no delega, la soberania a un
principe.

d) En ciertos casos, sin embargo, decae el derecho del
principe.

e) El principe esta sujeto a su propia ley (Soranyana,
2005, p. 199).

De lo anterior se puede apreciar que Suarez
constituye un impulso importante en la escuela de
pensamiento politico concebido por los maestros
y alumnos de Salamanca. Su doctrina podria
considerarse puente entre las posiciones politicas
que la antecedieron y las que se desarrollaran en
los siglos siguientes. Vale senalar que la postura
anterior es la antesala, desde una vision iusnatu-
ralista, de la teorfa del contrato social que tomara
fuerza durante los siglos XVII'y XVIII.

La especulacion filosofica legada por la escolas-
ticay posterior neoescolastica mostrd posiciones
que sentaron orientacion ulterior en las ideas po-
liticas y juridicas. La nueva clase burguesa, que

venia en un proceso de evolucidon econémico y
cultural desde el siglo XllI, habia adquirido con-
ciencia de su potencialidad politica. Habia llegado
el momento de exigir mucho mas, la organizacion
de una sociedad hecha a su medida. Estas ideas
habrian de cobrar fuerza en el movimiento de la
llustracién del siglo XVIII, pero ya desde el siglo
anterior empezaban a distinguirse nuevos ca-
minos conducentes al cambio; trasformaciones
que se inspiraron en el pensamiento histérico y
filosofico anterior y que a la vez lo rebasaron con
gran audacia.

Lo anterior nos demuestra cémo la evolucion de
las ideas guarda una estrecha relacion con los
acontecimientos cardinales de la vida econémica
y politica del contexto donde se desarrollan, de
manera tal que los hitos divisorios entre los dis-
tintos periodos de la filosoffa se enlazan con las
transformaciones del avance histérico general. A
su vez, se debe valorar la funcion ideoldgica que
estas ideas han desempenado, determinando
nexos dentro del contexto social donde ocurren.

Es por ello que se puede apreciar en las con-
cepciones filoséficas de santo Tomas, Francisco
de Vitoria y Francisco Suarez el enlace con la
nueva época que surgiria. Desde el pensamiento
catdlico, la doctrina politica escolastica sirvié de
referente hacia un nuevo andar que tendria como
algunos exponentes a Hobbes, Spinoza, Locke,
Montesquieu, Rosseau, Diderot, entre otros. En
estos autores, conceptos como derecho natural,
poder politico y bien comun presentarian otras
dimensiones del concepto de soberania, ahora
concretadas en el actuar del pueblo y ejercidas
por sus libertades politicas y civiles reconocidas
en los derechos fundamentales.

Aungue no fue interés de los filésofos escolasti-
Cos, sus ideas tuvieron incidencia en la emancipa-
cion de las colonias americanas, la cual se fragud
en un contexto politico doctrinal donde se fusiond
las concepciones de la llustracion con la filosofia
hispanica; arsenal que habria de justificar la se-
paracion definitiva de los territorios americanos
de la metrépoli espanola.
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