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El origen y la difusion del culto dela Santa Muerte, que se esta propagando en México de
maner a exponencial, suscito lasinter pretaciones mas diver sas: herencia del mundo
precolonial ; iconografia dela™ hermana Muerte" promovida por los franciscanos,
evangelizadores de M éxico ; estética barroca ; rehabilitacion antirreligiosay polémica, a
comienzos del siglo XX, de un culto precolombino. Cada una de estas inter pretaciones
constituye una lectur a difer ente convocada consecutivamente para dar cuenta de esta
institucion. Si bien todas estas for mas de abor daje son legitimas, sin embargo no son
incompatibles con el cuestionamiento sobre la ecologia de este culto. A partir de la hipétesis de
una co-génesis y de un co-desarrollo de esta practica devocional con la catastrofe medioambiental
gue haimpactado al valle de México, este articulo quiere explorar laldgica de las préacticas que
rodean ala Santa Muerte, especie de prtotesis simbdlica por la cual |os adeptos prolongan su
dominio sobre el mundo y se adaptan adl.

Su rostro esté tefiido de rojo,

Su tocado de papel puesto en la cabeza,

Su collar de jade.

Tiene puesta su camisa con flores acuaticas,
Su falda con flores acuéticas.

En su piernas campanillas y cascabeles,
Sus sandalias de princesa.

Su escudo con el signo de la flor del sol,

En su mano tiene un manojo (de mazorcas)

(Informante andnimo de Bernardino De Sahagun, en Miguel Le6n-Portilla, 1958 : 121)

Mas vale vestir santos que desvestir borrachos (Expresion popular mexicana)

© francis mobio 2010
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Prélogo

Los altares urbanos y periurbanos de la Santa Muerte, cuyo culto prolifera en las franjas desheredadas de la
poblacion que ocupa los barrios méas degradados de México, ofrecen al transunte un espectéaculo poderoso y
fascinante. Cuando uno se pasea por la ciudad y se cruza con un altar de la Flaquita, [1] la mirada es impactada por
el enmarafiamiento barroco de imagenes de santos, objetos kitsch, reproducciones en formato reducido que, en una
especie de abismo vertiginoso, refractan hasta el infinito la silueta de la estatua en "gran formato”, que reina en el
centro del altar, engalanada con vestimentas suntuosas. Estas estatuillas representan la "Santa de Siete Potencias"
(vestida con los siete colores asociados a las esferas de influencia sobre las que la Santa es capaz de intervenir), la
"Santa Piadosa" (representada sentada y que, como la piedad de Miguel Angel, sostiene en sus brazos al hijo
muerto), "El Jefe" (que representa a la Santa Muerte sentada sobre un trono, encarnando la funcion real sobre el
mundo), diferentes "avatares" de esta entidad que veneran muchos chilangos [2]. Expuesta en altares al aire libre o
encerrada en una urna de vidrio, vestida en forma diferente segun la época del afio y las celebraciones de que forma
parte, la efigie del gran esqueleto, engalanado a veces como "quinceafiera” [3] o como princesa, aparece
repentinamente en una esquina, en algunos cruces muy frecuentados del Centro Histérico, en refugios protegidos
ubicados en el corazén de los mercados populares, en el patio ruidoso de un edificio, en un garage arreglado
cuidadosamente para rendirle honores.

¢, Desde donde pueden captar el historiador de las religiones y el antrop6logo esta forma de devocién que, desde los
afios 2000, ha dado tanto que hablar en los medios de comunicacién ? ¢ Como analizar el culto de la Santa Muerte,
de la que hasta ahora sélo se han explorado sus posibles raices histéricas o las implicancias socioldgicas ? ¢Qué
otras lecturas son posibles de esta devocién, que convoca a tantos adeptos, en su mayor parte pequefios
vendedores ambulantes que viven al dia, hombres y mujeres surgidos del mundo obrero o artesano, o que estan
vinculados a medios carcelarios, delictivos, del narcotrafico o de la prostitucion ?

Si la naturaleza de toda institucion simbdlica es la de un artefacto a la vez real, social y discursivo (Latour 2009, 66),
solamente un enfoque constructivista de este culto esta en condiciones de rendir cuenta de la ecologia de esta
practica popular urbana de México. La comprension de este culto implica, en efecto, tomar en cuenta la
co-emergencia y la co-evolucion de las relaciones entre el culto mismo y el proceso de desarrollo y de poblamiento
del Distrito Federal, proceso que consiste en modificar progresivamente el ecosistema lacustre de la region para
poder recibir alli las diferentes olas migratorias. En el Valle de México, el culto de la Santa Muerte constituye sélo
uno de los numerosos aspectos de la llamada "religiosidad popular”, muy abigarrada en este caso, en un pais como
México al que el mismo Estado, con su retérica, contribuye a "folklorizar". Tan extrafio a los horizontes teolégicos del
catolicismo oficial como a los de los movimientos evangélicos y pentecostales que pregonan la "teologia de la
prosperidad” -y que estan afluyendo en México al igual que en el resto de América Latina-, la devocion por la
Flaquita se inscribe ademas en una practica de la existencia muy alejada de la de los movimientos neoindigenas y
neonativistas que se disputan el protagonismo en las diversas expresiones de la New Age local. El perfil sociolégico
de los adeptos, su manera de inscribir su presencia en el territorio, las practicas rituales que se derivan, hacen de
los devotos un mundo a parte. Asi, mientras un verdadero comercio de objetos de culto relativos a la Santa Muerte
prospera en el valle de la ciudad de México, el culto mismo permanece instalado por fuera de los circuitos
comerciales de creacion y difusion de objetos, vestidos, publicaciones que emplean las imagenes de craneos y de
esqueletos. En México, estas imagenes prosperan en el seno de grupos neogéticos y punks, y fueron también
recuperadas de manera "folklorizante" en la tradicional fiesta de muertos celebrada en el mes de noviembre en
numerosas provincias del pais. En los margenes de la ciudad de México, cerca de los barrios burgueses y
pequefioburgueses habitados por buenos catolicos o celosos evangélicos, pero también por una juventud portadora
de una contra-cultura comercial, el culto de la Santa Muerte une a los portavoces de un mundo en guerra contra la
muerte misma, la precariedad y el hambre, el desempleo croénico, la pobreza y la enfermedad que rondan esos
barrios. Verdadera forma de resistencia frente a los males de un capitalismo agresivo y difuso engendrado por la
politica oficial del Estado, esta forma de culto vehiculiza una légica simbdlica precisa, la misma que organiza, en los
antiguos politeismos, las relaciones entre los humanos y los no humanos, Idgica dotada de un intenso poder
autorreparador y constructivo.
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Altar cerca del campamento de Martin Carrera

1."Como si..." lavida fuera la Muerte, o la ficcion
estratégica del ritual

¢ Qué representan estas esculturas de la Santa Muerte, vestidas cuidadosamente por costureras especializadas, y a
las hay que dirigirse en ocasion de un pedido particular, durante el recitado mensual de rosarios, junto a los altares ?
¢Por qué se le implora a ella para obtener el rapido fin del encarcelamiento de un familiar o de un amigo, o una
proteccidn poderosa en visperas de una empresa riesgosa ? ¢,Por qué es a ella que algunos agradecen ofreciéndole
un concierto de mariachis, un espectaculo de danzantes, flores y velas, cigarrillos de marihuana, mufiecos de
peluche o frutas ? La observacién atenta de la vida cotidiana de los devotos de la Santa Muerte permite que surjan
algunos elementos de respuesta, pero teniendo en cuenta dos condiciones : primero, reconocer la existencia de una
continuidad casi morfoldgica entre medio ambiente urbano, entendido como "biotopo" especifico, y conductas
simbdlicas de los adeptos al culto ; luego, leer las relaciones entre la Santa y sus devotos en comparacién con las
I6gicas y los modos operatorios de todo politeismo : la devocidén que analizamos da cuenta de esas relaciones de
culto entre humanos y no humanos que los misioneros de los siglos XVI y XVII designaban con los términos
"idolatria" o "paganismo".

El proceso de poblamiento que, a través de oleadas sucesivas, consistié en arrancar a la naturaleza las porciones
de espacio que se desecaron, se deforestaron, invadidas inicialmente por construcciones en chapa y carton
-constituidas por una sola pieza, luego, una vez consolidadas, dotadas de varias piezas, a medida que estas nuevas
colonias eran provistas de servicios-, constituye claramente el origen de la fisonomia actual del Distrito Federal.
Desarraigadas de sus aldeas rurales, sometidas a una migracion interna casi forzosa por las condiciones miserables
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de vida que distinguen al campo mexicano, estas poblaciones migrantes han luchado colonizando el hinterland de
México. Esta lucha se ha dirigido hacia la humanizacién no solamente del territorio, sino también de la realidad
ambiente en su totalidad, cuyos mecanismos quedaron fuera del alcance de estos actores de los "margenes”.

Detalle de un altar

El culto de la Santa, muy vivido en este tipo de colonias construidas sobre las colinas deforestadas en la periferia de
la ciudad, parece encarnar una de las posibles modalidades de humanizacién del territorio y de la incertidumbre que
lo habita. Lejos de representar, como una lectura superficial podria hacer creer, una entidad amenazante que
atormenta el imaginario de esas comarcas desheredadas, o la celebracién de la violencia extrema con la cual
coquetearia el mexicano, cargado con una pasién ancestral por el universo de la muerte, la Santa Muerte se presta
a otra lectura. Personificacién mitica no de una realidad precisa, sino mas bien de una funcién, ella seria no tanto el
simbolo o el significante de un concepto o de un objeto definido sino méas bien un dispositivo operatorio, llamado a
transformar la realidad para volverla susceptible de que sea vivida y habitada. La praxeologia inherente a la Santa
Muerte, asi como su naturaleza de "dispositivo operatorio”, son detectables en diversos niveles. Primero, esta figura
cumple una funcion de atractivo, que totaliza y encarna, en sus diferentes rasgos esqueléticos, todos los aspectos
de la realidad que los seres humanos no dominan (los azares, las diversas formas de negatividad, la incertidumbre,
la enfermedad, la mala suerte, la prision, la muerte misma). En tanto entidad mitica, la Santa ofrece asi un rostro y
un nombre a los imponderables de la existencia sin nombre y sin rostro. La "figuracion" y la "personificacion”, en los
gue desemboca todo proceso mitopoiético, expresarian entonces, en un primer nivel, esta funcion de la Santa
Muerte que es la humanizacion de lo "no-humano", es decir, el conjunto de los factores que resisten a la accion
transformadora y ordenadora de los seres humanos.

Esta funcién "humanizadora", sin embargo, no se limita a "significar" la parte no humana y amenazante de la
existencia. La figuracion de lo no humano no es mas que la condicion propedéutica para la instauracion de una
relacion pragmética con eso no humano, en la medida en que, a través del culto, los devotos ponen en juego las
condiciones de una negociacion y de un comercio cotidianos con esta realidad no humana que excede su control.
Prisioneros de un régimen de vida sin salida y con un trazado ya conocido, en la imposibilidad de conducir su
existencia segln una directiva "elegida" o "querida”, y valiéndose del poder absoluto de la Santa sobre el mundo, los
fieles mismos tienen acceso a la accion, a la actividad, a la potencia en su estado puro, todas dimensiones
inalcanzables por otra via. En definitiva, ella es el "mundo”, en lo que éste tiene de negativo y de potencialidades
prometedoras, mundo aprehendido en una forma personal para hacerlo susceptible de relacion y de direccién. Es
por eso que ella constituye un vector esencial en el proceso de cosmicisacion-humanizacion de la existencia, lo cual
va de la mano con el proceso de urbanizacién que consistié en transformar el espacio deforestado, resecado,
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contaminado, localizado al margen de la ciudad, en un "mundo habitable".

Detréas de la silueta esquelética venerada, se pueden reconocer algunos rasgos comunes a las figuras miticas, de
las cuales se puede decir, en las civilizaciones no monoteistas tanto antiguas como modernas, que ellas son, de
alguna manera, tal o cual aspecto del mundo sobre el cual los hombres, a través de este "rodeo", buscan ejercer su
control, pues efectivamente no dominan ni la enfermedad, ni la muerte, ni la esterilidad, ni la miseria, ni la
precariedad, en suma, todo lo que es incierto en la existencia del hombre historico.

Por eso conviene abordar estas entidades miticas calificadas como "paganas" o "idolos" menos como "seres"
verdaderos que como operadores o funciones representadas bajo una forma personal. Con realidades que se le
asemejan, es decir "personales”, el hombre puede en efecto establecer relaciones e intercambios. Pero los
politeismos no se limitan a una personificacién del mundo con el cual desea entrar en relacion. Proceden también a
una diferenciacion de esas entidades personales, cada una de las cuales es definida por una esfera de accion que le
es propia, que la distingue de todas las otras y la caracteriza, asi como en México se ha hecho de la Santa Muerte
algo distinto de las otras entidades veneradas : la Virgen de Guadalupe, Jesucristo, San Judas Tadeo, etcétera. La
inmanencia, la personificacion y la diferenciacion de los dioses del paganismo no sefialan, a ojos de sus devotos, un
limite (como afirma el discurso teolégico, cuando compara los limites de los dioses paganos a las prerrogativas del
dios Unico, ilimitado, de los monoteismos). Al contrario, son precisamente esta inmanencia, esta personificacion y
esta diferenciacion las que le dan fuerza a los dioses paganos y los vuelven susceptibles de establecer una relacion
con los humanos. El culto (cuya etimologia, del verbo latino colere, cultivar, reenvia precisamente a la vaga
conciencia que tienen los mismos seres humanos de mantener en vida a las entidades no humanas, a través de la
practica ritual) aparece entonces como el medio por excelencia de negociacién y de transaccion, de didlogo y de
presion sobre y con la alteridad no humana -en este caso, con esa parte de la existencia que resiste a nuestros
esfuerzos por humanizar el mundo-. Asi, extrafios a todo determinismo, a toda nocién de una voluntad divina
exclusiva y absoluta, los paganismos le otorgan a los hombres, a través del culto, un margen mas amplio de
intervencién sobre la realidad.

©francis mobio 2010

Altar ubicado en el cruce del Centro Historico entre la calle Moneda y la calle Academia

2. La muerte en persona, o el doble doméstico
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La Santa no se reduce a un "significante” o a un "simbolo" de algo. El hecho de que encarne acabadamente una
funcién operatoria en el marco de una ecologia cultural especifica, no se deriva solamente del aspecto "objetivo" de
semejante ecologia (la Santa en tanto figuracion mitica del mundo, propedéutica para la accion sobre éste). Ademas
del hecho de ser el vector de una préactica que tiene como objeto el mundo, ella es también el vector de una practica
ejercida sobre el sujeto, lo cual constituye el aspecto "subjetivo" de la relacién entre ella y sus devotos. La
intencionalidad activa que se le asigna a la Santa Muerte -ella come frutas, bebe tequila y pulque, fuma marihuana,
se viste como una reina y, segun su estado de animo, protege o abandona a los humanos- forma una figura de
"doble" de la intencionalidad humana. En este culto, semejante intencionalidad se ejerce y se expande a través de
las hazafas de la Nifia Blanca, que actualizan y tornan visibles los afectos, los temores y los deseos de los adeptos.
La funcidn de la Santa Muerte, en definitiva, no es exclusivamente la de personificar el mundo. Su funcién es
también la de personificar el doble de si mismo, y mas precisamente esta parte desconocida de si mismo que uno
no llega a expresar ni a manifestar, pero que se expresa y se manifiesta sin embargo en los poderes atribuidos a su
doble. Desde este punto de vista, es caracteristico el tratamiento al que cada devoto somete a la escultura de la
Santa que conserva en su casa, ubicada en el centro del altar hogarefio. La Santa doméstica recibe un nombre, es
ataviada segun el gusto de su propietario, se le otorga tal o cual rasgo de caracter, se leen en su rostro los estados
interiores que anuncian desgracias o0 éxitos. Por intermedio de esta Santa doméstica, proyeccion externalizada de
ellos mismos, los devotos no solamente hablan de si mismos, sino que intervienen sobre todo de manera
autocorrectiva sobre si mismos. El uso que algunos detenidos hacen de esas efigies nos ofrece un ejemplo tipico de
la praxeologia desarrollada a su alrededor, e ilustra bien la naturaleza "autoconstructiva” de las relaciones que la
vinculan a sus devotos. Después de haber esculpido la imagen en los talleres del Reno, [4] la estatua es remitida por
el prisionero a sus familiares para que la "curen” -es decir, someterla a un trabajo ritual (realizado por un curandero
0 una santera) destinado a acelerar la salida de prision-. Asimismo, la practica que consiste en llevar a su doble
domeéstico (la Santa), ataviada y adornada de manera solemne, al rosario publico que se celebra junto a un altar
urbano para que asista a la ceremonia en su honor y se beneficie con la bendicién final, confirma esta dimension de
esa entidad como "prétesis" de si mismo, consagrada a llegar a las zonas fuera del alcance de los hombres. La
Santa se confunde con, o mas bien ella deviene, el devoto mismo cuando, por ejemplo, sus fieles, durante
situaciones de fuerte conflicto familiar o ante un peligro de muerte, afirman haber escuchado su voz saliendo de su
propio cuerpo o hablandoles para darles consejos antes de externalizarse subitamente bajo la forma de una
aparicion. La continuidad bésica entre la Santa y sus devotos se expresa ademas a través del hecho de que éstos
son casi todos, de alguna manera, "regresantes", objetos de milagros y devueltos a la vida luego de accidentes,
heridas de armas de fuego, grescas cuyos estigmas corporales estos hombres y estas mujeres exhiben gustosos,
estigmas que se funden y se confunden con los tatuajes que reproducen la imagen de su salvadora.
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El cuerpo se transforma en soporte de identificacién devocional con la Santa Muerte (foto izquierda)
Costurera especializada en confecciones de vestidos para Santas Muertes, en su taller del Campamento de
Lindavista (foto derecha)

A partir de esto podemos mensurar la enorme distancia que separa a la Santa Muerte de la concepcién de lo divino
vehiculizada por los monoteismos, que hacen de la trascendencia del dios su fundamento instituyente (Jan
Assmann, 2007). En el caso del culto de la Santa Muerte, al contrario, es precisamente la naturaleza a la vez
sagrada e inmanente de ésta lo que se impone en tanto expresion directa de los aspectos positivos y negativos del
mundo, que es lo mismo que decir en tanto expresion directa de la vida. A través de la Santa es entonces la vida
misma lo que se celebra. Esta unidad, paradojica a nuestros ojos, de inmanencia y de sacralidad de la funcion
cultural de la Santa podria explicarse precisamente a través de la préactica ritual de su simbolo. En el marco de su
culto, ya casi no opera como "representaciéon” o significante de una realidad dada ; su simbolo da cuenta menos del
registro de la significacion que de la "expresion". Se presenta como emanacion directa y sensible de una realidad
cuyos términos contiene y actualiza, prolonga real y facticamente (y no metaféricamente). Més cercana a la nocion
nahua de ixiptla [5] que a la de "imagen-representacion” en el sentido occidental, esta imagen no es metéfora de
otro mundo ; en las préacticas que la enmarcan casi no se descubre la trascendencia, ni la salvacién, ni la moral (a
pesar de las plegarias que se le dirigen y que estan calcadas sobre las de la liturgia catélica). A semejanza de un
conmutador activo que permite a la vez volver el mundo habitable y humanizarse a si mismo frente al riesgo de la
deshumanizacion cotidiana, ella ejerce la funcién de un atractivo poderoso (Serge Gruzinski, 1999 : 274), capaz de
reactivar sin cesar la accién sobre el mundo y sobre si misma.
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Pareja de devotos con su hijo en el dia de las celebraciones en el altar de Tepito (lero de noviembre)

3. Habitos, imagenes sagradas y estados de sugestion en
Mexico

En México, las practicas devocionales populares que se desarrollan al margen de las formas religiosas oficiales se
apoyan en comportamientos rituales que no remiten especificamente al culto de la Santa Muerte. Es el caso, por
ejemplo, de la practica que consiste en vestir la imagen de algunos santos protectores, a los que los fieles dedican
un culto especial, pero es también el caso de la costumbre de celebrar el "aniversario” de ese santo, con una fiesta
en su honor, marcada por el cambio de la vestimenta de la efigie. En el caso de la Santa Muerte, el aniversario de la
imagen coincide con la inauguracion de un nuevo altar, instalado por el duefio de éste, que se realiza tanto para
honrar una promesa hecha en otro tiempo a la Santa (por ejemplo, superar una téxico-dependencia, abandonar el
narcotrafico o un grupo de malas compafiias, renunciar a un consumo excesivo de alcohol o a un comportamiento
de infidelidad conyugal), como para agradecer a la Santa por un favor recibido (asi, haber escapado a la muerte por
una enfermedad o un accidente, o haber podido burlar a un asesino a sueldo). La celebracion del aniversario de una
efigie, en tanto imagen eficaz, parece asi renovar en ocasiones fijas, y en beneficio de los seres humanos, la
actividad transformadora, correctiva y protectora que le estd asociada.

La investigacién comparativa consagrada a la practica de vestir los santos, realizada en el Distrito Federal y en sus
alrededores (estado de México), ha sacado a la luz convergencias y divergencias en el tratamiento ritual de las
imagenes de culto. [6] El trabajo de campo, que se desarroll6 en el otofio de 2010, alcanzé a tres figuras de santos,
inscritas de diversa manera en el panteén local. Las dos primeras, el Nifio Dios y San Judas Tadeo, forman parte del
culto candnico aceptado por la Iglesia catélica. La tercera, la Santa Muerte, objeto extracandnico, como ya dijimos,
nunca serd integrada en los marcos institucionales de la Iglesia, en razén de la incompatibilidad teoldgica basica
entre la veneracion de su imagen y el mensaje cristiano. Fundado en el principio escatoldgico de la Resurreccion
-que la iconografia oficial ilustra a través de la figura de la victoria definitiva de Cristo sobre la muerte-, fue
precisamente la adopcion de ese principio lo que condujo al cristianismo a romper de manera irreversible con el
universo simbalico del paganismo antiguo, cuyos horizontes ideoldgicos practicamente no ofrecian "esperanza” en
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una resurreccion futura (De Martino, 1958).

Prendas de Santas exhibidas el dia 1ero de noviembre durante las celebraciones alrededor del altar de Tepito, en
la calle Alfareria 3 ;
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Prendas de Santas exhibidas el dia 1ero de noviembre durante las celebraciones alrededor del altar de Tepito, en
la calle Alfareria (foto izquierda)
Altar del Centro Histoérico (foto derecha)

A pesar de la distancia teolédgica que separa al culto del Nifio Dios y al de San Judas Tadeo del de la Santa Muerte,
el tratamiento simbdlico similar al que estos tres santos son sometidos incita al historiador de las religiones a
asociarlos y, en consecuencia, a interrogarse sobre cudl es la frontera que, en México, separa las practicas
calificadas como "paganas" de las practicas "ortodoxas". Las modalidades y la funcidn cultural de la vestimenta de
las efigies de estas tres figuras convergen en mas de un punto. Primero, el hecho como tal de vestir los santos
ilustra un mismo proceso, el de humanizacién-identificacion y, a la vez, el de disociacion funcional entre los devotos
y su entidad protectora. Asi, la costumbre perfectamente canonica de vestir al Nifio Dios confirma la lectura hecha al
tema del tratamiento al que estd sometida la Santa Muerte, entendida como un doble de si. La vestimenta de la
imagen del Nifio Dios también debe ser cambiada en ocasion de su aniversario ; en ese caso, la humanizacion del
Nifio y su identificacion con el duefio de la efigie adquieren una forma insélita : después del nacimiento (la compra
de la imagen), el bebé Jesus es vestido como un recién nacido y se le ofrecen los peluches y los juguetes tipicos del
primer afio de vida. Luego, cuando crece, la efigie sera vestida como nifio, luego como joven, antes de vestir los
habitos de un santo adulto, habitos que no son otra cosa que los del avatar particular del Nifio Dios, al que el duefio
de la imagen decidié consagrar toda su devocién (Nifio de las Palomas, Nifio-Pa, Nifio Cirujano, Nifio Doctor, Nifio
del Sagrado Corazén, etcétera).
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Exhibicion de prendas del Nifio Dios en la tienda especializada " Chela creaciones”, ubicada entre la Merced vy el
Centro Historico. '

d
%

Detalle del Nifio cirujano e imagen de los diferentes avatares del Nifio Dios en una tienda especializada.

Durante las procesiones donde se celebra a ese santo popular del Distrito Federal que es San Judas Tadeo (santo
gue los chilangos veneran como santo "de las causas perdidas"), a menudo son los fieles mismos los que visten su
habito, para honrar una deuda de reconocimiento por un favor recibido ; o bien visten a un hijo como San Judas,
después de haberle "jurado" al santo realizar ese gesto en caso de obtencion de un favor especial. ¢ De dénde viene
esa costumbre de vestir las imagenes del santo ? ¢ Por qué los habitos que lo recubren y lo identifican tienen tanta
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importancia ?

Cada 28 de octubre, miles de fieles se congregan en el santuario dedicado a San Judas tadeo, ubicado en la
esquina de avenidas Paseo de la Reformay Zarco.

Quien observe de cerca la vida cotidiana que late en los barrios populares de México no puede quedar indiferente
ante la importancia que se le asigna en esta ciudad al uniforme, a la vestimenta ceremonial o de trabajo, a la ropa de
funcién y, mas generalmente, a las marcas vestimentarias que indican el estatus, el oficio desempefiado, la
pertenencia profesional a una corporacién o a una institucién escolar, e incluso el origen geografico o étnico de los
individuos. En el Centro Histérico, la presencia masiva de comercios consagrados a la venta de telas, articulos de
merceria, accesorios, botones, ropa informal, sombreros, vestidos de gala y uniformes (combinados con una rica
panoplia de elementos vestimentarios relacionados) se transforma en algo opresivo. La frecuentacion de estos
lugares permite descubrir que semejante produccion textil y decorativa es empleada de manera indiferenciada para
realizar los vestidos y los habitos destinados tanto a los humanos como a las imagenes sagradas. En los barrios del
centro o de la Merced, los escaparates de ropa de bautismo destinada a los recién nacidos, a los jévenes, a la
primera comunion, a los adolescentes, al matrimonio, se prolonga, sin solucién de continuidad, en una profusién de
prendas y de accesorios para las efigies del Nifio Dios.

En los quioscos de diarios, las revistas especializadas en trabajos manuales utilizadas por las amas de casa y las
costureras que realizan de manera artesanal trabajos de costura para ellas mismas y sus familias, publican
regularmente nimeros especiales con los moldes para confeccionar las vestimentas destinadas a los santos
expuestos en las iglesias.
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Diferentes tallas de Vestidos de bautizo para el Nifio Dios en venta en el Centro Historico

La actividad comercial que se ha desarrollado alrededor del atuendo de esta nueva entidad feminizada del pantedn
popular del Distrito Federal que es la Santa Muerte ofrece sorpresas suplementarias. La vestimenta de su imagen
denota una preocupacion de creatividad mucho mayor, pues la Santa se ha sustraido a los c6digos vestimentarios
de la iconografia oficial a la que si estan sometidas las imagenes canonicas. Quiza sea por ello que el duefio de una
imagen de la Santa, independientemente del formato de ésta, no duda en rivalizar en originalidad y excentricidad
con los otros devotos, eligiendo para "su" Santa atuendos espectaculares, como si se tratara de su propia
vestimenta y como si, a través de ésta, estuviera en juego su propio prestigio. De alguna manera avatar de si
mismo, la imagen de la Nifia Blanca exige no solamente atenciones constantes, sino también cuidados materiales y
una escucha, ya que -segun palabras de su duefio- la estatuilla manifiesta abiertamente sus preferencias tanto en
vestimentas como en alimentos, las cuales, una vez satisfechas, le permitiran ejercer una mejor proteccion sobre su
propietario. Concebidas, realizadas y valoradas (como nunca lo serén las ropas de los mismos devotos), luego
cambiadas, lavadas y planchadas antes de usarlas de nuevo, las vestimentas que cubren a la Santa Muerte o al
Nifio Dios son, diriamos, indisociables del poder activo, transformador y resolutivo de las imagenes que las llevan.
Artefactos humanos con rasgos humanos, encarnando bajo una forma externalizada el poder humano de
autocorregirse y de entregarse de nuevo a la accion, la Santa Muerte, el Nifio Dios y sus habitos son una sola y
misma cosa.

Esta pasion por las vestimentas, que produce asombro y ejerce un fuerte impacto estético, se observa en la consulta
de revistas mexicanas de trabajos manuales. Estas contienen los moldes y las instrucciones para la confeccion
hogarefia de vestimentas destinadas a todo tipo de objetos, ya se trate de seres animados o inanimados (desde
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animales hasta cubre-inodoros, desde el cuerpo de una quinceafiera hasta un Nifio Dios de yeso o de resina). Casi
se podria decir que esos revestimientos, a menudo extravagantes, le otorgan a todos esos objetos heterdéclitos un
suplemento de sentido o una eficacia especial.

No hay que descartar que exista una relacion entre la practica de vestir los santos y el estatus atribuido a la vision y
a las imagenes en la cultura mexicana, marcada en profundidad por el Barroco, que dio un fuerte poder instituyente
a los efectos escenograficos y a la practica de la "teatralizacién” de contenidos edificantes. De hecho, en México, en
manos de los colonizadores, esos efectos y esos contenidos fueron poderosos vectores tanto de desculturizacion de
las masas indigenas como de la apropiacion simbdlica de las realidades europeas (Gruzinski, 1990). Posiblemente
ésta sea la razoén por la que en México los dispositivos ortopracticos que actdan en la cultura popular explotan de
manera tan sistematica la apariencia vestimentaria y la fascinacion alucinatoria que ella puede suscitar. Sin llegar a
afirmar que existe una continuidad ininterrumpida entre el mundo prehispéanico y la modernidad poscolonial, en
México son muchos los que asocian todavia la vestimenta al poder activo inscrito en esos artefactos simbdlicos que
son las divinidades, o no importa qué otra entidad a la que se le asigna una eficacia no humana. A este respecto,
son muy significativos los testimonios que se encuentran en los escritos de Bernardino de Sahagun, relativos a la
costumbre prehispénica de identificar al dios a partir de sus ornamentos y caracteristicas vestimentarias. También
es significativo la costumbre, en poblaciones rurales de diversos estados de la Republica (situados entre la Sierra
Madre oriental y occidental), de revestir ritualmente pequefias imagenes de papel recortado o en piedra. Lavadas,
vestidas, honradas, manejadas con todo cuidado -como si se tratara de agentes activos-, esas piedras y esos
figurines son tratados como entidades capaces de proveer lluvias y buenas cosechas (Baez y Dehouve, 2010 ;
Stresser-Pean, 2011).

Santa con vestimentas suntuosas. Exhibida el dia 1ero de noviembre durante las celebraciones alrededor del altar
de Tepito.

De esa manera, no es imposible que la costumbre de recubrir las imagenes del Nifio Dios o de la Santa Muerte con
ropas tornasoladas y ornamentos que puedan estimular profundamente los sentidos se corresponda con la tentativa
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de revivificar la facultad de accion sobre el mundo, facultad asociada a las divinidades pero susceptible de ser
realzada por los mismos humanos a través de la virtud del rito. Los atuendos con los que se recubre al santo 0 a un
individuo que reproduce sus rasgos (como en la celebracion de San Judas Tadeo) exhibiria, en definitiva, en forma
tangible y material, la funcién activa asociada al control del mundo a la que no es extrafia la obra humana. Esa
"espectacularizacion" de la vestimenta como vehiculo de eficacia probablemente haya que relacionarla también con
la gran importancia que la cultura popular acuerda a la dimensién sensorial, requerida en toda ocasion litdrgica,
canénica o extracanonica. El impacto visual de los colores, de las formas, de los ornamentos y de los tejidos
empleados produce facilmente, incluso en el espectador "externo”, una especie de estupefaccién "estético-extatica",
gue juega un rol nada secundario en la dinamica transformacional del ritual. Esto se evidencia claramente sobre
todo en ocasién de las celebraciones durante las cuales los efectos cenestésicos engendrados por la convergencia
de poderosos estimulos visuales, olfativos, sonoros y gustativos (combinados con condiciones fisicas extremas)
devienen palpables, como por ejemplo en los largos peregrinajes fuera del Distrito Federal, o durante los recitados
de rosarios colectivos frente a los altares de la Santa Muerte, o incluso durante las procesiones extenuantes en
honor del santo.

éf. Il?e_ arlaciones, estados hipnoticos y poder ortopractico
el ritua

La investigacion desarrollada en el Distrito Federal sobre la practica consistente en vestir los santos puso en
evidencia otro elemento : la omnipresencia, en la capital mexicana, de una infraestructura e innumerables
actividades vinculadas a una reparacion, a una restauracion, como consecuencia de los estragos a los que toda
persona, sin diferenciacion, se encuentra expuesta, y a los que se encuentra expuesta también cualquier otra cosa,
como instrumentos de trabajo, vestimentas, edificios, vehiculos, electrodomésticos. Ciudad en obra, sin cesar
movilizada en tareas de intervencion en materia de roturas, averias, disfuncionamientos materiales e inmateriales,
México exhibe los rasgos de una megalodpolis "en trabajo" permanente. A ello hay que agregar la presencia
frecuente de enfermeras que toman la presién en los pasillos del subterraneo, los centenares de gabinetes médicos
y odontolégicos improvisados, las farmacias "a cielo abierto" ; los innumerables talleres mecéanicos, de carrocerias,
de electricidad, de carpinteria, de tapiceria, revendedores de piezas sueltas, los garajes y los sétanos transformados
en talleres de vulcanizacion de neumaticos o de reparacion de computadoras viejas, de aparatos de radio, de
television, de maquinas de coser o cocinas, de automoviles y de camiones accidentados o arruinados ; las
costureras a domicilio ; los talleres que practican retoques y zurcidos ; los santeros y los magos. Asi comenzé a
confirmarse la impresion de que esta "puesta en escena de la funcién reparadora” -cuyos rasgos estan encarnados
por la Virgen de Guadalupe, San Judas Tadeo, la Santa Muerte, el Nifio Dios y muchos otros santos populares- se
encontraba de alglin modo en relacion con la préactica de vestir las imagenes sagradas (y mas generalmente con
recurrir a la vestimenta, concebida como el vehiculo de una eficacia activa). Finalmente, una nueva relaciéon de tres
términos se imponia a la atencién del investigador : la relacién entre el estatus que ocupa la percepcion visual en las
practicas rituales populares, los estados de sugestion extaticos y el habito ceremonial, entendido como un poderoso
estimulante sensorial, inductor de procesos autohipnéticos que facilitan la autorreparacion de si que el ritual
promueve.
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Imagen del Campamento de Linda Vista

Diferentes medidas de prendas para el Nifio cirujano y el Nifio Doctor

Las anteriores investigaciones realizadas en México habian comenzado con un interrogante sobre el uso
institucionalizado de los estados psiquicos disociados, considerados un componente esencial de ciertas
ortopracticas locales, de naturaleza tanto "religiosa" como "civil". No es un hecho novedoso que en México los modi
operandi que emplean los estados de sugestion (como en el caso de las practicas chamanicas, de ciertas técnicas
adivinatorias o terapéuticas tradicionales, cuyas raices se remontan a la época prehispanica) hayan sido
parcialmente reabsorbidos en formas devocionales cristianas y en practicas seculares, con vocacién edificante o
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pedagdgica. El encuentro, en el afio 2008, en la Colonia Moctezuma, con un culto espiritualista no institucionalizado
nos llevé a una doble constatacion. En primer lugar, el recurso a los estados extaticos con fines oraculares,
protectores o reparadores no constituye la propiedad exclusiva de grupos étnicos rurales, sino que actia también en
la capital federal donde hay muchos "chamanes urbanos" que recurren a esos estados con el objetivo de repararse
a si mismos, o de reparar sistematicamente el cuerpo y el espiritu de las personas que los consultan, golpeadas por
los males de la modernidad. En segundo lugar, en las practicas rituales con vocacién correctiva el habito y los
accesorios de la vestimenta juegan un rol nada despreciable (Mancini, 2011).

En la periferia de México, un "Hospital de carburadores" prueba de un imaginario alrededor de la reparacion y de la
curacion reintegradora.

La observacion, en el marco de esta investigacion, del modo operatorio de algunas sesiones de adivinacion y de
cuidados terapéuticos, tanto en lugares de culto publicos como en espacios reducidos a una simple practica
intrafamiliar, habia puesto en evidencia, en efecto, un dato interesante. Durante el desarrollo de la ficcion ritual, el
ejercicio de la funcién correctiva administrada por los operadores (generalmente individuos con caracteristicas de
médium-sanador) implicaba sistematicamente una modificacion de los roles y de las identidades normalmente
atribuidas a los individuos implicados por la cura (ya se tratara del operador-sanador, de sus asistentes, de la
persona que consultaba o del publico). Este juego de roles y de identidades, prolongandose durante el tiempo
necesario para la ejecucién de la practica reparadora, empleaba metddicamente las figuras del mimetismo y del
desdoblamiento, que se tornaban explicitas tanto a través de las modificaciones de vestimenta de los operadores
rituales como por el recurso a expedientes visuales especificos. Estos Ultimos reenviaban todos, infaliblemente, al
universo de la reparacién (imagenes de santos protectores, alusion al mundo médico-sanitario, representado con el
uso de blusas blancas, "balsamos", abluciones repetidas).Todos estos expedientes precipitan el proceso de
reconstruccion de si, en la medida en que, en la escenografia que actia como telén de fondo de la cura, cada
elemento vehiculiza sugestiones autopoiéticas o etho-poiéticas de fuerte impacto visual y emotivo (Borch-Jacobsen).
Todo sucede como si, durante la liturgia terapéutica, los cambios de vestimenta y de rol favorecieran, en la
asistencia, la emergencia de un nuevo punto de vista, que permitiria a las personas de esta asistencia verse actuar
desde el exterior en posicion de espectador, como si contemplaran a distancia una escena involucrando a otros
individuos. Es gracias a este "descentramiento” o "desdoblamiento estratégico" -y gracias a la fuerte movilizacion
sensorial actuante en esta dramaturgia compleja- que se activa el proceso de reprogramacion de si (Mancini,
2011).En el rito en accidn, ni la entidad mitica convocada (en el caso estudiado en ese momento se trataba de tres
entidades distintas, especie de espiritus ayudantes del médium-sanador), ni el atuendo utilizado por los operadores
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rituales que hacia alusion al universo médico se reducian a "simbolos" de algo. Tanto esas entidades como el
atuendo parecian més bien vectores de accién, "artificios técnicos" susceptibles de promover y catalizar esta fuerza
eficaz que pugna por actuar. Anticipando y haciendo presente, durante la cura, una situacion critica en vias de ser
resuelta, el lamamiento a la entidad extrahumana protectora y la medicalizacién de la escenografia funcionan, en
definitiva, como "inductores" que obligan a los presentes a tomarse de la mano, a proceder a una rectificacion de su
conducta, ya que su postura anterior evidenciaba ser una "mala postura" (Latour, 2009).

A diferencia de los cultos neoespiritualistas urbanos, institucionalizados o no, donde la referencia al universo
médico-sanitario es omnipresente (el recurso metédico a los uniformes blancos y a las abluciones son su marca mas
evidente), en el caso del culto a la Santa Muerte la relacion entre los estados de sugestion, el proceso de
autorreparacion y los habitos rituales se activa en dos niveles distintos. El de la fabricacién de la vestimenta de la
imagen, realizada por costureras especializadas ; el del acto ceremonial de vestir esta misma imagen, en el marco
de los festejos organizados por su aniversario, que coincide con el ofrecimiento a la Santa de un nuevo vestido de
parte del duefio del altar. En un primer nivel, la observacion etnogréfica permitié constatar que un estado
ligeramente autohipnético se apodera efectivamente de la artesana en accion. EI modo operatorio del proceso de
confeccion y de terminacion de los vestidos destinados a la imagen parece en efecto favorecer en ella la emergencia
de un fenédmeno de disociacién psiquica parcial (Latry, 2002). Tarea repetitiva y automatica, que implica una gran
concentracién y la capacidad de adaptar el trabajo de costura a las proporciones poco comunes de esta extrafia
“clienta" que es la Santa, la fabricacion de sus vestidos se efectla en los talleres domésticos de las costureras.
Devotas ellas mismas, protagonistas de una historia de vida donde la experiencia de la prostitucion, las desgracias
familiares y la droga constituyen ingredientes reiterados, estas mujeres viven en apartamentos mindsculos, en
inmuebles populares o en viviendas de chapa "provisorias", entregadas por el Estado después del terremoto de
1980. Sus habilidades y competencias para cortar y coser fueron adquiridas a veces durante su detencion en los
reclusorios femeninos del Distrito Federal. En los pequefios locales de esos apartamentos o viviendas-taller,
proliferan las referencias simbdlicas a la Flaquita (imagenes, oraciones impresas, montafias de tejidos destinados a
su ajuar, fotos de altares, nimeros de la revista Santa Muerte mostrando nuevos modelos de vestido, etcétera).
Durante las sesiones de trabajo, la atencion focalizada en el trabajo pendiente, el movimiento repetitivo de la
magquina de coser, los comentarios en voz alta que acompafan la eleccion de la linea, del tejido, del color, de las
terminaciones y de los accesorios combinados destinados a completar el vestido de la estatuilla, tratada como si se
tratara de una persona de carne y hueso, todo contribuye a borronear la barrera que separa el régimen de realidad
de la Santa, y el de la costurera en su trabajo. No es casual que durante su trabajo las costureras afirmen
"escuchar"y "ver" a la Santa en la pieza. A esta presencia se dirigen como a una clienta, y a medida que el trabajo
avanza (por ejemplo, durante las pruebas) se confirman sus gustos, se indaga sobre los estados de animo y las
expresiones de su "rostro", para descifrar los signos de su aprobacion o de su desaprobacién con respecto a las
decisiones de estilo adoptadas.

En otro nivel, los procesos de sugestion se activan durante la celebracidn colectiva del aniversario de la efigie, en el
momento de renovar su vestimenta y sus accesorios (0 de vestir por primera vez la imagen en ocasion de la
inauguracion de su altar). La porosidad psiquica que se instala en los devotos en esas circunstancias festivas no es
un hecho exclusivo del contexto ritual, que facilita la "simultaneizacién" de dos regimenes de existencia diferentes
(aquel al que pertenecen los fieles y el de su protectora extrahumana). La fluidez-porosidad psiquica, favorecida por
la experiencia de una promiscuidad excepcional con la Nifia Blanca, promiscuidad amplificada por el acto intimo que
representa su cambio de vestimenta, se encuentra en efecto desmultiplicado durante la fiesta por el recurso a
estimulantes poderosos, tales como alcohol (pulque, cerveza, tequila), mota (marihuana) o drogas incluso mas
intensas (por ejemplo, entre los jévenes, la piedra o el pegamento, una y otro de base quimica).

Desde hace ya un tiempo, la hipnosis moderna ha puesto en evidencia como el trabajo de redefinicion de las
posturas existenciales y comportamentales de los sujetos "mal posicionados" es susceptible de extraer beneficios
del recurso estratégico o "utilizacional" de los estados psiquicos disociados, al igual que sucede en el trabajo de
“reposicionamiento"” del sujeto realizado en el marco de la induccion hipnética artificial (Melchior, 1998 : 126). Por su
lado, la antropologia ha subrayado en miltiples ocasiones que la musica, el alcohol, las drogas, la danza y otras
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técnicas del cuerpo inductoras de una disociacién psiquica parcial ofrecen un soporte propicio para ciertas
ortopracticas que activan dispositivos simbélicos ad hoc, destinados a "reprogramar” las conductas, a facilitar la
memorizacion de nuevos esquemas de comportamiento, tanto individuales como colectivos. La renovacién de la
vestimenta de la imagen de la Santa Muerte es realizada con gran pompa y con un despliegue de medios
econdmicos y de artificios escenogréaficos excepcionales, como la compra de decoraciones coloreadas y
resplandecientes, velas e incienso, drogas, alimentos y bebidas, pero también, cuando es posible, se reclutan
costosos grupos de mariachis y de danzantes. Asi el acto de volver a vestir la imagen parece cumplir dos funciones
diferentes.Por un lado, permite una humanizacion-identificacion mas radical del devoto con su entidad protectora,
gue funciona, como hemos visto, como una "prétesis” de si. Por el otro, la "espectacularizacién” de la dependencia
del duefio con respecto a la imagen sagrada, que él viste y alimenta al precio de grandes sacrificios (el pedido de
trabajo a una costurera alcanza veces los 3.000 o 4.000 pesos), permite al devoto intervenir desde el exterior sobre
si mismo. Lo hace sirviéndose de un dispositivo simbdlico (la Santa) que, bajo una forma personificada, externaliza
su propia capacidad de autocorreccion y de autoprogramacion en funcion de una reapertura hacia la accion.

Conclusién

En 1982 Marc Augé recordaba que el paganismo, en sus diversas modalidades, se distingue radicalmente del
cristianismo al menos en tres puntos :

1) "primero, nunca es dualista y no opone ni el espiritu al cuerpo ni la fe al saber ; 2) no constituye a la moral como
un principio exterior a las relaciones de fuerzas y de sentidos que traducen los azares de la vida individual y social.
Postula una continuidad entre orden bioldgico y orden social [...] ; 3) La salvacién, la trascendencia y el misterio le
son extrafios. Por consiguiente, recibe la novedad con interés y espiritu de tolerancia ; siempre dispuesto a alargar
la lista de dioses, concibe la adicion, la alternancia, pero no la sintesis. Esa es ciertamente la razén mas profunda y
mas duradera de su malentendido con el proselitismo cristiano : de su parte jamas ha habido una practica misional”
(Augé, 1982 : 14)

Si la figura de la Santa Muerte comparte con las divinidades paganas esta proximidad con los humanos, otorgandole
el derecho de intervenir y de corregir su suerte por medio del rito, es precisamente porque la realidad cotidiana
necesita hoy, en México, este trabajo constante de control, de reparacién, de exorcismo del miedo ; en suma, la
humanizacién de un mundo experimentado como no humano. La vida en el Valle de México torna dificil, entonces, la
hipétesis segun la cual este nuevo "santo" del pantedn popular mexicano seria la supervivencia de un antiguo
substrato cultural politeista, que se remontaria a la época precolonial y a la estética de la muerte, cuya culminacion
ideal estaria encarnada por los aztecas, con sus sacrificios sangrientos. La razon de ser del culto de la Santa Muerte
tampoco parece susceptible de ser relacionada con un efecto secundario de la idea franciscana de la muerte en
tanto hermana -idea difundida por la predicacion misional durante la primera ola de evangelizacion en México-, ni a
un efecto de la cultura barroca espafiola, que hizo del principio del memento mori un leit-motiv de su poética.

Asi como los paganismos antiguos o los de los pueblos primeros no se tornan accesibles a la comprension mas que
a través de un conocimiento global del biotopo cultural y del medio ambiente que los engendrd y en el cual
prosperan, asi la ecologia del culto de la Santa Muerte adquiere todo su sentido en la coyuntura histérica que
México esta viviendo aqui y ahora : un pais de frontera cuya catastrofe medioambiental y cultural comenzo el dia en
gue los conquistadores se apropiaron de Tenochtitlan.
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Post-scriptum :

L'origine et la diffusion du culte de la Santa Muerte, en train de se propager au Mexique de maniére exponentielle, a suscité les interprétations les
plus diverses : I'héritage du monde précolonial ; I'iconographie de la 'soeur Mort' promue par les franciscains ; I'esthétique baroque ; la
réhabilitation antireligieuse et polémique, au début du XXéme siécle, d'un culte précolombien constituent autant de lectures convoquées tour a
tour pour rendre compte de cette institution. Si toutes ces interrogations sont Iégitimes elles ne sont pas pour autant incompatibles avec le
questionnement sur I'écologie de ce culte. A partir de I'nypothése d'une co-genése et d'un co-développement de cette pratique dévotionnelle avec
la catastrophe environnementale qui a frappé la vallée de Mexico, cet article veux explorer la logique des pratiques entourant la Santa - sorte de

prothése symbolique par lagquelle les adeptes prolongent leur emprise sur le monde et s'adaptent a lui.

[1] Diminutivo afectuoso con el que los devotos designan a la Santa Muerte, representada como un esqueleto vestido.

[2] Término que designa a los habitantes del Distrito Federal, cuya capital es la ciudad de México, caracterizados por una manera particular de

hablar, combinado con un comportamiento extrovertido y cierta soberbia machista.

[3] Segun la costumbre latinoamericana, las adolescentes, rodeadas de su familia y susamigos, festejan con gran pompa su decimoquinto
aniversario, concebido como una etapa existencial y social importante (a partir de ese momento, ella puede noviar o casarse). Esta celebracion

exige un atuendo especial, cuyo estilo se sitia entre el vestido de fiesta y el de casamiento.
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[4] Acronimo del Centro de Detencién Reclusorio Norte, en el Distrito Federal.

[5] Esta nocion debe ser entendida como "comunidad de esencia bajo formas cambiantes" (Gruzinski, La pensée&hellip; 1999 : 264-266, y S.
Gruzinski y C. Bernand, De l'idolatrie&hellip;, 1988 : 101-104). Sobre este tema, cf. también S. Gruzinski, A. Fioravanti, C. Salazar y J.M.
Sallmann, Visions indiennes, 1992 : 54-55.

[6] Este proyecto, financiado por el Fondo Nacional Suizo para la Investigacion -y realizado gracias a los medios logisticos y documentales
puestos a disposicién por el CEMCA (UMIFRE n. 16 - USR 3337 del CNRS) de México-, tiene como titulo "Vestimenta y 'eficacia’ ritual.
Investigacion sobre el estatus de la funcion de la vestimenta en las practicas taumatirgicas y transformacionales actuantes en la religiosidad

popular del México central”.
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