Pilar Sanchiz Ochoa

Sincretismos de ida y vuelta:
el culto de San Simdn en Guatemala

“Maximén es en parte pagano y en parte cristiano.... La figura [de
Maximén] es una necesidad, en razén de que sin ella o algo similar dos
religiones podian no haber sido capaces de mezclarse, mientras que, a .
la vez, es una maldicién en razén de que con ella permanecen ligadas
insatisfactoriamente.... Sélo el tiempo dird si el cambio social traerd
alguna solucion a este problema”.

— E. Michael Mendelson, Los escdndalos de Mazimén'

Este es el juicio expresado por Mendelson hace cuarenta afios sobre
Maximén, un “santo” maya-catélico venerado en Santiago Atitlin, pueblo
del departamento de Solold (Guatemala). Han pasado los afios y el cambio
social no ha sido de tal magnitud como para “solucionar el problema”;
contrariamente, los Maximones o San Simones proliferan por una gran parte
de la geograffa guatemalteca y la posicién ambigua del “santo” —sobre todo
en lo que respecta a la moral— sigue manteniéndose, ya que a la dualidad
caracteristica de las deidades prehispédnicas se unen cada vez con mayor fuerza
las categorias del bien y el mal, procedentes de la religién cristiana.’

Paralelamente, “chimanes”, “brujos” o “zajorines” aumentan sin cesar
por todo el pafs, dedicados a practicar “costumbre™ ante las figuras de
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? Atin se cuenta que el “santo” se aparece unas veces con aspecto femenino y otras
masculino, a la vez que se le pide tanto la proteccién de la virginidad de las muchachas
como la ayuda para conmseguir transgredir normas o prohibiciones sexuales. Asi, e¢n la
leyenda, Maximén es creado como guardidn del orden sexual, a la vez que se convierte en
el transgresor principal de la ley para cuya vigilancia fue creado.

3 Realizar practicas rituales tradicionales en las que se mezclan elementos prehispdnicos

v catdlicos.
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Maximon en Santiago Atitlan, San Lucas Toliman y San Jorge —pueblos
del lago Atitlin— o “San Simén” en Zunil, Nahuald, Patzin y San Andrés
Itzapa, en el altiplano.

En una publicacién del atio 1968, Clyde Woods senalaba la disminucién en
San Lucas Toliman de estos brujos, chimanes o zajorines a partir de la década
de 1940. FEl autor, que es poco preciso al incluir a todos los especialistas
religiosos indigenas bajo la categoria de “curanderos”, responsabiliza de su
descenso al triunfo de la medicina occidental, a la actividad de los ladinos en
su contra y a Accién Catodlica, asi como al “progresivo desencanto con respecto
a las ‘costumbres’, relativamente onerosas y a menudo sin éxito”.* ;Por
qué, entonces, ha aumentado de forma vertiginosa el nimero de practicantes
de “la costumbre” en los ultimos veinte anos? Nos decia un informante
que hoy estos especialistas obtienen buenas ganancias de sus actividades.
Empero, naturalmente, si proliferan y obtienen beneficios es porque gran
cantidad de personas solicitan sus servicios. jHa dejado de temer éxito
la medicina occidental? ;Ha cambiado la actitud de ladinos y catequistas
respecto de “la costumbre”? La explicacién a este fendmeno la hallamos
en los acontecimientos ocurridos en el pais a partir del decenio de 1970;
desde entonces y hasta la actualidad, la represién politica ha producido
en Guatemala miles de muertos, perseguidos y desplazados. A ello hay
que anadir el desastre causado por el terremoto de 1976 que afectd a los
sectores mdas pobres del pafs. Ambas circunstancias, provocadoras de un
elevado nimero de victimas, destruccidn de villas enteras y empobrecimiento
general, propiciaron la aceptacién del evangelismo pentecostal por parte de los
sectores mas deprimidos de Ia poblacion, a la vez que incentivaron la actividad
magico-religiosa tradicional, no sélo entre los indigenas, sino entre los ladinos,
que la incrementaron con toda una serie de aportes espiritistas y elementos
procedentes de la tradicién magico-religiosa occidental.

La privacion, la desorganizacion y el estado animico que les acompana
favorecieron el acercamiento de las gentes a esas dos vias religiosas, buscando
seguridad material y espiritual. El pentecostalismo posibilita y promete a sus
miembros tanto la sanacién fisica (curaciones y otros milagros materiales),
como la espiritual {santidad y gozo interior), todo ello exteriorizado y paten-
tizado por el fendmeno de la glosolalia y la profecia; la practica de “la cos-
tumbre”, reelaborada y sincretizada adin mas por las aportaciones del mundo
ladino, posibilita asimismo la curacién, la obtencién de bienes materiales v la

4 Clyde Woods, “San Lucas Tolimdn”, en Los pueblos del lago Atitldn, Sol Tax, et
al., editores, Seminaric de Integracion Social Guatemalteca Publicacién 23 (Guatemala:
Seminario de Integracién Social Guatemalteca, Tipografia Nacional, 1968), pig. 224. No
obstante, es dificil establecer las diferencias entre estos sacerdotes nativos. A veces todos
realizan las mismas actividades y, en todo caso, los dedicados a practicar la magia negra,
no lo confesardn. Otras veces sdlo se asignan a si mismos la funcidn de “rezadores”, pues,
segin nos comentaba uno de estos especialistas, si se descubre que actdian como curanderos
o adivinos estdn obligados a solicitar una licencia del gobierno y pagar por ella una cantidad,
a fin de poder ejercer como tales.
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proteccién de los espiritus duefios de la naturaleza. El componente animista
0 espiritista, sustrato importante de la religiosidad popular, se refuerza en
uno y otro campo religioso; una y otra creencia hacen posible la libre expre-
sion del mundo religioso popular, habitado por demonios y espiritus en el que
abundan las revelaciones y curaciones divinas. La magia, en fin, compulsando
al Espiritu Santo o a los espiritus de los montes, rios y cuevas, posibilita el
dominio del poder de Dios —o de los dioses— y su utilizacién por el hombre.®

Mam, Maximén, San Simén: historia de un “santo” indigena

Lépez de Cogolludo dice que los mayas yucatecos tenian una deidad
llamada Mam a la que festejaban en el Uayeb, un periodo de ocho dias que
marca el paso de un afio a otro:

Tenian un pedazo de madera que vestian como aquellas figuras de ninos
hechas de paja que se usan para las corridas de toros, y lo colocaban en
un banco sobre un petate. Le daban comida y regalos durante la fiesta del
Uayeb. Cuando la fiesta terminaba, desvestian al idolo y tiraban el pedazo
de madera al piso sin preocuparse de guardarle ya ninguna reverencia. Y
lo llamaban Mam, abuelo, mientras duraban las ofrendas y las fiestas.®

Pio Pérez, al tratar sobre el dios Mam, sefiala:

Los indios temian esos dias, creyendo que eran desafortunados y que traian
consigo el peligro de la muerte sibita, pestes y otros infortunios. Por esta
razon, estos cinco dias se asignaban para la celebracién de la fiesta del dios
Mam, “abuelo”. El primer dia lo llevaban de alld para acé y lo festejaban
magnificamente; el segundo dia disminuia la solemnidad; en el tercero,
lo bajaban del altar y lo colocaban en medio del templo; en el cuarto lo
colocaban bajo el dintel de la puerta; y en el quinteo, o dltimo dia, tenia
lugar la ceremonia de despedida, para que el afio pudiera principiar al dia
siguiente.

Tanto Mendelson como Thompson relacionan al Maximén de Santiago
Atitldn con el antiguo dios Mam y hallan cierto paralelismo entre el ritual
atiteco de Semana Santa y los ritos del Uayeb.? Asimismo, Mendelson,
fundamentindose en un mito huasteca, sugiere la posibilidad de que las
ceremonias del Uayeb constituyan el ritual de un ciclo agricola creciente y

5 Pilar Sanchiz, “Afirmacién y reivindicacidn de la identidad étnica”, en Centroamérica:
balance de la década de los ochenta: una perspectiva regional, Marta E. Casaus Arzd y
R. Castillo Quintana, coordinadores {Madrid: CEDEAL, 1993). Sobre la curacién en el
pentecostalismo, consiltese a Frank Marzullo, Liaves para ministrar: liberacidn y sanidad
(Colombia: Editorial Nueva Semilla, 1984}

8 Citado por J. Eric 8. Thompson, Historia y religidn de los mayas (México, D.F: Siglo
XXI1, 1975), pdg. 361. Mendelson también lo cita en Log escdndalos de Mazimdn, pag. 194.

T Citado por Thompson, Histeria y religién de los mayas, pig. 361; v Mendelson, Los
escdndalos de Mazimdn, pig. 194,

8 Thompson, Historia y religion de los mayas; y Mendelson, Los escdndalos de
Mazximon,
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menguante, simbolizado por deidades jévenes quienes, después de fertilizar
la tierra por la upidn con sus mujeres, se vuelven viejos, para mds tarde
renacer después de un suefio. Los tdltimos dias del afio serian regidos por
el viejo aspecto de estos dioses cuya muerte y renacimiento consiguientes,
expresados como una crisis, podian haberse asociado por los indigenas con la
crisis cristiana de la muerte y resurreccién de Cristo.?

El cuerpo del Maximén atiteco, como el del idolo descrito por Lépez de
Cogolludo, es de madera; consiste en un trozo de “palo de pito” (jarbol de
guinea?) de menos de metro y medio de alto. Otro trozo de madera, o quizéas
una calabaza, forma la cabeza y encima de ella colocan una mascara tosca,
también de madera. E] lefio con el que se forma el cuerpo va envuelto en
trapos v hojas de maiz, sobre los cuales colocan dos o tres trajes masculinos
tipicos de la localidad. Hace unos afios se manten{a desmembrado y la méscara
guardada en un envoltorio, formandose y vistiéndose sélo en Semana Santa
y en algunas fiestas celebradas durante el afio; en la actualidad permanece
siempre formado y vestido, debido a la gran cantidad de peregrinos y zajorines
que acuden diariamente a visitarlo. Este Mam de Santiago nos hace recordar
al idolo-espantajo yucateco descrito por el cronista.

Maximén preside un periodo que va desde el miéreoles hasta el viernes
de Semana Santa, o sea, desde la agonfa en el huerto de Getsemani hasta el
juicio, crueifixion y bajada de la cruz de Cristo. Este periodo, como el del
Uayeb, no es sélo de duelo y tensién sino preludio de un nuevo ciclo de la
naturaleza. Parece que aquella crisis anual de la naturaleza fue insertada en
otra crisis por los habitantes de Santiago: la de la muerte y resurreccién de
Jesueristo,

Todos los afios, el Miércoles Santo una comitiva Heva a Maximén al
edificio municipal, donde el mufieco es colocado entre canastas de frutas,
traidas de la costa del Pacifico y que luepo sirven para adornar el altar mayor
de la iglesia. A mediodia es llevado en procesién a un lugar fuera de la
iglesia, donde lo cuelgan a un poste; alli los fieles le ofrecen velas e incienso
mientras le rezan. Finalmente, el Viernes Santo, Maximén es incorporado a la
comitiva que acompalfia al Santo Entierro; en un momento dado, es separado
violentamente de la procesién y conducido a una casa diferente a la que habia
ocupado hasta entonces, en la que permanece hasta la Semana Santa del
siguiente afio.

A nadie pasa desapercibida la relacidn que en este contexto presenta
Maximén con Judas Iscariote, pero, a diferencia de otros lugares de Guatemala
en los que confeccionan munecos de paja representando al Judas traidor,
a este Judas-Maximén no se le desprecia ni destruye al final de la Semana
Santa. Este personaje es llamado, asimismo, Pedro o Simén Pedro, el otro
apostol que traiciond a Cristo y del que procede el actual nombre del “santo”
indigena: Mam-Shimén, abuelo Simén. Resulta un tanto curioso el que
en Chichicastenango San Pedro se haya convertido en el “duefio del atado

9 Mendelson, Los escdndalos de Marimén, pag. 137.
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medicinal”, patrén de los adivinos y magos.!® Para Mendelson la confusién de
personalidades se debe, en parte, a que en el santoral catélico un San Simén
comparte dia de fiesta con Judas Tadeo, patrén de los imposibles. Esta fiesta
se celebra el 28 de octubre, precisamente el dia grande de San Simén de San
Andrés Itzapa, una réplica ladinizada del Maximén atiteco.

Es Judas Tadeo realmente confundido con el Judas traidor por los
indigenas? ;O es una de tantas formas de encubrir deidades tradicionales
bajo la forma de santos catdlicos? [Fue el Mam de los indigenas convertido
por ellos mismos en Judas, o fueron los sacerdotes catdlicos los responsables
de dicha metamorfosis? Aiin mds curiosa nos resulta la relacién que los
indigenas establecen entre don Pedro de Alvarado y Maximén. ;Es el poder
del conquistador lo que intentan asignar al “santo”? ;O es que dicho personaje
es asimismo asimilado a Judas Iscariote por haber derrotado a otro “Cristo”:
Tecdin Uman?

Muchas de nuestras preguntas quedardn sin respuesta, puesto que la
figura de Maximén es el resultado de un complejo proceso sincrético entre
las religiones maya y catdlica, en el que formas, funciones y significados se
han ido mezclando en diversas épocas sin légica aparente alguna. Una de
nuestras dificultades para reconstruir dicho proceso es la falta de datos sobre la
aparicién de este “santo” indigena; sin duda, el Maximén de Santiago Atitlan
fue el primero de toda una serie de imdgenes suyas expandidas por la regién
del lago y por los altos guatemaltecos y, a pesar de las diferencias de opinidén
sobre ello, nadie le concede una existencia superior a doscientos afios. Varias
leyendas sobre la creacién del “santo” nos permiten establecer unas constantes:
primero, confeccién de la imagen para mantener el orden sexual y evitar el
adulterio; segundo, rompimiento del orden por el mismo protector del orden
sexual, adquiriendo para ello la forma de hombre o de mujer; y, por dltimo,
destruccién de la imagen despojindola de piernas y brazos, dejandola en su
forma actual.

Todas estas historias vienen a reflejar un problema no resuelto entre los
indigenas después del contacto con los espafioles: la insercién de la moral
cristiana relativa a las relaciones sexuales en una visién del mundo dual, donde
las categorias del bien y el mal no estén bien definidas y donde el hombre no es
responsable de su destino final. Es asi como Maximén en el contexto cristiano,
se convierte en el traidor, el 4ngel caido, capaz de hacer bien, pero también
mal; proteger y curar a la vez que dafar a los hombres. ks asi como nos
explicamos que sea el patrdn de las prosfitutas a la vez que protector de la
virtud de las jévenes.

Sin embargo, existe una leyenda sobre la creacién del “santo” indigena —
desconocida por investigadores de las creencias y el folklore guatemaltecos—
que difiere bastante de todas las demas. Esta nos fue narrada por un vecino
de Santiago quien, a su vez, la recibié de los ancianos de la comunidad;
la historia es como sigue: Dos comerciantes atitecos iban frecuentemente a

10 Mendelson, Los cscdndalos de Mazimén, pag. 196.
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Antigua para llevar alli los productos del lago y proveerse de mercancias a fin
de venderlas en su comunidad. Uno de estos viajeros se enterd de que su mujer
le engafiaba. Un dia, los dos amigos comerciantes hicieron creer a todos que se
marchaban, pero en vez de hacerlo se escondieron y a media noche el marido
engafiado ahorcé a la pareja adultera. Después, los dos amigos estuvieron
pensando cdémo eludir la responsabilidad del crimen y decidieron construir
una figura de madera a fin de hacer creer a la gente del pueblo que ésta habia
cometido el asesinato. Para ello construyeron una mascara de “palo de pito”,
que tiene la particularidad de producir ruido cuando entra el aire por los
muchos anillos que tiene. Como al tercer dia de cometido el crimen la gente
empezd a extrafiar la ausencia de la mujer del comerciante, y temiendo ser
descubiertos, los amigos vistieron a la figura sin acabar —Ile faltaban brazos y
pies— con trapos y la colgaron del caballete de la casa, desde donde el marido
engafiado habia observado a los addlteros. Cuando llegaron los principales del
pueblo y vieron a la pareja ahorcada y el mufieco sin manos, emitiendo ruidos
extrafios, pensaron que se habia producido un milagro, asignindole al mufieco
manco la accion punitiva. Nacia asi en Santiago una nueva deidad, Maximoén,
encargandosele desde entonces la proteccion de las virgenes y la fidelidad de
los conyuges.

La diferencia de esta leyenda con todas las demds estriba en que la figura
no traiciona a sus hacedores, quedando entonces sin explicacién la ayuda y
proteccién que el “santo” ofrece a los transgresores del orden sexual. Quizas se
acerque mas a una versidn cristiana del hecho, al intentar demostrar el origen
falso de Maximén y de sus atribuciones. Sin embargo, se repite en este relato
algo que también encontramos en otras versiones: la necesidad de proteccidn
a las mujeres que quedan solas por la actividad de sus maridos, el comercio.

Todos los pueblos del lago en los que existen imagenes de Maximén —San
Jorge, San Lucas, Santiago-— estan dedicados a actividades comerciales; desde
la época prehispanica se mantiene una intrincada red de intercambio entre el
altiplano y el lago y entre la costa y la regién central del altiplano. Hoy, como
antafio, los atitecos llevan mercancias de Solold a la costa pacifica y alimentos
costeros a las ciudades de Guatemala y Antigua; desde aqui, cargados
con productos manufacturados, regresan a su comunidad. Parece que este
recorrido, antes de la aparicién de las camionetas, duraba aproximadamente
un mes. Las largas ausencias de los hombres atitecos de su comunidad explican
la necesidad de dejar protegidas a sus mujeres —fundamento de la leyenda de
Maximén—, pero también la relacion existente entre este “santo” indigena
y los comerciantes viajeros; se dice de él que es un gran caminante y en las
sucesivas visitas que hicimos, tanto al Maximén de Santiago como al de Zunil,
pudimos comprobar que la mayoria de los rezos y ceremonias desarrolladas por
los zajorines iban encaminadas a solicitar ¥ conseguir del “santo” proteccién
para personas que se disponian a emprender viajes dentro y fuera del pais.
Es, pues, también protector de los viajeros y, sobre todo, de los comerciantes
viajeros, ya que continuamente se le pide suerte y abundantes ganancias en
los negocios.
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La aparicién de réplicas de Maximoén a lo largo de las rutas seguidas por
los mercaderes atitecos viene a relacionar atin mdés al “santo” indigena con
los comerciantes viajeros; imagenes de Maximén o San Simén se hallan en
San Lucas Tolimdn, Patzin y San Andrés Itzapa, via de acceso a las ciudades
de Antigua y Guatemala; también aparecen en San Jorge, Nahuald y Zunil,
quizas siguiendo un camino hacia Quetzaltenango.

Hasta ahora las raices prehispinicas de Maximdn se han buscado en
deidades de la vegetacion y de los ciclos de la naturaleza; sin embargo, las
mdscaras negras del Maximodn de San Lucas Toliman nos hacen recordar
al dios negro de los comerciantes mayas; los envoltorios del “santo” y los
bastones o varas de mando que aparecen siempre en las manos de éste,!! ;son
reminiscencias del bulto y del bastén de los cargadores, atributos a su vez del
dios maya del comercio??

Es posible que los indigenas, tras el vacio producido por la conquista y el
consiguiente proceso de aculturacidon a que fueron sometidos, en un progresivo
olvido de sus creencias tradicionales, llegasen a reformular dichas creencias y
a establecer ciertas simbiosis entre mitos, leyendas y, sobre todo, antiguas
deidades que en la época prehispdnica no mantenian ninguna relacién entre
si. Esto podria explicar la adscripcién de atribuciones diversas e incluso
contradictorias a Maximoén, asi como su relacién con el ciclo agricola y la
sexualidad a la vez que con el comercio. Hecho, por otra parte, comin entre
los pueblos mesoamericanos, capaces de afiadir deidades de otros pueblos a su
propic panteén o de asignar atributos de dioses ancestrales a nuevas deidades
procedentes del exterior.

El triunfo de Maximén: ladinizacién del “santo” indigena

Un recorrido por la ruta del comercio de los atitecos hasta llegar a
Antigua, hacia el sureste, o a Quetzaltenango por el noroeste, nos permite

" conla excepcién de Santiago Atitldn; recordemos que este Maximon carece de brazos
¥ manos.

12 Nos referimos a Ek Chuak {ek significa “negro” y “estrella” en yucateco); también
era el dios del cacao, quizas porque las semillas de cacao eran la moneda en cursoc en toda
Mescamérica y, por lo tanto, la base de toda transaccidn comercial. Thompson considera
posible gue esta divinidad fuera de origen putin, porque los putunes, los grandes mercaderes
del dmbite maya, lo llamaban Tk Chaua (ik significa, igualmente, “negro” y “estrella”}.
Normalmente, este dios aparece en los cddices pintado de negro y con un paquete o bulto en
la espalda. A veces leva un objeto semejante a una lanza, que probablemente representa el
bastén que llevaban todos los cargadores. En el cédice de Madrid suele estar representado
en figura de viajero. Este dios aparece también en los murales de Santa Rita {Belice) y
en incensarios de Mayapdn y Nebaj (las tierras altas guatemaltecas). Thompson cree que
la particula Ek del nombre del dios, més que “negro” significa “estrella”, porque en el
diccionario de Motul se define Xaman Ek como “estrella del norte”, guia de los mercaderes.
Segin Landa, los viajeros (seguramente comerciantes) llevaban incienso en incensarios
consige ¥ todas las noches disponian tres piedras y sobre ellas quemaban incienso, rogando
a Ek Chuck que los hiciera regresar sanos y salvos. Esta ceremonia nocturna también la
realizaban los comerciantes del centro de México; J. Eric 5. Thompson, Historia y religién
de los mayas, pp. 370-372.
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visitar casi todos los Maximones existentes en el pais.!® Sin embargo, a medida
que nos alejamos de la regién del lago, el Maximén va transformandose en San
Simén, en un proceso de ladinizacién que culmina en el “santo” de San Andrés
Itzapa; de su primitiva inclusién en la cofradia de la Cruz y el traslado del
“santo” cada afio a una nueva residencia, debido al cambio de mayordomo
o personas encargadas de él (Santiago), pasando por el mantenimiento de la
imagen durante varios afios en un mismeo lugar, por no existir personas que
quieran tomar el cargo {San Lucas, Nahuald) y su desvinculacién total de la
cofradia (Patzin), hasta llegar a San Andrés, donde el “santo”, San Simén,
tiene templo propio y es atendido por un “comité” cuyo presidente hace 24
afios que ostenta el cargo.

Muchos rasgos mas vienen a corroborar la ladinizacién del “santo” a
medida que nos apartamos de los niucleos con poblacién mayoritariamente
indigena. Asif, existen grandes diferencias entre el Maximén atiteco —cuyo
aspecto podria no diferir mucho del de los idolos prehispanicos— y el San
Simén de San Andrés Itzapa, un maniqui de tez blanca y poblado bigote, bien
trajeado al estilo europeo, que es mas una representacidén del terrateniente
blanco que del indigena campesino; sin embargo, uno y otro son considerados
por fieles, magos y zajorines, representaciones del mismo personaje.l

Asimismo, el interior de los locales que sirven de sede al “santo” muestra
aspectos muy diferentes; los situados en comunidades esencialmente indigenas
aparecen abarrotados de iméagenes de santos catdlicos, en una disposicién
desordenada, dando al visitante la sensacién de que mas que colocados han
sido almacenados. Entre todos ellos se destacan, sin embargo, el Cristo yacente
en una urna de cristal —objeto de rezos y ofrendas como el Maximén— los
crucificados y las cruces vacias. La relacién que establecen los indigenas entre
el Cristo yacente o los crucificados y Maximon es clara, pues, como ya dijimos,
éste acompana al Santo Entierro en la procesiéon del viernes de Semana Santa.
Por otra parte, la quema de ofrendas —huevos, alcohol, tabaco y copal—
ante las cruces vacias (como en Zunil) sugiere cierta continuidad de rituales
prehispdnicos en honor de la cruz, representacién del irbol césmico relacionada

13 1n los dos o tres dltimos afios los Maximones proliferan en todo el pafs, debido a que
los zajorines, curanderos o magos ~~cada ver mds numerosos— han cambiado sus antiguos
cuadros o pequeiias figuras del “santo” gue mantenian en sus casas por figuras de madera
de tamafio natural, Incluso hemos conocido a uno que intenta establecerle dia de fiesta a su
“sanio” y atraer asi a miltiples visitantes, para anmentar sus ganancias. Recientemente,
una zajorina viuda y anciana decia al cura de su comunidad que ella realizaba “costumbre”
y mantenia en su casa dos cuadros de San Simén porque tenfa que ganar para alimentarse,

13 pPste aspecto y atuendo no despoja al San Simdén de Itzapa de su connotacién
demoniaca; connotacion que la Iglesia catdlica ha asignado a los fdolos prehispénicos como
al Maximén atiteco, pues el diablo en ciertas comunidades mexicanas aparece —tal y como
puestio “santo”-- representado a la manera de un rico hacendado sspafiol; es decir, muy
bien vestido con chaquetz y pantalones. Ello nos llevaria a admitir la mayor cercania de
este “santo” a los conceptos cristianos del bien y €l mal. Sobre la representacién del diablo
en las comunidades indigenas, consiltese la obra de John M. Ingham, Mary, Michael and
Lucifer: Folk Catholicissa in Central Merico {Austin: University of Texas Press, 1986).
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con la lluvia y la vegetacién; s6lo que el humo que se elevaba en las ceremonias
antiguas para atraer la lluvia, en un acto de magia imitativa (producir nubes
de humo para atraer nubes de agua), hoy sirve para alejar o “sacar” malos
espiritus del cuerpo, causantes para el indigena —y para bastantes ladinos—
de muchos males que les aquejan. San Andrés Itzapa, en cambio, el lugar
mas ladino de todos los que mantienen la imagen de San Simdn, conserva
la quema de ofrendas dentro y fuera del templo (un lugar equivalente a los
atrios de las iglesias catdlicas), pero cruces, crucificados y cristos yacentes
han desaparecido, para ceder el sitio a Judas Tadeo, patrén de los imposibles,
unica mmgen que se mantiene en el templo, a la 1zquzerda, de San Simsn en
una posicién secundaria con respectc a él.

El tratamiento que se da a Maximén por parte de zajorines y fieles,
y el lugar que ocupa dentro de su santuario son, asimismo, reveladores del
acercamiento del “santo” indigena al mundo de los ladinos. En Santiago,
Maximén ocupa el lugar central, en el suelo, colocado encima de un petate;
los zajorines le hacen “fumar cigarros”?® colaocdndolos en su boca abierta y
le ofrecen velas, dinero, aguardiente y pom (inciensc). En San Jorge, debido
a la poca actividad de magos y zajorines ante el “santo”, éste solo adquiere
forma y se le viste durante la Semana Santa, permaneciendo desmembrado
y dentro de su envoltorio el resto del afio. Igualmente, el otro Maximén
indigena, el de San Lucas Toliman, se mantiene en un ataid bajo llave todo
el afio, a excepcidn del periodo critico del ciclo catélico; cuando un mago o
zajorin acude a él para “hacer costumbre”, sus cuidadores abren el ataid e
incorporan al “santo”, pero sin sacarlo del cajén: se le hacen ofrendas, las
mismas que al Maximoén de Santiago, también “fuma” cigarrillos y, a pesar
del cuerpo de paja y la mascara negra, su aspecto es mucho mas ladino que
el de su homdnimo atiteco.

En Zunil, no sélo invitan a fumar al “santo”, sino que le ofrecen
“traguitos” de guaro (aguardiente), algo muy criticado por el presidente
encargado de custodiar al San Simén de San Andrés Itzapa, quien nos decia:
“eso es una tonteria, porque un mufeco de madera no puede beber”. El San
Simén de Zunil es ya la representacion de un ladino de pequena estatura,
portande gafas de sol, al que mantienen sentado en un sillén, colocado
directamente sobre el suelo; no obstante, el Cristo yacente a un lado, las
imagenes de santos y la cruz en el exterior del lugar techado donde permanece,
sugieren todavia un estrecho vinculo con el Maximén atiteco.

Finalmente, en San Andrés Itzapa, el “santo” ladino, sentado en un
sillén y colocado dentro de una urna, preside el templo desde una posicién
muy elevada, en lo que calificariamos de altar mayor; los fieles que quieren
ofrecer dinero, puros, velas, flores o aguardiente suben por unas escaleras
dispuestas a derecha e izquierda del “santo”. El templo carece de sillas o

15 Quisiéramos Hamar Ia atencién sobre las relaciones existentes entre tabaco y magia
en la época prehispanica. No olvidemos, asimismo, que Maximén en el “duefio” de los
zajorines y magos, a través de los cuales se manifiesta.
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bancos para sentarse, pero estd ocupado por diversas mesas donde los devotos
queman velas y cigarros, una vez que han sido presentados a San Simdn y
puestos en contacto con sus pies o manos, o han sido pasados por el cuerpo
de una persona, que necesita “sacarse malos espiritus”, obtener la curacidn o,
simplemente, la proteccién del “santo”. Las paredes, aunque vacias de cuadros
e imdgenes,!® aparecen llenas de “agradecimientos” a San Simén por favores
recibidos.

Tanto la superposicién de trajes y pafiuelos que muestra el Maximon
atiteco, como la costumbre de dar de beber aguardiente al San Simén de
Zunil o de salpicar con esta bebida al de Itzapa, parece tener su origen en el
tratamiento que daban los indigenas a las imagenes o representaciones de sus
deidades antes de la llegada de los espaifioles; asi, fray Francisco Ximénez, en
stt historia de Chiapa y Guatemala, cuenta a propdsito de las costumbres y
rituales de los indigenas que “Componfan a sus idolos para estas fiestas con
muche oro y piedras y envolvianlos en infinitas mantas labradas ricamente ...
débanles a beber del vino mds precioso que tenian, remojandoles las bocas y
las caras™ }7

Este santuario de San Andrés, como otros santuarios catdlicos —centros
neurdlgicos de la religiosidad popular—— atrae a gran cantidad de peregrinos:
salvadorefios, hondurefios, costarricenses, etcétera, ademds de militares y
grandes personalidades de la politica guatemalteca. Todos los miércoles del
afio acuden allf prostitutas'® de diversas partes del pais y el 28 de octubre,
dia grande del San Simdn de Itzapa, el pueblo se llena de visitantes. La
gran cantidad de alcohol ingerido en la celebracién y la presencia masiva de
prostitutas convierten la fiesta en una extrafia orgia, de la que resultan cada
afio varios muertos y heridos; “la celebracién”, comenta un informante ladino,
“es brutal; recuerda las fiestas africanas”.

La afluencia de peregrinos ha propiciado, como en los santuarios catdlicos,
la aparicién de vendedores ambulantes, tanto indigenas como ladinos, que

venden con la misma facilidad reproducciones del “santo” y figurillas de

Buda; cuadernillos con oraciones impresas a San Simén como el “Nuevo
devocionario espiritista” de Allan Kardec;!® amuletos de San Simén junto

16 Excepto la de San Judas Tadeo, a la que anteriormente haciamos referencia.

T Historia de la provincia de San Vicente de Chiapa y Guatemala, Biblioteca “Goathe-
mala” (Guatemala: Sociedad de Geografia e Historia, 1977), XX VIII: 89,

8 Ello tiene relacién con la traicién de Judas, acaecida —segin la tradicién popular—
el Miéreoles Santo.

19 Allan Kardec {seudénimo de Rivail, cuyo verdadero nombre era Ledn Hipdlito Deni-
sart] nacié en Lyon en 1804 y ha dejado su hoella en la historia por ser el fundador
del Hamado espiritismo “moderno”, ya que desde la antigiiedad han existido doctrinas y
practicas espiritistas. Su primera obra, Ei libro de los espiritus, publicado en 1857, fue
escrito —segin 4] mismo comenta—— bajo la revelacién de los propios espiritus. Kardec
distingue en e ser humano tres partes esenciales: el alma o espiritu; el cuerpo, envoltura
material del alma; v ¢l periespirity, envoltura finidica, ligera, que sirve de intermediario entre
el espirita y el cuerpo. Para él Ia muerte no es mis que la destruccidn del cuerpo, no la
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a cruces de Caarava,ca;m\Todo es valido, nada es contradictorio; las adiciones
a la “costumbre” indigena, sean de cualquier procedencia, vienen a reforzar
los ritos—fuertemente sincréticos ya— de curacién de almas y cuerpos, de
alejamiento de malos espiritué‘,x__de expulsion de maleficios producidos por la
envidia o por la actividad de un brujo. Todo es vilido, asimismo, para obtener
dinero, salud o suerte en los negocios; para conseguirlo, velas de todos los
colores,?! huevos y cigarros puros regados con alcohol, son quemados después
de formar con ellos un circulo, por encima del cual magos o zajorines hacen
saltar una y otra vez a las personas necesitadas de la ayuda del “santo”.
Hemos podido comprobar que las prostitutas (no sabemos si siempre y
todas las que acuden al “santo”) hacen un circulo con alcohol en el suelo
en torno a sus cuerpos, y le prenden fuego, permaneciendo ellas dentro de
él hasta que se consume el alcohol. En cuanto forma envolvente y circuito
cerrado, el circulo es simbolo de proteccién; de ah{ su uso mégico para cerrar
el paso a los enemigos, a las almas errantes y a los demonios. Es curiosa
la relacién simbdlica que se establece entre el fuego (purificador} y el circulo
{protector) en las practicas realizadas ante el “santo”; el saltar sobre un circulo
o “montén” formado con copal, puros y huevos, quemados con alcohol (guaro)
tienen, para la autora de estas lineas, un cardcter mas de curacién, mientras

del periespiritu; éste tiene la propiedad de hacer que el espiritu, ya se encuentre encarnado
en el cuerpo, ya desencarnado, realice auténticos portentos y entable comunicacién con
otros espiritus encarnados o desencarnados. Kardec crefa en las diferentes reencarnaciones,
aunque siempre los espiritus se encarnan en la especie humana (nunca en animales), después
de un tiempo de permanecer errantes en el espacio y cercanos a las personas. La doctrina
fundamental de Kardec estd recogida en la mencionada obra El libro de los espiritus y en
otros muchos mannscritos, publicados la mayoria de ellos en la Revista Espiritista de Paris;
véanse Rafael Abascal Sdinz de la Maza, Los espiritistas andaluces en el siglo XIX (Sevilla:
Muifioz Moya y Montraveta, 1990); y Nuevo devocionario espiritista: coleccidn de oraciones
escogidas de Allan Kardec (México, D.F.: Gémez y Gémez, 1980).

28 Reciben este nombre de la ciudad de Caravaca, que pertenece a la Orden de los
Templarios desde 1241, fecha en gue Fernando 111 se la concedid, y la mantuvieron en su
poder hasta la extincién de la Orden. La cruz de Caravaca, con cuatro brazos, es semejante
a la cruz patriaical ¥ a la que usan los primados y arzobispos. Opinamos que el poder que
le atribuye el vulgo a esta cruz tiene que ver, naturalmente, con su relacién con la Orden
de los Templarios, el misterio que envolvia a los miembros de la misma y las ceremonias
secretas que llevaban a cabo, especialmente en relacién con los iniciados. Por las riguezas vy
donativos en tierra y en dinero que acumularon, fueron envidiados v se hicieron sospechosos
a la Iglesia, nobles, reyes y al pueblo llano, que contaba y creia de ellos todo género de
horrores, algunos de cayos cuentos no carecian de fundamento, ya que al terminarse la
(Guerra Santa, los Templarios (orden militar) se entregaron al ocio y algunos cayeron en la
corrupcién. Estas cruces son vendidas dentro de un envoltorio o paquete (algunas veces son
calificados de “proteccién®) en los que se distribuyen, ademds de la cruz, monedas, ajos y
piedras especiales, siempre enmarcados en un trozo de tela roja.

21 1os colares tienen distinto significado: las candelas verdes se encienden a San Simdn
para obtener prosperidad en los negocios, las blancas para la proteccién de los nifios; las
velas amarillas representan la proteccién de los ancianocs y las rojas se ofrecen para conseguir
el amor de una persona; con las azules se pide trabajo y suerte y las moradas se ofrecen
cuando se quiere salir de algin vicio; con las negras, en fin, se neutralizan los maleficios
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que permanecer dentro de un circulo ardiendo parece querer enfatizar el poder
protector en la conjuncién del circulo y el fuego.??

Desde su origen temporal v geogrifico, el Maximén indigena ha ido
asimilando toda una serie de rasgos y significados del mundo ladino: su
apariencia, la estructura del templo, su equiparacién con personajes del
santoral catélico, la ampliacidn de sus atribuciones o su inclusién en el
espiritismo kardecista como uno de los espiritus protectores; un complejo
proceso, en fin, que podriamos esquematizar de la forma en que aparece en la

Figura 1.

Figura 1. Esquema del proceso evolutivo que han seguido y lo que representan ritos
como el de Maximén

Santos, espiritus y poder sobrenatural

Habria que preguntarse por qué un “santo” indigena acapara el fervor de
muchos ladinos, en un pais donde los indigenas son despreciados y discrimina-
dos por una gran parte de la poblacioén ladina. Para comprenderlo, es necesario
volver a recordar la grave crisis politica y econémica que padece Guatemala
desde hace mas de veinte afios: el miedo, la ansiedad y la hostilidad —sus
inevitables secuelas-— hallan en la magia o en la pasividad, el retraimiento y
la sublimacién, poderosas vias de control: unos recobran antiguas creencias y
practicas ancestrales, increméntandolas con aportaciones magicas procedentes
del Viejo Mundo; otros, en cambio, adormecen sus temores y angustias en los
cultos de las sectas pentecostales. Mientras que las creencias pentecostales
hacen posible la libre expresiéon del mundo religioso popular, habitado por

gue hayan podido caer sobre un individuoc producidos por la envidia o por fuerzas ocultas
desconocidas,

22 gobre el simbolismo del fuego y el circulo, consiltese a Jean Chevalier y Alain
Gheerbrank, Diccionario de los simbolos {Barcelona: Herder, 1988).
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demonios y espiritus, en el que abundan las revelaciones y las curas sobrena-
turales, las pricticas y creencias tradicionales se ladinizan en un esfuerzo por
adaptarse a las crecientes exigencias del mundo moderno, pero sin cambiar en
nada el nidcleo de dichas creencias, en el cual lo numinoso se manifiesta siem-
pre como poder y no como amor; poder sobrenatural que hay que dominar
para ponerlo al servicio del hombre. Magia, supersticién y fanatismo, inte-
grantes de los mds antiguos comportamientos religiosos, reaparecen tanto en
el contexto pentecostal como en los cultos catélicos, por estar profundamente
enraizados en la mente del hombre. Es as{ como nos explicamos el temor sen-
tido por los pentecostales hacia “los malos espiritus que andan por los aires y
pueden producirle mal a uno”; es asi también como entendemos que Maximén
se convierta en uno de los muchos espiritus, buenos y malos, del espiritismo
kardecista. Unos y otros, por una u otra via, intentan obtener poder de los
espiritus o del Espiritu Santo para solucionar sus males.

La vida, principal valor sobre la tierra —y casi el unico para la gran
cantidad de poblacién marginada guatemalteca— y su conservacidon vienen
a condicionar fuertemente las creencias religiosas. De ahi que los cultos po-
pulares se preocupen mdas por controlar o mejorar las inciertas condiciones
materiales y sociales de este mundo, que por especular o filosofar sobre la
salvacién de las almas o su porvenir existencial en el mas alld; la mentalidad
popular configura asi su religién, otorgindole un sentido practico. La seguri-
dad que el hombre necesita la obtiene por medio de ritos magicos o acciones
transformativas tradicionalmente pautadas; los procesos simbolicos que le son
caracteristicos Ilevan apareados la apropiacién de los poderes sobrenaturales,
a fin de proporcionar la salud al “sacar los aires o malos espiritus del cuerpo”
que, a la postre, son considerados responsables de las enfermedades fisicas y
siquicas.

Ante la exigencia y necesidad extremas de estas gentes, los cultos sin-
créticos del catolicismo folk o el pentecostalismo ofrecen respuestas mucho
mas claras y directas que el protestantismo o catolicismo ortodoxos. Entre
sus principales atractivos estd la posibilidad de curacién, bien por imposi-
cién de manos y efusién del Espiritu Santo (pentecostalismo) o “sacando”
la enfermedad al arrojar los malos espiritus del cuerpo por medio de compli-
cadas ceremonias en las que la magia concomitante juega un importante papel
(“catolicismo folk” o “costumbre”).

Estimamos que las religiones, productos de la mente humana en un
intento de explicarse el mundo y comprender la muerte, la enfermedad, el
dolor y el sufrimiento, reflejan un trasfondo o nicleo comin a todas ellas.
Dicho niicleo configura el cuerpo central de la creencia y practicas religiosas
y estd directamente relacionado con las necesidades primarias del hombre.
Esta constituido por factores energicistas, animistas y personalistas, aunque
la preponderancia de uno u otro de estos componentes en las creencias
dependera de la mayor ¢ menor relacién de ellas con necesidades primarias y,
consecuentemente, los actos transformativos —ritos— para satisfacerlas.

Fl energicismo presente en las creencias y actos mégicos, caracteriza gran
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parte del contenido ideoldgico de la religiosidad popular, sea ésta pentecostal,
catélica o maya-catdlica. El componente animista aparece, asimismo, en
todas las elaboraciones simbdlicas de la mentalidad popular; finalmente, el
personalismo ocupa un lugar reducido en la creencia del pueblo, de ahi que,
cuando los dioses personales se plasman en las imdgenes, el pueblo los convierte
en {dolos o, mejor dicho, fetiches, yva que son usados y manipulados en sus actos
magicos para obtener el beneficio de la curacién, la abundancia econdmica y,
en fin, para solucionar los problemas que acucian a los humanos en su vida
diaria.

Acompafiando a los rasgos centrales, infinidad de rasgos secundarios
confieren singularidad a los diversos credos religiosos. Unos, muy elaborados,
abstractos y racionales como en el catolicismo ortodoxo, se apartaran del
nicleo y, consecuentemente, de la mentalidad popular; otros, mas simples y
menos abstractos y racionales —como los casos del catolicismo folk o maya
catdlico y el evangelismo pentecostal— se acercardn mucho mas al sentir
del pueblo. Poco importa ya si la curacién se consigue por imposicidn de
manos, oraciones magicas o acciones rituales ricamente acompafadas de una
singular parafernalia, si los temores desaparecen con la conviccién de que se
“ha sido invadido por la gracia divina” o por la seguridad conferida por los
actos magicos. El campesino, el marginado urbano guatemalteco, el pueblo en
suma, obtiene de sus creencias la proteccion y ayuda necesaria para afrontar
las adversidades crecientes, en una sociedad fuertemente castigada por las
circunstancias politicas y sociales.






