FE £ RazAo A Luz Do Tratapo TEoLOGIico-PoLiTicO
DE BARucH DE EspINOsA 1

onsiderando alguns acontecimentos

histéricos ocorridos no Século XVII — o

contexto de uma Europa marcada por
conflitos religiosos, a guerra entre Inglaterra e
Holanda, o governo holandés sob dominio do
Partido Monarquista-orangista, etc. —, Espinosa
observa que eles ndo podem ser objeto de riso
ou lagrimas, portanto, ndo devem provocar as
paixoes, principalmente de homens dedicados ao
cultivo da razdo e a busca da verdade. Pelo
contrario, eles mobilizam o pensamento e levam
o filésofo a reflexdo. Em resposta a Oldenburg,
a propdsito das invectivas deste ao fato de
Espinosa ter interrompido a feitura da Etica e
passado a se dedicar ao Tratado Teoldgico-Politico
(TT-P), o filésofo holandés afirma o seguinte:
“estas perturbacOes ndo me provocam O riso,
tampouco as lagrimas; levam-me ¢é a filosofar e
a conhecer melhor a natureza humana. Porque

* Integrante do Gruro pE Estupos po “Stcuro XVII”, vinculado
ao NucLEo DE PEsQuisas EM F1L.osoriA DA HISTORIA E M ODERNIDADE
(NEPHEM/UEFS). Estudioso do pensamento filosofico do
século XVII, sobretudo da filosofia de Leibniz, é Mestre em
Fi.osoria MoDERNA E CONTEMPORANEA pela UNIVERSIDADE FEDERAL
po ParanA — UFPR e Doutorando em Fiosoria MODERNA E
CoNTEMPORANEA pela UNIVERSIDADE DO EsTApO DO R0 DE JANEIRO
— UERJ. Seu projeto de tese, o qual conta com apoio da
FunpAGAO DE AMPARO A PESQuIsA DO Estapo po Rio DE JANEIRO —
FAPERJ, versa sobre a relacdo entre linguagem e
conhecimento em Leibniz, com énfase no papel fundamental
desempenhado pelo conceito de expressdo no sistema de
pensamento construido pelo autor da Monadologia.

! As passagens do Tratado Teoldgico-Politico citadas neste
artigo foram extraidas da edicdo brasileira traduzida por
Diogo Pires Aurélio e publicada pela Editora Martins
Fontes, conforme indicado nas Referéncias Bibliograficas.
Cumpre, desde j4, informar que as referéncias se
encontram no corpo do texto, com a indicacao da obra
de forma abreviada (TT-P) e seguida da respectiva pagina
onde se localiza a passagem.

Iz414s RiBEIRO DE CASTRO NETO

eu julgo nao ter o direito de me divertir a custa
da natureza, e muito menos de me queixar,
quando penso que os homens, como os outros
seres, nao sdo sendo uma parte da natureza e eu
ignoro como cada uma dessas partes convém com
o todo e lhe estd conforme, como, por outro lado,
cada parte se liga as outras” (Correspondéncia,
Carta XXX, Apud AURELIO, p. XV). Neste sentido,
o texto do TT-P foi elaborado no calor daquelas
circunstancias de lutas e conflitos presenciadas e
vivenciadas por Espinosa na Europa setecentista.
Contudo, esta obra se inscreve em um projeto
filoséfico mais amplo, ultrapassando, assim, o
cardter de “simples manifesto” circunstancial, pois
sua abordagem vai além de um diagndstico critico,
mesmo que consistente e denso, da situacdo
histdrico-politica, ou seja, da realidade conflitual
na qual o pensador esta inserido.

A problemaética filoséfica que se desenha
e se consolida no Tratado Teoldgico-Politico
possui, sem duvida, uma dimensao radical e
universal. Ela é universal porque consiste em uma
reflexdo sobre a natureza do homem; e é radical,
pois se trata de uma andlise acerca dos
fundamentos da fé e da liberdade de professa-
la, de um estudo dos limites da religido e do
poder, destacando, com isso, o traco
eminentemente politico que é peculiar a esta
esfera do mundo propriamente humano. E a
prdxis humana que estd em jogo. O autor
empreende uma critica as religioes reveladas —
judaismo, cristianismo, islamismo, discute os
fundamentos da fé, defende a liberdade de
pensamento e de expressdo, poe em relevo os
limites do poder, da lei e da obediéncia?. Espinosa

2 Remetemos o leitor a outro filésofo do século XVII,
Thomas Hobbes, cuja obra principal, Leviatd, apresenta
alguns elementos que fomentam uma andlise da relacdo
entre politica e religido. Ressaltamos que o conceito de
obediéncia desempenha papel importante na (CONTINUA)
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reintroduz o homem na ordem da histéria,
enfatizando os elementos que o determinam
social, cultural e politicamente. Mas nao so isso.
Ao que parece, levando-se em conta o sistema
espinosista, estamos diante de uma nova
configuracao do Ser, a qual deve estar em
consonancia com a totalidade da Natureza, mas
nem por isso se deixa captar pelo modelo more
geometrico. De todo modo, conforme ressalta
Diogo Pires Aurélio, “a religido e a politica de
que se fala aqui [no TT-P] estdo intimamente
conectadas com a filosofia demonstrada na Etica”
(AURELIO, p. XI). Cumpre, por conseguinte,

(ContinuagAo pAa Nota 2) articulagcdo daquelas duas
esferas, tal como Hobbes a aborda. Ele afirma, por
exemplo, que a seguranca e a prosperidade de um povo
governado residem ndo na forma de governo adotada
(Democracia, Aristocracia, Monarquia), mas unicamente
na “obediéncia e concoérdia dos suditos”. “Retirem”,
assevera o autor do Leviatd, “seja de que Estado for, a
obediéncia (e consequentemente a concordia do povo), e
ele ndo s6 ndo florescera, como a curto prazo sera
dissolvido. E aqueles que empreendem reformar o Estado
pela desobediéncia verdo que assim o destroem (...)”
(HOBBES, 1979, p. 202). O capitulo no qual encontra-se
a passagem citada trata “Do cargo do soberano
representante”, cargo este que consiste, segundo Hobbes,
“no objetivo para o qual lhe foi confiado o soberano poder,
nomeadamente a obtencéo da seguranca do povo, ao qual
estd obrigado pela lei de natureza e do qual tem de prestar
contas a Deus, o autor dessa lei, e a mais ninguém além
dele” (HOBBES, 1979, p. 200). Um outro aspecto que
gostaria de enfatizar diz respeito a instrucdo do povo
acerca dos direitos essenciais da soberania, fundamental
para se evitar o perigo da rebelido, garantindo, portanto,
a prépria seguranca do representante do Poder Soberano.
O filésofo de Malmesbury extrai dos Dez Mandamentos,
ou seja, da Lei de Moisés, os ensinamentos que devem
instruir o povo a obediéncia e a concérdia. Esses
“principios tirados da autoridade das Escrituras”, além
de ndo impor “qualquer dificuldade” no que diz respeito
a instrucdo do povo, se revelam eficazes justamente pela
sua simplicidade. Ora, “o espirito da gente vulgar, a menos
que esteja marcado por uma dependéncia em relacdo aos
poderosos, ou desvairado com as opinides de seus
doutores, é como papel limpo, pronto para receber seja o
que for que a autoridade publica queira nele imprimir”
(HOBBES, 1979, p. 201). Certamente ha tanto elementos
em comum, quanto aspectos radicalmente distintos, entre
o Tratado Teoldgico-politico de Espinosa e o Leviatd de
Hobbes no que respeita a relacdo entre religido e politica.
O nosso trabalho, porém, limita-se apenas a tecer algumas
consideragdes acerca de certos aspectos da mencionada
relacdo tal como abordada pelo filésofo holandés. De todo
modo, fica sugerido o cotejamento das duas obras acima
referidas como mote para estudos posteriores.

buscar a racionalidade imanente a esta
manifestacdo singular da Substancia Infinita,
resgatar a racionalidade prépria a essa esfera
fluida do Ser que se expressa no mundo dos
homens. Nessa perspectiva, a politica se revela
o verdadeiro e auténtico lugar de aclimatacgédo
do ser do homem, pois é nela que a liberdade
humana pode encontrar as condi¢des de sua
realizacdo. A originalidade do projeto espinosista
residiria, por conseguinte, “em considerar a
politica como uma instancia que pode garantir
as condi¢Oes para o homem se libertar, para a
razdo se exprimir, e ndo como uma instancia
produtora da liberdade e tradutora da razao”
(AURELIO, p. XXIII).

Ao tematizar a relacdo entre politica e
religido, Espinosa objetiva compreender a
natureza humana a partir da dindmica que move
aquela relacéo e vai definindo os contornos do
mundo do homem. Assim, ao ressaltar a
dissociacdo entre Estado e Religido, o filésofo
reivindica a separacdo entre fé e razao, filosofia
e teologia. Se de um lado, temos a irracionalidade
da supersticao, da fé cega, da Teologia, da
serviddo; de outro, encontramos a carater
racional da verdadeira religido, da Filosofia, da
liberdade. O TT-P configura-se, dessa maneira,
o registro singular de um pensamento que visa
promover a autonomia humana pelo exercicio
da razao e pela defesa incondicional da verdade,
libertando o homem do jugo da esperanca e do
medo?® — signos da supersticdo, da ignorancia e
da servidao.

Se se trata, portanto, de encetar uma
discussdo acerca da autonomia e da liberdade
humana, hd que se empreender uma revisao da
lei. E se o horizonte, aqui, esta circunscrito no
ambito da politica e da religido, é preciso

3 “O medo”, afirma Espinosa, “é a causa que origina,
conserva e alimenta a supersti¢do” (TT-P, p. 6). Mais adiante
ele declara: “Se esta é a causa da supersticdo, hd que
concluir, primeiro, que todos os homens lhe estido
naturalmente sujeitos (digam o que disserem os que julgam
que ela deriva do fato de os mortais terem todos uma ideia
qualquer, mais ou menos confusa, da divindade); em
segundo lugar, que ela deve ser extremamente variavel e
inconstante como todas as ilusdes da mente e os acessos
de furor; e, por dltimo, que s6 a esperanga, o 6dio, a cdlera
e a fraude podem fazer com que subsista, pois ndo provém
da razdo, mas unicamente da paixdo, e da paixdo mais
eficiente” (TT-P, p. 7).

50 REVISTA Comatws - F1LOSOFIA DE SPINOZA - VOLUME 5 - NUMERO 9 - JuLno 2011



CASTRO NETO, Izaias RiBeiro DE. F£ £ RazAo A LUz Do TrATADO TEOLGGICO-PoLiTICO DE BARUCH DE ESPINOSA. p. 49-56.

reinterpretar a lei tal como ela se configura néo sé
como ordem absoluta, lei divina, mas, sobretudo,
como autodeterminacédo do ordenamento humano.
Espinosa empreende essa tarefa a partir de uma
analise da Biblia. A Escritura Sagrada seria, aos
olhos do filésofo, o mais exemplar discurso acerca
da lei considerada em toda a sua amplitude e
ambiguidades. Por conseguinte, uma reinterpretacao
do texto biblico ndo visa desautorizar o que nele
vem escrito; antes, pelo contrario, pretende
reinscrever a palavra-lei assinalando seu sentido
imanente e reinstala-la no seu devido lugar. A
hermenéutica espinosista se concentraria,
portanto, ndo na busca da verdade do texto, mas
na determinacao do seu verdadeiro sentido. Ou
seja, é preciso compreender e revelar o que a
Escritura diz, e ndo se o que tudo o que ela diz é
sempre verdadeiro e divino. Ou, ainda, a despeito
da particularidade do registro biblico, é preciso
assinalar seu elemento de universalidade. A
preocupacado do filésofo segue na direcdo de
perscrutar a dindmica das opinides que geraram
o discurso e, a partir dai, encontrar o ntcleo
comum, universal e certo que o legitima como
palavra divina revelada aos homens. Trata-se de
lapidar o texto biblico, retirando dele todo
artificio humano resultante de opinides que se
pretendem verdades reveladas, mas que ndo
passam de frutos da imaginacdo. Opinides estas
das quais a maioria dos fildsofos lancam mao e
as tomam como sendo de origem divina,
portanto, expressdo da mais pura e irrefutdvel
verdade. Ocorre que o exame que tais fildsofos
fazem da Escritura Sagrada e a maneira como a
compreendem, longe de promoverem a
concordia, engendram controvérsias, alimentam
odios e geram conflitos, descaracterizando a
verdadeira religido e colocando em risco a
seguranca do Estado.

Assim, diante do mundo de aparéncias
que vigora em torno daqueles que professam a
religido universal e se julgam possuidores da luz
divina, diante dos preconceitos, do desprezo e
do falso juizo que eles dirigem aqueles que
exercem o livre pensamento, taxando-os de
impiedosos, diante da degradacao dos cultos
religiosos, cuja superficialidade sé fizeram
reduzir a fé a crendices, diante das vas
especulacgoes e das interpretacdes equivocadas
no que diz respeito a palavra revelada, em suma

foi considerando esse estado de coisas que Espinosa
se propOs a reler a Biblia. “Refletindo sobre tudo
isso (...)”, diz ele, “fiquei seriamente decidido a
empreender um exame da Escritura, novo e
inteiramente livre, recusando-me a afirmar ou a
admitir como sua doutrina tudo aquilo que dela
nao ressalte com toda a clareza” (TT-P, p. 11).

II

No Capitulo VII “Da Interpretacdo da
Escritura”, Espinosa retoma sua critica aos
tedlogos, acusando-os de subverterem os textos
sagrados, preocupados que estdo em manter e
reforcar sua autoridade perante o vulgo. Para
tanto, procuram corroborar suas préprias
fantasias e opinides; e o fazem, segundo nosso
filésofo, sem escrupulos e sem temerem o risco
de cometerem algum sacrilégio contra o préprio
Deus. Eles alteram o sentido do Livro Sagrado,
“fazendo passar por palavra de Deus as suas
proprias invencoes” (TT-P, p. 114). Cumpre
evitar enredar-se nessa teia, “sair de tais
confusoes, libertarmos a mente dos preconceitos
dos tedlogos e ndo abracarmos temerariamente
inven¢des humanas como se fossem ensinamentos
divinos” (TT-P, p. 115). Ora, enquanto nao
soubermos como ler a Escritura, para, enfim,
compreendermos seu verdadeiro ensinamento,
corremos a risco de sermos vitimas da ambicdo
dos teélogos e ctimplices de seus crimes. E na
sequéncia dessas estimacoes que o filésofo passa
a exposicao de sua hermenéutica biblica, a qual,
segundo ele, seria “o verdadeiro método para
interpretar a Escritura” (TT-P, p. 115).

A correta interpretacdo da Biblia traria,
ela mesma, um resultado salutar, qual seja: a
separacdao entre Razao (Filosofia) e Fé
(Teologia). E porque esta revestida de um carater
eminentemente politico, a abordagem dessa
problematica, da maneira como proposta por
Espinosa, ndo sé compatibiliza a liberdade de
pensamento com a liberdade de crenca, como é
compativel também com uma sociedade livre,
segura e prospera®. Entdo, ao estimarmos os

* A liberdade de pensamento e de expressao seria, nesse
sentido, condicdo de possibilidade de uma Republica
Democratica. A repressdo, a intolerancia e a opressao, ao
contrdrio, trazem a guerra e dissolvem a unidade dos
agrupamentos humanos, ou ainda, desfazem o élan que
integra os homens a totalidade da natureza.
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argumentos defendidos pelo fildsofo, observamos
que o livre exercicio da razao, no ambito tedrico,
e a pratica da justica e da caridade, no terreno
da praxis, quando efetivamente atuam em seus
respectivos campos, longe de representarem a
dissolucdo do Estado, garantem a preservagao
da paz e favorecem a virtude piedosa. E por isso
que, de acordo com Espinosa, “a Escritura deixa
a razdo em absoluta liberdade e ndo tem nada
em comum com a Filosofia, assentado, pelo
contrario, cada uma delas nas suas bases” (TT-P,
p 12). Dai a necessidade de uma andlise imanente
da Escritura. Pois, se esta é objeto de disputa e
cujo conteiudo fomenta as mais esdruxulas
versoes, tornando-se, por conseguinte, o nucleo
dos conflitos religiosos e das contendas teolégico-
filosoficos, os quais se transmutam em luta pelo
poder e causam a desordem social; ou seja, se é
na Biblia Sagrada que estdo os fundamentos da
legitimacdo do poder, entdo, compreendé-la
significaria descortinar os limites da autoridade,
da serviddo e medo, a0 mesmo tempo em que
permitiria revelar as possibilidades de uma vida
social justa e livre.

Mas em que consiste este método
inovador e revelador proposto por Espinosa? Em
linhas gerais, e nas palavras do proéprio fildsofo,

[...] o método de interpretar a Escritura nao
difere em nada do método de interpretar a
natureza; concorda até inteiramente com ele.
Na realidade, assim como o método para
interpretar a natureza consiste essencialmente
em descrever a histéria da mesma natureza e
concluir dai, com base em dados certos, as
definicOes das coisas naturais, também para
interpretar a Escritura é necessario elaborar a
sua histéria auténtica e, depois, com base em
dados e principios certos, deduzir dai como
legitima conseqiiéncia o pensamento dos seus
autores (TT-P, p. 115-116).

Uma breve apreciacdo do excerto acima
poderia no conduzir ao seguinte raciocinio: se
nao ha diferenca entre o método de interpretacao
da natureza e o método de interpretacdo da
Biblia, como a hermenéutica biblica criada por
Espinosa pode ser encarada como ferramenta
capaz de demarcar a separacao entre Filosofia e
Teologia? Bem, ha que se considerar a sutileza
do argumento e situd-lo em seu contexto. Poder-
se-ia dizer que o método é o mesmo tanto no que

respeita a investigacdo das coisas naturais quanto
no que se refere as coisas reveladas; porém, o
contetido que € objeto de apreciagdo e analise é
de natureza completamente distinta. Grande
parte da Escritura é composta de profecias, de
revelacoes, de histérias que falam de milagres,
mas nem por isso, como muitos estimam,
excedem os limites do nosso entendimento.
Nesse sentido, tais profecias, histérias e milagres
nela narrados podem ser explicitados pela luz
natural. O método em questdo, como ressalta
Espinosa, “ndo exige nenhuma luz para além da
luz natural” (TT-P, p. 132). No entanto, como a
mente humana, enquanto sede da luz natural,
“contém em si a natureza de Deus e dela participa”
(TT-P, p. 17), sendo a principal causa da revelagao
divina, e como o conhecimento natural “depende
exclusivamente do conhecimento de Deus e dos
seus eternos decretos” (TT-P, p. 16), entdo, o
conhecimento da Natureza (ou o conhecimento
daideia de Deus) sé pode ser deduzido por meio
do intelecto humano, que se compdbe de
principios e ideias (e ndo de histérias e fatos,
sejam reais ou inventados).

Pelo exposto acima, nota-se que ha coisas
que sao préprias da Biblia, e o conhecimento
delas deve ser extraido unicamente da prépria
Escritura Sagrada (Cf. TT-P, p. 117), “do mesmo
modo que o conhecimento da natureza se
investiga na propria natureza” (TT-P, p. 116).
Disso resulta que ndo devemos confundir aquilo
que € da ordem do sagrado e objeto de fé com
aquilo que é da ordem da Natureza e objeto de
puro pensamento. E devemos evitar essa
confusdo para que nao incorramos em erro e
tomemos por revelacdo divina o que é apenas
mera opinido ou fruto da imaginacao profética®.

® Procurar a sabedoria e conhecimento das coisas naturais

e espirituais nos livros proféticos € enveredar por uma via,
no minimo, equivocada. E digno de nota que os homens
de grande sabedoria ndo foram profetas (ou seja, ndo
tiveram o dom de profecia), mas homens rusticos e alheios
a qualquer ciéncia, e mesmo algumas mulheres, os quais
tinham uma vivida capacidade imaginativa, eram
portadores daquele dom. Os profetas desenvolveram a
imaginacéo, ao passo que os sabios, cultivaram a luz natural
(Razao). Segundo Espinosa, “aqueles que sobressaem pela
imagina¢do sdo menos aptos para compreender as coisas
de maneira puramente intelectual; em contrapartida, os
que sobressaem mais pelo intelecto e o cultivam
superiormente, possuem uma capacidade de imaginar mais
temperada, mais regrada, e como que a refreiam para que
assim nao se misture ao intelecto” (TT-P, p. 32).

52 REVISTA Comatws - F1LOSOFIA DE SPINOZA - VOLUME 5 - NUMERO 9 - JuLno 2011



CASTRO NETO, Izaias RiBeiro DE. F£ £ RazAo A LUz Do TrATADO TEOLGGICO-PoLiTICO DE BARUCH DE ESPINOSA. p. 49-56.

Espinosa reconhece que a profecia porta
um sentido, isto é, o conhecimento revelado é
portador de uma certeza®. No entanto, o acesso
a essa revelacdo nao se da de forma imediata,
por meio de processo auto-reflexivo no qual o
espirito extrai da natureza da mente a verdade
clara e distinta’, mas somente a fé nos concede
a graca de participar da revelacao profética. Esta
nos é apresentada pelo profeta, o intérprete das
coisas que Deus revela para os que nao sao
capazes de ascender ao conhecimento divino.
Ressaltemos que o profeta ndo é um ser
privilegiado. Eles, diz Espinosa, ndo sdo homens
“dotados de uma mente mais perfeita mas sim de
uma capacidade de imaginar mais viva, conforme
as narrativas da Escritura abundantemente
ensinam” (TT-P, p. 32). O dom da profecia seria,
assim, marcado fundamentalmente por essa
vivacidade da imaginacdo. Ocorre que, pelo fato
de a imaginacdo nao ser uma faculdade cognitiva
perfeita e carecer de elementos para envolver
por si mesma uma certeza, a certeza profética
(profecia que € fruto da imaginagdo mais viva)
demanda algo mais, além da propria revelacao,
que confira objetividade ao que estd sendo
revelado. “Dai que os profetas”, assevera
Espinosa, “ndo tivessem a certeza da revelacdo
de Deus através da propria revelacdo, mas sim
através de qualquer sinal (...)” (TT-P, p. 33).
Ademais, “a certeza que os profetas obtinham

6 O filésofo define assim a profecia: “Profecia ou
Revelacdo é o conhecimento certo de alguma coisa
revelado por Deus aos homens” (TT-P, p. 15).

7 Ao distinguir o conhecimento profético do conhecimento
natural, Espinosa enfatiza que: “Como a nossa mente, s4
pelo fato de conter em si a natureza de Deus e dela
participar, tem o poder de formar certas nocdes que
explicam a natureza das coisas e nos ensinam a conduzir
na vida, poderemos afirmar que a primeira causa da
revelacdo divina é justamente a natureza da mente
enquanto faculdade do conhecimento natural. Porque
tudo o que conhecemos clara e distintamente é a ideia de
Deus (conforme indicamos) e a natureza de quem no-lo
dita, ndo por palavras, mas de uma forma ainda mais
excelente e adequada a natureza da mente, como, sem
duvida, sabe por experiéncia prépria todo aquele que
alguma vez experimentou a certeza do entendimento”
(TT-P, p. 17). Ora, o conhecimento profético, por ser de
uma natureza distinta daquela que caracteriza a certeza
do entendimento, possui outros principios causais e outros
mecanismos mediante os quais Deus nos revela aquilo
que ultrapassa os limites do nosso entendimento e mesmo
aquilo que néo o ultrapassa (Cf. TT-P, p. 17).

pelos sinais ndo era matematica (ou seja,
resultante da necessidade da percepc¢ao da coisa
percebida ou vista), mas apenas moral [grifo
Nnosso], e como os sinais ndo se destinavam sendo
a persuadir o profeta, resulta que eles eram
adaptados as opinioes e a capacidade de cada
um, de tal maneira que o sinal que dava a esse
profeta a certeza de sua profecia podia nao
convencer minimamente um outro que estivesse
imbuido de opinides diferentes” (TT-P, p. 35).
Mas diante desse carater variavel e
impreciso das profecias, uma vez que elas
dependiam das opinides, do temperamento, da
imaginacdo dos profetas, além de se
conformarem as qualidades estilisticas destes, a
sua cultura, a eloquéncia de cada um, enfim;
dadas essas flutuacoes, o que poderia levar os
outros homens a acreditarem que se tratava ali
de uma revelacao divina, de um ensinamento
certo e seguro? Segundo Espinosa, toda certeza
profética tem como fundamentos: 1. a nitidez
das coisas imaginadas pelos profetas e por estes
reveladas; 2. um sinal; e 3. por ultimo, e acima
de tudo, a tinica coisa que movia os profetas era
a justica e a caridade (Cf. TT-P, p. 34-35). Sendo
assim, as representacOes proféticas mais
auténticas sdo aquelas que ensinam a justica e o
bem. Nesse sentido, “apenas somos obrigados a
acreditar nos profetas quando se trata daquilo
que € a finalidade e a substancia da revelacao;
quanto ao resto, cada um ¢é livre para acreditar
conforme lhe aprouver” (TT-P. p. 48). A Biblia
nos exorta a praticar o bem, a sermos virtuosos,
piedosos, justos e amorosos, em suma, a certeza
profética se mede pela exortacdo da pratica da
justica e da caridade: devemos amar Deus e ao
préximo. Se esse € o nicleo comum, cujo sentido
de universalidade (moral) parece explicito; se
esse sentido € verdadeiro no que respeita a vida
pratica e a caridade; entdo, é salutar que
acreditemos nas declaracoes, nas recomendacoes,
nas narrativas, nas profecias que sao portadoras
dessa certeza moral®. No mais, porque as questoes

8 Podemos encontrar na abordagem hobbesiana da
relacdo entre politica e religido, algo parecido a estas
alegacGes de Espinosa. Para Hobbes, “cabe ao homem
sensato s6 acreditar naquilo que a justa razdo lhe apontar
como crivel. Se desaparecesse este temor supersticioso
dos espiritos, e com eles os progndsticos tirados dos sonhos,
as falsas profecias, e muitas outras coisas (CONTINUA)
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filosoficas ou puramente especulativas nao
estavam adaptadas a inteligéncia (ou a
imaginacdo) dos profetas, nem tampouco
condizia com os critérios da palavra revelada,
seria in6cuo buscar na Biblia o conhecimento das
coisas naturais e espirituais. E quando o que esta
em jogo é o exame dos textos proféticos na busca
do sentido da Escritura, € preciso evitar sempre a
ingeréncia do nosso raciocinio, uma vez que “ele
assenta nos principios do conhecimento natural”
(TT-P, p. 118). Mais uma vez temos ai, através da
analise da Profecia e dos Profetas, e considerando
o método de interpretacdo da Biblia tracado por
Espinosa, elementos que apontam para uma
dissociacdo entre Filosofia e Teologia. Ficaria,
assim, assegurada a liberdade de pensamento e
expressao, de opinido e de crenca.

III

Ou outro aspecto que merece ser
destacado diz respeito a nocdo de lei ou, ao
menos, as ambiguidades do termo. O Capitulo
IV do TT-P, intitulado “Da lei divina”, é dedicado
a essa questao, da qual trataremos brevemente.

O autor da Etica apresenta algumas
nuances que, segundo ele, a definicao de lei
comportaria. Assim, pela palavra lei em sentido
geral e absoluto, devemos entender “aquilo que
faz um individuo, ou todos, ou alguns de uma
mesma espécie, agir sempre de uma certa e
determinada maneira” (TT-P, p. 66). Todas as
coisas seriam, nessa perspectiva, determinadas
por leis universais, seja no tocante a sua
existéncia, seja atinente as a¢des dos individuos.
Mas Espinosa distingue uma lei que € determinada
pela ordem natural de uma lei que depende da
decisdo humana, afirmando que a primeira deriva
necessariamente da propria natureza, enquanto
a segunda depende da livre decisao dos homens.
Estes, no curso da vida em sociedade, prescrevem
leis tendo em vista a seguranca e a comodidade
da vida. Dai se impor a seguinte definicdo: lei
significard, portanto, “uma regra de vida que o
homem prescreve a si e aos outros em funcéo de

(ContinuaGAO DA Nota 8) dele decorrentes, gracas as
quais pessoas ambiciosas e astutas abusam da credulidade
de gente simples, os homens estariam muito mais bem
preparados do que agora para a obediéncia civil”
(HOBBES, 1979, p. 14).

um determinado fim” (TT-P, p. 67). Essas regras,
ou mais precisamente o direito, podem ser
respeitadas ou nao, sendo o homem, por
conseguinte, livre para se autodeterminar. Neste
ponto, isto é, considerada a lei em seu sentido
especifico, como regra de vida, evidencia-se mais
uma distincdo, a saber: entre a lei humana e a lei
divina. Afirma Espinosa: “Por lei humana,
entendo uma regra de vida que serve unicamente
para manter a seguranca do individuo e da
coletividade; por lei divina, entendo uma regra
que diz respeito apenas ao soberano bem, isto é,
ao verdadeiro conhecimento e amor de Deus”
(TT-P, p. 68). A lei humana possui um carater
coercitivo, na medida em que, para conter o
vulgo e fazé-lo obedecer ao que lhe é
determinado, os legisladores se valem de
promessas para aqueles que a defendem ou de
ameacgas e punicoes para os que a violam (Cf.
TT-P, p. 68). A lei divina, ao seu turno, porque
envolve um amor incondicional a Deus, s6 a
segue quem realmente o ama. E sé ama
verdadeiramente a Deus quem o conhece, assim
como, sé o conhece verdadeiramente quem o
ama (Cf. TT-P, p. 70). Dai que a regra de vida
cuja finalidade segue na direcdo do amor e do
conhecimento de Deus se denomina lei divina.
Nossa felicidade, nosso soberano bem, em
suma, nossa perfeicdo, dependem do conhecimento
de Deus, pois sem o Ser Supremo nada pode existir.
Sendo assim, a verdadeira finalidade da vida
consiste na busca do conhecimento de Deus. Ora,
se “todas as coisas que existem na natureza
implicam e exprimem a ideia de Deus na
proporcao de sua esséncia e da sua perfeicao”,
entdo, “quanto mais conhecemos as coisas
naturais, maior e mais perfeito conhecimento
adquirimos de Deus” (TT-P, p. 69). Considerando
que o Entendimento € a fonte da verdadeira vida
e a melhor parte do nosso ser, aqueles que o
cultivam sdo os que participam efetivamente da
suprema felicidade, porque amam “acima de
tudo o conhecimento intelectual de Deus” (Cf.
TT-P, p. 69). Segundo Espinosa: “Sendo o amor
de Deus a suprema felicidade, a beatitude do
homem, o fim tultimo e o objetivo de todas as
suas acgoes, sé segue a lei divina quem procura
amar a Deus, ndo por temer o castigo nem por
amor de nenhuma outra coisa, sejam prazeres,
fama, etc., mas apenas porque conhece a Deus,
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ou seja, porque sabe que o conhecimento e o
amor de Deus sdo o bem supremo” (TT-P, p. 70).
Mas se estimarmos “que um tal bem é de
natureza especulativa e intelectual”, somente os
sabios e fildsofos, ou melhor, somente os que se
dedicam a perfeicdo do entendimento e ao
cultivo da razdo estdo aptos a alcancarem a
beatitude. Sendo assim, estaria o vulgo
condenado desde sempre? Como, entdo, garantir
a salvagdo dos ignorantes? Quais as condicoes que
tornam possivel a beatitude dos que ndo sdo
sdbios e ndo se dedicam ao conhecimento
intelectual de Deus?’

Retomemos, aqui, nosso fio condutor: a
Escritura. Espinosa alega que, apesar mesmo de
seu cardter particular e sendo ela destinada a
um determinado povo, a lei de Moisés pode ser
tomada como lei divina (Cf. TT-P, p. 70).
Contudo, a divindade da lei mosaica nao se deve
ao fato de ela representar uma regra de vida que
nos orienta na direcdo do conhecimento e do
amor de Deus, mas apenas porque “ela foi
sancionada pela luz profética” (TT-P, p. 70)*.
Mas a obediéncia a lei conduziria os homens a
salvacao? Matheron assinala que Espinosa se
confessa incapaz de demonstrar que a simples
obediéncia levaria os homens a salvacédo e que
ninguém jamais deu alguma demonstracao disso,
embora reconheca que o dogma fundamental
sobre o qual se assenta a Lei Revelada, qual seja,
a pratica da justica e da caridade, pode lhes servir
de uma certeza moral (Cf. MATHERON, 1971,
p. 149). As seguintes palavras do filésofo
referendam as consideragoes do intérprete:

[...] se ndo podemos demonstrar pela razdo a
verdade ou falsidade do principio fundamental
da teologia, segundo o qual os homens se
salvam apenas pela obediéncia, poder-se-a
objetar-nos: por que € que acreditamos entao
nesse principio? (...) A minha resposta é que
admito absolutamente que esse dogma
fundamental da teologia ndo pode ser

° Para um aprofundamento do tema acerca da salvacdo
dos ignorantes, consultar a obra “Le Christ et le Salut des
Ignorants chez Spinoza”, de Alexandre MATHERON, em
especial o Capitulo III “Le Salut des Ignorants”. (a
referéncia completa se encontra nas Referéncias
Bibliogréficas).

10 Nosso filésofo € enfatico ao afirmar que “os israelitas
ndo conheceram quase nada acerca de Deus, embora ele
se lhes tenha revelado (...)” (TT-P, p. 45).

investigado pela luz natural ou, pelo menos,
ndo houve ainda ninguém que o demonstrasse,
pelo que a revelacao foi extremamente
necessdria; no entanto, nds podemos usar a
faculdade de julgar para abracarmos, pelo
menos com uma certeza moral, aquilo que foi
revelado (TT-P, p. 229-230).

A Escritura, ou melhor, a lei divina
subjacente ao texto sagrado tem, portanto, uma
finalidade: conduzir os homens, na medida do
possivel, a uma vida de paz e felicidade. Pela
pratica das boas acoes, pela pratica do amor a
Deus e aos semelhantes e, fundamentalmente,
pela graca concedida por Deus aos mortais, os
homens se sentem consolados e se fiam na
certeza da salvacdo pela fé. Os ensinamentos da
Escritura nao passam de licoes de obediéncia (Cf.
TT-P, p. 215). Seja a obediéncia as leis de Moisés,
como no caso dos judeus; seja a simples e
genuina fé em Deus e a consequente adoracdo a
ele, conforme a doutrina evangélica. A Lei
Revelada ensina e recomenda a obediéncia.
Porém, o Unico ensinamento, isto é, a unica
recomendacdo digna de ser obedecida é o
mandamento do amor. “Todo aquele que ama o
préximo como a si mesmo porque Deus manda
é realmente obediente e feliz segundo a lei (...)”
(TT-P, p. 216). Segundo Espinosa, eis ai o inico
mandamento a que somos obrigados a aderir,
porque constitui critério e fundamento de toda
fé catdlica.

O principio da pratica da justica e da
caridade para com o préximo € a verdadeira regra
capaz de tornar possivel uma vida de paz e
concérdia entre os homens. Fiéis sdo aqueles
cujas obras sao justas e piedosas, aqueles que
“espalham a justica e a caridade”; ao passo que
os impios sdo aqueles que, com seus
ensinamentos e suas opinioes distorcidas, incitam
os homens “a insubmisséo, ao 6dio, as dissensoes
e a cblera” (Cf. TT-P, p. 222). Nesse sentido, a
fé, ou a Teologia, nada tem a ver com a Filosofia,
uma vez que aquela se atém a questoes de ordem
pratica, se ocupa das a¢oes que se determinam
por regras de prudéncia ou por principios de
piedade e amor; a Filosofia se ocupa da verdade,
se atém a problemas de natureza tedrica. “A fé,
portanto,” segundo Espinosa, “concede a cada
um a maxima liberdade de filosofar, de tal modo
que se pode, sem cometer nenhum crime, pensar
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0 que se quiser sobre todas as coisas” (Cf. TT-P,
p. 222). Arazdo e a Filosofia reivindicam o reino
da verdade e da liberdade. A fé e a teologia
reinam em outro dominio: o da moralidade e da
obediéncia. Pela Filosofia, iluminados pela luz
natural da razio, nés conhecemos a Deus e o
amamos de uma maneira excelente e perfeita,
alcancando, assim, a Suprema Beatitude. Mas a
religido também tem sua utilidade, pois “uma
vez que nao podemos compreender pela luz
natural que a simples obediéncia é uma via para
a salvacdo, e uma vez que a revelacdo ensina
acontecer assim por uma singular graca de Deus
impossivel de atingir pela razao, segue-se que a
Escritura veio trazer aos mortais uma enorme
consolacdo” (TT-P, p. 233). A Escritura ndo
ensina questoes filoséficas; nem a Filosofia,
tampouco, deve adaptar ao seu pensamento 0s
ensinamentos proféticos. Assim, atuando em sua
esfera propria, separadas que estdo pela natureza
do objeto com que cada uma lida, Filosofia e
Teologia podem conviver de maneira harménica,
para o bem e a seguranca do Estado.
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