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Resumo

Desde o0 11 de setembro de 2001, debates sobr& foram intensificados, em bus

de explicacBes plausiveis sobre os ataterroristas adVorld Trade CenterForam

colocadas em pauta, sobretudo nas midias, nacoigkernacionalhoje, uma das
mais importantes fontes de informacéo e de cor&irdgs nossos mundos cognitiv

guestdes sobre o que sdo os mugulmanos e (Motivada por esse cenario e p

crescimento do nimero de mugulmanos no mundo,cpraénte um quarto (

populacdo mundial, no qual os muculmanos por cedgetambém sdo parte, dec

observar e comparar os dois campos, Brasil e etuddr tomando notdas ricas
relacbes entre religido e cultura, entre tradicamoelernidade. Dois campos ct

diferentes procedéncias, vertentes religiosas,l&sabe pensamento, movimen

religiosos, que resultaram ndo somente em divelsjdanas igualmente e

semelhancaem conflito e em dilema. De onde se observitambém a diferenca ui

todos os mugulmanos do mur
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Abstract

Since September 11th 2001, debates over Islam Iese intensified in search f
plausible explaations for the terrorist attacks to tWorld Trade Cente. Questions
on what Muslims and Islam are have been at staksyeaall, in the national ar
international media nowadays, one of the most itambrinformation sources as w
as for building ourcognitive worlds. Inspired by the scenario as val by the
growing number of Muslims in the world, almost ader of the population, include
converted Muslims, | decided to observe and compendfields, Brazil and Portuge
taking note about the hly relations between religion and culture, tramlitiand
modernity. They are two fields with different ongj religious tendencies, schools
thought, religious movements, which have resultedamly in diversity, but also i
similarity, conflict anddilemma. In observing that the difference also esitll
Muslims in the world.
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Introducgao

O texto que se segue foi construido a partir dasreh¢des de campo, para a minha
investigacao de doutorado, que focalizaram o camlggioso e cultural islamico, no Brasil
e em Portugal. Embora o foco de interesse da mssdenha se estendid@mbém aos
muculmanos de procedéncia, centro-me aqui nos magws brasileiros e portugueses por
conversdo. Como numa manifestacdo contemporangaahas renovacdes espirituais e 0s
contextos socioculturais transmutam na ideia deuiad ou de religides antes herdadas e
agora escolhidas, os convertidos séo parte dastis@mue aponta hoje um Isla que atingiu
quase um quarto da populacdo muntiEm outros termos, se a populacdo muculmana
(1,57 bilndes de pessoas) representa 23% da pdéputagndial (estimada em 6,8 bilhdes),
foram os deslocamentos dos muculmanos de paisemideia islamica — marcados por
conflitos, problemas sociais ou pelas migracoesddscolonizacdo e laborais — que
contribuiram para a propagacao e divulgacado donistdpaises de minoria mugulmana, e,
por conseguinte, para as conversoes. Portantdgergiar a importancia dos convertidos,
no contexto islamico atual, seria reduzir o Istérea dimensao étnica ou a uma ideologia.

As “conversodes islamicas” tém a sua origem na padpstoria: os familiares, os
companheiros do profeta e os primeiros califasnfiooa primeiros convertidos. No decorrer
da minha investigacdo, encontrei mugulmanos, graiciente europeus, que preferem o
termo “novos mugulmanos” ao termo “convertidos”trEtanto, ha quem rejeite a ambos,
tomando-os como um “rétulo”, de certa maneira, @&jeo. Em Portugal, no que pude
observar, essa rejeicdo tem seu fundamento nodmabgstorico arabe-islamico do pais. O
termo “revertido”, muito usado por 4, tem a sug@emn na crenca de que todas as pessoas
nascem em estado de submissdo, portanto, “mucusfanao longo da vida, elas se
desviam desse caminho, mas, ao retornarem atsidontade prépria, retornam ao seu
estado original, se “revertem”.

Etimologicamente, a palavra Isla deriva da raizb@radslm”, “salaam”, que
significa “paz” e também “submissédo voluntaria atadle de Deus”, o que, ha concepgao

islamica, € uma forma de alcancar a paz. A despaitdiscussdo sobre os termos, optei ha

! Pesquisa realizada em 2009 paw Research Center's Forum on Religion & Publie LO Pew Forum
esta baseado em Washington, D.C. www.pewforum.org
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minha investigacao pelo termo “convertido”, semlquer outra conotacdo que néo seja de
um individuo que passa “voluntariamente ou sob Bigém de uma religido a outra”, ou
que se “refilia” a sua propria religido, como beporta Hervieu-Léger (2005, p. 120).

Os processos de conversao ao Isla, observadosmmoade investigagdo tanto no
Brasil quanto em Portugal, se apresentaram de fégradual” e “ativa”, em sua maiorfa.
Como principio de escolha, os mugulmanos por ce@eemudaram de religido, rejeitando,
por vezes, a religido herdada. Os relatos de daoepwincipalmente em relagcdo ao
catolicismo, foram recorrentes. Alguns dos condedj que se diziam sem religido,
passaram a se identificar e a se reconhecer ddotrsla. A maioria das conversoes
resultaram de uma longa trajetéria. Além disso,oetrei alguns muculmanos que se
descobriram dentro da propria religido, como oeoo@m alguns imigrantes de segunda e
terceira geracoes.

As motivacdes para a conversao séo varias, masdatas se relaciona ao fato de
ser o Isla uma religido mais completa. A aceitagas profetas, pelos muculmanos,
incluindo Jesus Cristo, facilita o reconhecimenolgld como uma religido a ser seguida,
embora o ponto de vista islamico néo inclua a ac&d da equidade Jesus-Deus, mas sim a
tawhid (unicidade de Deus). A falta de transmissao redgidos pais aos filhos pode
resultar em individuos que se declaram ateus, amalsém pode ser uma motivagao para a
busca religiosa, como observei em filhos de imigsanuculmanos.

O projeto que resultou nesta investigacdo comparahtre Brasil e Portugal teve
motivacdo, retrospectivamente, em minha pesquisamdstrado, desenvolvida com
muculmanos por conversdo em S&o Paulo e em su@oragtropolitana. Essa pesquisa
visou discutir o processo de conversdo de brasslegue n&o tinham procedéncia
muculmana nem arabe, origem essa predominante ueo gslamico no Brasil. As
mulheres se destacaram como protagonistas, emb®rdhomens também tenham
contribuido, o que permitiu ampliar o campo de wis@s mucgulmanos convertidos eram,

em sua maioria, pertencentes as classes socioemasdomédia e baixa, com idades que

2 A converséo gradual é racional, busca a autoragilb dentro do grupo e a mudanca de comportaréento
anterior a conversdo (RICHARDSON, J. e CLARK E.dpudHOQOD, SPILKAet al.p. 280). No modelo
ativo, o convertido ¢ um individuo que procura untva fé ou é confrontado com ela, escolhendo e
comprometendo-se livremente com a escolha, mesmadcaja fatores psicolégicos ou sociais que possam
afetar a decisdo (SALIBA, J.A, 1995, pp. 84-85).

% As conversées ao Isla vdo ao encontro das trésafigjue Hervieu-Léger (2005) descreve em suaserdi
“peregrino e do convertido”.

Horizonte, Belo Horizonte, v. 8, n. 17, p.125- 145, abr./j2010 127



Tematica Livre — Art.: Convertidos ao Isla: braisde e portugueses

variavam entre 21 e 60 anos. Suas biografias mastrguas trajetorias pessoais, suas
motivacoes, suas dificuldades e facilidades andl@®nte e apds a conversédo. E embora a
maioria deles tenha declarado ter encontrado uotwafiguracdo de suas vidas, bem como

a igualdade e a justica, pode-se constatar qu@esgencimento religioso era, por vezes,

permeado por dificuldade de acomodac¢ao no grupo.

Esta pesquisa que compara os dois campos, Br&sittegal, partiu, portanto, de
dados empiricos, resultantes da pesquisa supraciadtei aos mesmos sujeitos, quase
uma década mais tarde, com a finalidade de detposiveis mudancas. Além disso,
busquei como fonte de dados complementares pesgetsantes no campo brasileiro.

No campo portugués, estive seis meses (de ageskd@B a fevereiro de 2009),
gracas a uma bolsa-sanduiche concedida pela Gapespoperacdo com a Universidade
Nova de Lisboa. Observei o mesmo critério usadmbservacdo do campo brasileiro.
Encontrei também uma maioria de mulheres entre 2805eanos e com formagéo
educacional em nivel superior. Assim como no Brasilmaioria em Portugal era de
procedéncia catélica com uma evidente busca rehlgio

Assim, o que pretendo é trazer consideracfese sabrminhas observacdes de
campo, cuja relevancia se da pelo préprio trabatimparativo, ainda pouco explorado nas
investigacOes islamicas brasileiras e sem nenhuistre anterior em Portugal. Dois
campos com diferentes procedéncias, vertentesiosdg, escolas de pensamento,
movimentos religiosos, que resultaram ndo somentediersidade, mas também em
semelhanca, em conflito e em dilema. A pesquispeneitiu concluir que a diferenca € o
gue também une todos os muculmanos do mundo. Maspreneiro lugar, penso ser

importante situa-los.

1 Os dois campos de investiga¢ao: Brasil e Portugal

Pela limitacéo do espaco de exposicdo do tematregipenas, sem aprofundar-me
nas questdes migratorias de descolonizacdo e pésidrizacdo, que 0s principais grupos
islamicos estabelecidos em Portugal vieram de Mbgame e da Guiné-Bissau, ex-

colonias portuguesas, seguidos por outros proveEsete Bangladesh, do Paquistdo, do
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Marrocos, do Leste Europeu e por grupos menorasrdéuxo migratdrio mais recente,
mas ndo menos relevante que os demais.

Os indo-mocambicanos (ou luso-indo-mogambicanospmecciantes bem
estabelecidos ou pertencentes a setores economigissfavorecidos em Mocambique,
foram os primeiros a se inserirem no contexto mdsnial portugués de forma répida e
bem-sucedida, desempenhando, alguns deles, papdesthque dentro e fora do universo
islamico. A essa situagdo contrapde-se a da malosaoutros africanos procedentes dos
paises de lingua oficial portuguesa (Palop), queminuma classe socioeconémica menos
favorecida. No caso guineense, a migracdo temcsidtinua, o que resulta num aumento
dessa populacdo em Portugal.

Além dessa diversidade de procedéncia, o grupmistadivide o seu espacgo entre
as suas vertentes sunita, xiita e outros gruposoresn(entre eles os ismaelitas), outras
praticas (osmilads,que sédo as celebracdes que ocorrem em varias esatdcalendario
religioso e em ocasides como nascimentos, casasjantote, aniversario de falecimento
ou em inauguracbes de um negdécio ou de uma casa) movimentos conservadores
(wahhab e tabligh jamagatFoi no grupo sunita, que constitui maioria emgenugulmanos
em Portugal e conta com uma elite de procedéndiaria a frente da Comunidade Islamica
de Lisboa (CIL) e da Mesquita Central, que cergsamninhas observacgoes.

Interessante se faz observar que, na atualidadegpesa, a importancia da histéria
do Gharb al-Andalus a identificacdo de um Isla ndo estrangeiro teim €m boa medida,
tomada como positiva e com uma certa «tendéncisstalgia», como argumenta Tiesler
(2005, p. 8425.No século XI, a arabizacéo foi tdo forte, quengui arabe era corrente.
Mas foi recentemente que o arquedlogo portuguésd@a orres, desenvolvendo o Projeto
Mértola, provocou o interesse por esse passadodribistarabe em PortugilTorres
devolveu aos arabes o “protagonismo na historimbexe a tona a historia da civilizagéo

do sul de Portugal como mediterranea, as raizdsesra islamicas, a despeito de uma

* Ver Tiesler, 2000 e 2005; Vakil, 2004; Bastos stBs, 2006; Mapril, 2005 e 2008.

® O Gharb Al-Andalusera composto por duas partes: uma oriental e oatd@ntal. OGharbera justamente a
parte mais ocidental, de influéncia mediterranagReninsula Ibérica, ou seja, das terras portuguesa

® O Projeto Mértola tenta resgatar o legado islaneicp Portugal. As pesquisas arqueoldgicas culminaram
com a inauguracéo do Museu Islamico de Mértola.1889, foi publicado o itinerario/ exposicderras da
Moura Encantada — Arte Islamica em Portugdéz circuitos de viagem possibilitam visitar eqestou do
periodo islamico.
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“imagem essencialista dos ‘arabes’ e dos ‘muculsan @ ARDEIRA DA SILVA, 2005,
p. 795).

Ja no Brasil, 0s muculmanos se estabeleceram attiavitnigracdo arabe a partir de
1860, momento da entrada, no pais, do maior numeranigrantes, s6 superado por
ocasido da Segunda Guerra Mundial. Foram, sobretidmeses, sirios e palestinos que
chegaram, num primeiro instante, com intuito deeh o sucesso econdmico e
regressarem aos seus pafséida que originarios de &rea rural, a maiorialesieceu-se
nos centros urbanos, ndo somente no Sudeste bggias também nas regides Norte e
Sul do pais. Os cristdos, 0s primeiros a se estadreim, e 0s mugulmanos, que chegaram
posteriormente, trabalharam de inicio como mascateslepois nos seus proprios
“negdcios”. Vendiam de porta em porta os tecidas aovidades. Chamados de “regatfes”
na parte norte do pais, vendiam para os que vidamegocio da borracha, o que fez com
gque muitos prosperassem, principalmente, em fundds empresas estrangeiras
exportadoras desse produto. No lado oposto, aosuhigrantes também se estabeleceram
na triplice fronteira (Brasil-Argentina-Paraguai).

Os mascates-comerciantes moraram, inicialment@egmenos quartos ou corticos.
Com o tempo, montando seus préprios “negdécios’sgram a viver nos fundos dos seus
armarinhos e de suas lojas de tecidos. E de madmate&aram-se pequenos comerciantes.
Depois, alguns tornaram-se varejistas, atacadestaglustriais (TRUZZI, 2009, p. 21).
Hoje, os mugulmanos — e as suas instituicdes oshgi — estdo distribuidos em todo o pais,
de norte a sul, de leste a oeste. No entanto, &&nPaulo que se concentra o maior
numero de muculmanos e de instituicbes que os abrigp segundo maior grupo se
encontra no Parand, na regido fronteirica com adeai e com a Argentina; o terceiro esta
no Rio Grande do Sul, concentrando-se em Urugudfamateira com a Argentina), onde
se encontra 0 maior numero de mucgulmanos do e§AIBTRO, 2007). Embora o Brasil
abrigue outros imigrantes mugulmanos (africandsatiass e grupos menores), os “arabes”
ainda constituem a maioria nesse universo islamico.

Mesmo que o Brasil ndo seja um pais com grandésdes islamicas, ao olharmos

para a sua historia, deparamos também com o ldgkisioico deixado pelos portugueses,

" E possivel encontrar a data de 1890. Essa diveimygustifica-se por terem sido os imigrantes &abe
registrados como turcos ja que portavam passaperpsdidos pelos seus dominadores, os otomanos
(TRUZZI, 1997).
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de suas lembrancas mouras e dos negros esérBavganto, a relacéo histérica e cultural
entre Brasil e Portugal, que remonta a colonizag&@oc¢atolicismo como matriz cultural em
ambos os paises foram as motivacdes primeiras gsigainvestigacdo comparativa. Os
brasileiros assimilaram a cultura dos negros epdosigueses, descendentes de mocarabes
e mouros, que deixaram ndo somente os tracos aslttomo também outros legados. E,
mais tarde, assimilaram dos &rabes imigrados aéindia linguistica, literaria, religiosa e
cultural. (FARAH, 2009, p. 28).

Como a maioria mucgulmana que se encontra no Bresillta da imigracdo de
libaneses, de sirios e de palestinos, os brasilgue se converteram tém percebido como
fonte de conflito o que chamam de “arabismo”. Eie gs depoimentos dos interlocutores,
em boa medida, demonstraram.

Em Portugal, a diversidade cultural — indo-mocamuis, guineenses,
bangladeshianos, paquistaneses, marroquinos escufier do grupo de mugulmanos um
interessante mosaico de praticas religiosas, miademnca se concentra nas maos dos
indianos. Assim, ouvi de um convertido portugu@sid‘ quero ser um muculmano indiano,
guero ser um muculmano portugués”. Devo dizer gueef surpresa, pois ja tinha ouvido
no Brasil: “ndo quero ser um muculmano arabe, gseroum muculmano brasileiro”.
Dessa forma, em meio as diferencas entre os doipasde investigacdo, também foram

encontradas similaridades.

2 Os convertidos: diferengas e similaridades

Ainda que os muculmanos convertidos tentem seguieligido pela ortodoxia
escrituralista, as praticas religiosas lhes sdsguas em conformidade com a maioria do
seu grupo ou do seu lider religioso. Ou seja, saticps religiosas permeadas pela cultura
predominante — arabe, indiana, turca, africanasienagor diante — em cada um dos paises

onde se estabeleceram

8 Aos muculmanos sudaneses, por exemplo, Nina Ressigtribuiu a “proeminéncia intelectual e sooiail
origem do movimento de 1835 na Bahia, que ficouheoio como Revolta dos Malés (ou Levante dos
Malés). Essa revolta aconteceu no final do més dmd®ld, e seus participantes usavam vestimentas
tipicamente islamicas, assim como seus amuletdstpres feitos com 0s versos coranicos. Especutpise

em caso de vitdria, o estado da Bahia pudesse terreado uma nacgao islamica. (REIS, 2003).
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Em Portugal, como os lideres religiosos sao deeplé@mcia indo-mocambicana, as
praticas indianas sdo a referéncia para os codgsrtimesmo que essas praticas sejam,
particularmente, permeadas pela cultura tradicroeate hindu, religido da maioria dos
antepassados dos indo-mogcambicanos, antes de gerteoam ao Isla . No Brasil, os
muculmanos convertidos tém como referéncia o jértabe, sobretudo libanés, sirio e
palestino, de ser muculmano. Sdo as fronteiragatuientre religido e cultura que, em
alguns casos, levam as pessoas a se recusarenmum seruculmano arabe”, buscando
serem, antes, um “muculmano brasileiro” ou um “nhuguno”. Dessa maneira, mesmo que
existam discursos de ‘“igualdade” entre os muculmaastabelecidos no Brasil, € na
“diferenca” que os convertidos tém se destacadoe€mo ocorre no campo portugués. Em
outros termos, as fronteiras definidas pelas eSpedeides culturais (e étnicas) e religiosas
reforcam as complexas relacfes sociais entre g@gmuculmanos de varias procedéncias
e também entre os grupos mucgulmanos por conveE@oPortugal, por exemplo, os
bangladeshianos criaram seu proprio espaco e fazdmtba(o sermdo das oracdes das
sextas-feiras) em bengali. Os guineenses e 0s nigamOSs criaram suas associacoes e
comissfes. No Brasil, outros espacos ndo arabesnfarriados por convertidos e
muculmanos de procedéncia ndo arabe. Em todos espagos, sdo produzidos tanto
discursos universalistas como particularistas. Cawemplo pragméatico, a Sociedade
Beneficente Mugulmana do Rio de Janeiro, fundadanh& de 50 anos por maioria de
muculmanos de ascendéncia arabe, atualmente aamtenaioria ndo arabe (convertidos e
muculmanos de outras procedéncias). A Comunidad®egablica Bilal Al Habash), em
S&o Paulo, é frequentada por africanos e négems.Belo Horizonte, os muculmanos se
dividiram, e os convertidos se reunem numa sal@rdedes no centro da cidade; em
Campinas, o grupo € considerado multiétnico, dasleadheterogeneidade (Castro, 2007).

Afinidade néo significa que nao existam as difeasnGeorg Simmel, ao lembrar as
relacbes distantes de um viajante ou de um tratb@ath@mporario diz: “a distancia no
interior da relacdo significa que o proximo é lamgio, a0 mesmo tempo porém que o
préprio fato da alteridade significa que o longim@uproximo” (SIMMEL, 1984, p. 53-54).
Portanto, as complexas relagbes entre os muculmadedprocedéncia” (ou “nascidos

°® A Comunidade da Republica foi fundada em 2003, emsl974, ao lado de outros dois mugulmanos, o
atual presidente da Mesquita da Republica ja tfohdado a Mesquita Muculmana Afro-BrasileiRefista
Epoca 30.01.2009).
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muculmanos”) e os “mucgulmanos por conversao”, queem sentimentos de “afinidade”,
esbarram em “diferencas”.

Entretanto, se a passagem de um lado (procedénciairo (destino) ndo dilui ou
extingue nenhum dos lados, ela pode resultar esbésn— ou conflitos. As fronteiras
culturais (e étnicas), que delimitam o “ndés” e osatfos” entre 0s muculmanos imigrantes
(e seus descendentes), tém sido uma limitacdogparsercdo dos convertidos, ainda que
essas dificuldades e tensdes ndo sejam reconhesitanaceitas pelos “nascidos
muculmanos”, que por vezes tentam minimiza-las. reEmto, o conflito aqui
contextualizado, como consequéncia da diferengaraljlndo carrega um sentido negativo
da dissolucdo, e sim uma perspectiva positiva, didoue transformacédo, ao estilo
simmeliano, de outros grupos mugulmanos, comogéekficado.

Em Portugal, como foi dito, também nao tem sidcerdifite. Os grupos de
procedéncia indiana, guineense, bangladeshiana rganibam e segregam, como
consequéncia da diferenca cultural. As diferengas siias praticas religiosas e culturais
demarcam as suas fronteiras, mesmo que existacorstisigualitario. Os exemplos estédo
na prépria observacdo do campo. No que pude olisemaa oracdes de sexta feira
(jummal), as praticas indianas e as guineenses ocupangosspderentes na Mesquita
Central. As comissfes criadas na Comunidade Istardie Lisboa constituem outros
exemplos. A Comissao de Jovens € um grupo essmicitd indiano, ndo tendo atraido os
jovens guineenses e de outras procedéncias, foe dagnbém pude constatar conversando
com um coordenador da comiss8dD mesmo ocorre com a Associacdo Feminina da
Mesquita Central, formada por mulheres indo-mocaar@s que, geralmente, se
encontram num espaco da Mesquita. Ao ser indagadaxistiam mulheres guineenses
nessa associagdo, uma das integrantes disse-ngagu@s guineenses) ja tinham as suas
associagoes.

O sectarismo, portanto, ndo € raro. No Brasil tamlgercebe-se uma coeséo entre
os muculmanos de procedéncia arabe. O idioma caspurevalecer entre eles. Existe a
preocupacdo em transmitir os costumes arabes a@ssjaescendentes, a fim de preserva-

los, reforcando a importancia desse aspecto afedsm, a religido, a regido e a familia

19 Em entrevista, realizada por mim, em 26.01.09.
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demarcam a fronteira étnica entre os imigrantesuimanos e os brasileiros (BORGES,
2004).

No Brasil, alguns convertidos ndo poupam criticas &rabes”, pela falta de
conhecimento religioso de uns e/ou pela falta deigar religiosa de outros. E mais,
reivindicam o que chamam de “islamizacdo”, “relggipura’, “Isla verdadeiro”, “Isla
brasileiro” ou “Isld com rosto mais brasileirg”.

No caso de Portugal, mesmo existindo diversos grupmulturais/étnicos)
muculmanos, a Comunidade Islamica de Lisboa (Giujo presidente é de procedéncia
indiana, e a Mesquita Central, através do BB&, também de procedéncia indiana,
demonstram preocupacdo quanto a integracdo dosimmamps. Mas, ainda assim, ha
divergéncias entre 0s grupos, que se separam a@g guas associacdes seja pelos locais
de oracdo. E 0 mais interessante € a percepcaaaentesmo separados, 0S grupos
muculmanos em Portugal se encontram, todos elasctarlos a Comunidade Islamica de
Lisboa, seja pela falta de estrutura para algumaticas religiosas, como os rituais
funerarios, seja pela ligagéo politica, cujo paté centralizado nas méos dos indianos.

Além do que foi citado até 0 momento, ndo podegiaat de lado o episddio do 11
de Setembro de 2001 como marco importante dentrawtalo islamico. Um exemplo € o
fato de cAlcordoter-se tornadbest-sellemo Ocidente, conforme Olivier Roy — e também
no Brasil, fato comprovado numa feira de livros Rarto Alegre, segundo Otéavio Velho.
No mesmo periodo, a telenové&aClone exibida pela Rede Globo, ganhava notoriedade
entre os telespectadores que se dividiam entrede Kketembro e a ficgdo que abordava o
mundo arabe muculmano. Na opinido de Velho, “juidase ou ndo os eventos de 11 de
Setembro a outros fatores”, trata-se de um “fagcipie ndo deixa de ser um fascinio
orientalista, por esse outro”. Velho acrescentargomento a proposicao de que o proprio
fundamentalismo pode ser visto como um “produto Qwdente e de suas imagens
orientalistas”, produto da “ideia que somos (oudemue ser) ocidentais, numa espécie de
fundamentalistas as avessas” (VELHO, 2002, p. 170).

Em Portugal, a telenovela foi “uma oportunidadeapaxplicarem os valores e a
doutrina islamica, adoptando um discurso de difgeg@o entre muculmanos, entre

homens de fé e fundamentalistas islamicos», fai@apncluiu a investigadora portuguesa

1 Ver Montenegro, 2000; Chagas, 2006; Ferreira, 20@ifques, 2000 e 2007; Ramos, 2003.

134 HorizonteBelo Horizonte, v. 8, n. 17, p.125- 145, abr./jd@10



Vera Llcia Maia Marques

Valdigem (2005, p. 12 E mais, segundo um dekeikhsjue entrevistei em Lisboa, o0 “11
de Setembro fez as pessoas acordarem e fez-nosu@dmanos] sair da toca”. Como
consequéncia, as portas das mesquitas se abrirmnmtacessados, 0 que resultou num
aumento de conversdes. Segundsheikh,atualmente ha, em média, uma conversao por
semana em Portug4.

Ainda em referéncia a novelaClone um fato interessante ocorreu no Brasil. Em
funcdo do aumento da procura das mesquitas porem@simdo muculmanas — e que
culminou por vezes em conversao —, essas teriarangaflo barreiras e criticas junto ao
grupo dos “nascidos mugulmanos” (e até mesmo dagedidas mais antigas), por estarem
sendo vistas como “concorrentes” no “mercado mainial’, tendo sido julgadas como
mulheres que se converteram ao Isl& com o propdsitencontrarem um marido, “de
preferéncia arabe e rico”, referéncia ao protagara telenovela. Essa polémica, segundo
as fontes, terminou com o pedido de simeikhde Sdo Bernardo do Campo (S&o Paulo) as
mulheres para que elas ndo procurassem mais a itagsoguesse motivo (CASTRO, 2007,
p. 192).

Polémicas também foram as palavras do CardealaRatride Lisboa, D. José
Policarpo, ao pedir “cautela com os amores [mucnbsf (Publico, 14.01.2009}*
Portanto, a similaridade desse exemplo estd maisiorada a visdo do outro, muculmano
ou nao, dos casamentos inter-religiosos, e (pgainéntos ou (pre)conceitos que
sobrepdem o individualismo e as tomadas de dectEbesnversdes e relacdes afetivas.

Os dois campos investigados, Brasil e Portugal, oeanlpossuidores de grupos
muculmanos tdo diversos, com diferencas entre wut® pais devido as suas culturas,
denotam semelhancas no que diz respeito aos calogerOs poderes religioso e politico
no Brasil estdo centrados nos mugulmanos arabesRogugal, nos indianos, mesmo que

12 Excerto de entrevista concedida & investigadotari®a Valdigem: “(...) foi logo a seguir....foi logo a
seguir aos atentados; e ao fim ao cabo era uma @in que toda a gente falava tdo mal do Islaparece

que veio assim uma luz, que conseguiu mostrar esope que o Islao ndo é realmente aquilo que passa,
maior parte das vezes, e nds também somos todoanlgmtemos as nossas tradigdes, queremos ser
respeitados por isso, da mesma maneira que tentampsitar 0os outros, apesar de depois existirgtasce
individuos, que depois fazem o que fazem [...]" (8oL anos, trabalhador-estudante, entrevistaichdii;
comunidade islamica).

13 Entrevista concedida a mim, no dia 10.01.2009iaaquita Central, em Lisboa. A importancia destéoda
ndo se baseia em numeros de adesdes, mas na igfirg@atuma maior procura de ndo mugulmanos pela
Mesquita. Afinal, ndo existem dados concretos duerd de mugulmanos no Brasil e em Portugal.

14http://diario.io|.pt/esta-e-boca/lisboa—muculmarmaseleal-patriarca-reliqiao-diose-policarpo-fatima—
campos-ferreira/1032061-4087.htfaktesso em 14 de janeiro de 2009).
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0 numero de convertidos venha aumentando progegssivte. Assim, 0s convertidos
(brasileiros e portugueses) formam um grupo a paderasil, unindo-se entre eles e aos
outros grupos nao arabes; em Portugal, apoianda-$gomissao de Convertidos, que, ao
mesmo tempo que agrega, ja contirnper siuma conotagdo de segregacdo, por ser mais
um grupo no universo islamico localAlém disso, como essa comiss&o esta centrada em
Lisboa, alguns convertidos de outras regides de\paénciam o Isla, por vezes, de forma
individualizada, como veremos mais adiante, oucpatato virtual, pelanternet.O mesmo
ocorre entre os convertidos brasileiros que naadeatificam com 0s outros grupos
formados no pais. Outro perfil vem, também, sendaldo no Brasil: sdo jovens ativistas
negros da periferia de algumas das cidades brasilesonvertidos, que levam o Isla as
zonas mais pobres, aos presidios, huma atitudepdioop e voltada ao movimento negro
(Epoca,30.01.2009}° Embora esta seja uma perspectiva importante n@aastamico
brasileiro, dada a sua difusdo, ainda é fendmegipié@mte no campo cientifico.

Assim, especificidades e diferencas se cruzam. éowgertidos mugulmanos, tanto
no Brasil quanto em Portugal, vao contribuindo pare multiplicacdo das préticas, dos
discursos e das adaptacdes que tém ocorrido deotrmmundo islamico, devido aos
percursos historico e politico e a mobilidade, @boindo para um Isla global,

desconectado de uma cultura tradicional especéftrap argumentou Roy (2004).

3 Notas sobre o campo de investigagao

As integracdes globais, que tém propiciado o emoatds culturas, das religibes e
de suas praticas, tém produzido ndo uma uniformeidadtural, mas uma consciéncia da
diversidade (FEATHERSTONE, 1996). E o Isla, comoaumligidao “una” e “plural” ao

mesmo tempo, tem dado mostras dessa diversidadeEHP2005). A consciéncia de que

1°A Comissdo de Apoio Religioso aos Recém-ConvertiRiogertidos tem o propdésito de suprir lacunas
deixadas ap6s a conversdo, tais como rupturasidaesile sociais, foi 0 que me disse uma interlsauto
portuguesa, membro desta comissao.
®http://revistaepoca.globo.com/Revista/Epoca/0,,B3@#2-15228-1,00- IShttp://revistaepoca.globo.com
/Revista/Epoca/0,,EMI25342-15228-1,00- ISLA+CRESCE
+NA+PERIFERIA+DAS+CIDADES+DO+BRASIL. Html (acessme08 de fevereiro de 2009).

" Disponivel em: _http://www.religion.info/englishterviews/article _117.shtn{acesso em 10 de setembro
de 2009).
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muculmanos e arabes ndo sdo a mesma coisa, enfse Possa negar a existéncia de
um certo autoritarismo religioso principalmente Afabia Saudita (e do Egito), pode ser
um indicio dessa diversidade. Hoje, os asiaticos africanos representam o maior nimero
entre os muculmanos. Os muculmanos de vérias @oces, de segunda e terceira
geracdes de migrantes que vivem no Ocidente e agilmanos ocidentais também
representam uma grande parcela do universo islamartanto, € importante entender que
o Isla, de certa forma, ndo pode mais ser inteageetsomente como uma religido
minoritaria e oriental, mas como uma religido gsi& entre nos e que tem se mantido nas
diferencas étnico-culturais.

Por outro lado, Ramadan (2004) adverte que, emb®narincipios universais da
religido permitam aos muculmanos viverem com asa@Bpdades das suas culturas
nacionais, reconciliando os principios islamicas @cidente, ser mugulmano no Ocidente,
tentando respeitar os valores e principios islamiodo é facil. Admitir essa dificuldade
nao € premissa somente para 0os muculmanos de prmigd mas também para 0s
convertidos. Além da dificuldade de entendimentoddarenca entre cultura e religido,
uma vez que a propagacdo do Isla tem a via daagégr os convertidos enfrentam
dilemas em vérios segmentos de suas vidas: pepsofsional e social.

Trabalhando com as suas biografias, tanto no Bgasihto em Portugal, percebi
gue a maioria dos convertidos eram de procedératidica, tendo alguns passado por
outras religides até encontrar o Isla. O contatn aaeligido, em alguns casos, se deu pelo
encontro com mugulmanos. Em outros, os interesseaicos ou o interesse pelo idioma
arabe, além de questbes sociopoliticas, foram &gagoes.

Os “conflitos e custos” (WOHLRAB-SAHR, 2002) quesrgimente, acompanham
as conversdes podem ser detectados nos depoimé&mipstanto, como 0 processo de
conversao € geralmente longo, e alguns convenidose adaptando nesse periodo — e por
gue ndo dizer experimentando o estilo de vida nmgod —, os familiares e amigos
comecam a perceber mudancgas antes mesmo da canvessindo minimiza, em alguns
casos, os desconfortos que tais mudancas gerammmAfy familias se assustam, num
primeiro momento, e passam a ter dificuldades eimmamento, relataram alguns deles.
E ndo foram raros os depoimentos em que a situagda ficado pior ao assumirem o

hijab (véu), no caso das mulheres, assunto a que retomais adiante.
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O mesmo tende a ocorrer, num primeiro momento,eéagdo aos amigos, havendo
rupturas, embora nem sempre. Houve quem relatasseatgm de ter mantido os amigos,
uniu 0s amigos muculmanos e nao muculmanos, o gs@tou numa renovacao das
relacdes sociais. Essa situacéo, entretanto, € was convertidas portuguesas disseram
gue os familiares e os amigos ndo souberam daseoasrsoes. Ambas sdo casadas com
muculmanos, mas o motivo de esconder a converdadifesente. Para uma delas, o
motivo era evitar qualquer desentendimento famigaguanto para a outra a conversao foi
instrumental, dentro de um determinado contexteidi#, mesmo que na época nao tivesse
essa consciéncia. Hoje, ndo se considera muculianeasos draméticos em que amigos e
familiares n&o aceitaram a “nova” situacao.

No ambito profissional, percebi que as dificuldadesrrem mais entre as mulheres
gue assumem bijab. Em Portugal, as convertidas tém a vida religiosaismlaramente,
como uma questdo pessoal, privada. Na vida pulgiaacipalmente na vida profissional,
elas optam por né&o usaremhpgab, evitando assim os contratempos e preconceitos. No
Brasil, deparei com um dilema maior: algumas nma@lfe ndo sO6 convertidas mas
muculmanas de procedéncia, sentem-se divididas antontade de usarhgab e a recusa
em usa-lo, devido ao que chamam de insultos, lmastiles e estranheza, que leva, em
Gltima instancia, a dificuldade de conseguir posiar-se no campo profissional. E,
principalmente depois do evento do 11 de Setendlgymas delas tiraram lwjab por
receio de retaliacoes.

O uso dohijab €, em si mesmo, assunto que demanda uma reflexiao desde a
sua concepcado. Dado o limite de espaco, ndo pretdmida-lo, embora ndo possa deixar
de citar Roy, que o define como forma de “protédemtitario” ou “reconciliacdo com a
modernidade”, “autoafirmacéo” e “autenticidade” (RQ004, p. 24). Também diz ele,

o hijab é mais um conceito do que uma peca do vestuarimrrAa que uma
muculmana pode implementar (ou misturar) as nomheascultar seus cabelos,
0s bragcos e as pernas podem expressar uma cuidea(dchadri afegéo, a
burga paquistanesa) ou uma reapropriacdo pessoal da mwade (casaco,
lenco e calcas usadas pelas mulheres muculmaneasstou pela segunda
geragdo de estudantes das universidades na Esmpajeixar de citar acha-
Dior”, lLésado pelas elegantes mulheres da classe altheend). (ROY, 2004,
p.131).

18 No original: “Thehijab is also more a concept than a given item clothiffie way in which a Muslim
woman can implement (or twist) the rule of conaealher hair, arms and legs can express either engiv
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Embora o véu islamico seja culturddijgb, chador, nigabou outro), o seu uso
também é compreendido de forma bem particular esmauculmanos, como um “modo
interior de ser”, de nao deixar-se “expor”, naodggrassim, “apenas um pano que cobre a
cabeca”, conforme também me relatou uma das minkedocutoras portuguesas. Se por
um lado é uma forma de ndo se expor, por outr@gxpasi¢cao da condicdo de mugulmana.
E isso, para algumas convertidas, ainda € um prablédssim, dentre as argumentacdes
para 0 ndo uso, algumas questdes foram levanizmlas, as que se sentem desconfortaveis
em usa-lo por sentirem que atraem muitos olhargsiecescapa do seu conceito primeiro:
nao se expor. Em outros termos, essas muculmantesrsque ndo usaremhgab € ndo se
exporem, ndo chamarem a atencao para si, passaspardebidas dos olhares externos.
Diferentemente do que ocorre num pais islamicojuad ndo usar bijab € se expor, nos
paises de minoria islamica, o usohd@b tem se transformado em exposicao e, as vezes,
em ameaga.

Sabin Malik, ativista paquistanesa que vive nadiggta, disse, num congresso de
“feminismo islamico” do qual participei, que as Imeres precisam tirar osigab
(vestimenta que cobre o rosto usada nos paiseto Bérsico, Paquistdo e indid)O
intuito ndo era fazer com que as muculmanas tinagskijab, ao contrario, era para que
assumissem a condi¢ao de mugulmanas. Mas que sgenfandnimas. Malik revelou que,
antes dos ataques dos radicais islamicos no Oeidemtca tinha sido molestada por usar o
hijab, mas que atualmente as mulheres tém sido des@dasa usa-lo, em decorréncia da
onda “islamofébica” que percorre alguns pafSes.

Com isso, ndo somente as muculmanas de proced@émasaas muculmanas por
conversao tentam adequar a postura religiosa aos rseios profissionais e sociais,
inclusive no que se refere ao usohijab. Entretanto, ndo somentégab € um problema a
resolver. Alguns muculmanos tém tentado conciliaaweligiosa e vida profissional.

Algumas profissGes sdwaram (proibidas) no Isl&, como as que envolvem o contata

culture (Afghanchadri, Pakistaniburqa) or a personal reappropriation of modernity (trewoat, headscarf
and trousers for Turkish Islamist women or secoedegation university students in Europe, not to tioen
the “cha-Dior” of the elegant upper-class ladies of Tehran)”.

19 palestra ndrercer Congreso Internacional de Feminismo Islamiealizado em Barcelona (Outubro de
2009).

% Felice Dasseto (2007) n&do concorda com o termamisfobia, preferindo xenofobia. Para o autor,
islamofobia € uma reacao irracional e generaliziado mugulmanos contra os mugulmanos, o queafirm
n&o ocorrer.
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bebidas alcodlicas e com a carne de porco (pelausesm pela venda e transporte), ou o
trabalho em bancos néo islamicos. Em alguns pd&sé&auropa, um mercado profissional
islamico tem se despontado, mas nem sempre os mmaigos tém possibilidade de

conseguir trabalhos consideraduoalal (permitidos). Alguns executam tarefas proibidas
para garantir sua sobrevivéncia e de suas familias.

Os dilemas se estendem também a outras esferagidiarmo, como a educacéo dos
filhos dos convertidos e dos imigrantes de seguntixceira geracoes, as celebracbes de
aniversarios, ndo recomendados no Isla, a celebdagdatas do calendario cristdo, como
o Natal, o contato com as culinarias locais, orenseligioso das escolas, as relacbes
sociais fora do ambiente familiar, os casamenties-ieligiosos e outros.

E desses dilemas e dessas dificuldades que restdtabém as transformacdes:
transforma-se o homem, transforma-se a religidddéla de flexibilizacdo do Isla é
compartilhada por Maria Cardeira da Silva, que aeom Isla “compativel com a
modernidade” e que “acolhe praticapeformancesndividuais” (SILVA, 1997, p. 57), o
que tem, de certa maneira, elevado o Isld a comdieaima religido para todos.

Devo dizer que, apesar desspsrformancesndividuais”’, Ramadan (2004), entre
outros, adverte: ainda que com praticas diversasexiste um Isld, e os principios
fundamentais que o definem sdo aqueles a que tw&lasuculmanos aderem. H&, no
entanto, possibilidades de transformacbes e admg#agos varios contextos sociais e
culturais.

Assim, tradicdo(¢cbes) e modernidade(s) se encontraontaminando-se
mutuamente, produzindo outras préaticas, quer osigg quer culturais. Ou, mais
precisamente ainda: trata-se tanto de producdo rdBicgs religiosas culturalmente
marcadas quanto configuracdes de préaticas -culturaiggiosamente modeladas.

Tradicado(cdes) e modernidade(s), religidao(bes)tarafs) em relacao(coes).

Consideragoes finais

No mundo contemporaneo, os modos de vida ndo keugam a partir de um dnico

polo. A diversidade das experiéncias leva aos ndaarersos grupos de afinidades
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(MAFFESOLI, 1998). O Isla, ndo sendo um bloco méma, se mantém nas diferengas
étnicas e culturais. Reinterpretacdes, pelo corato o outro ndo mugulmano, fazem os
muculmanos ponderar entre o religioso e o mundo ge® vivem, contestando 0s

movimentos mais tradicionalistas ou aderindo a, dlesibilizando ou n&o o jeito de ser

muculmano. Certo é que nao é facil discernir, amgrezes, o “ser muculmano” do “ser
muculmano étnico”. Assim, penso ser propicia aexdfd de uma das “minhas”

interlocutoras: brasileira, 40 anos e convertidadrga de 20 anos. Diz ela:

Deixei de usar lengco em 2005, se ndo me engan®cheguei a conclusdo que
deveria preservar minha fé como algo pessoal, €odo um sinal de distingdo
social de crenga. Cheguei a concluséo que eu nésusmi mas mugulmana
apenas. Acho também que a falta de identidadeaétarabe, paquistanesa, etc.)
acabou me impossibilitando de manter lagcos com determinada comunidade.
Porque no final os mugulmanos se identificam corseass, e muitas vezesr
convertido é ser um ser s& ndo ser que vocé esteja disposto a adotar uma
cultura que ndo é a sua, e ser adotado por umanidacde. Mas isso €
geralmente provisério e dificil a longo prazo, aonser por questdo de
casamento. Ao mesmo tempo, afrouxei minha pratel@iosa. Continuo,
porém, tendo uma postura relativamente “consereddororalmente, e me
identificando como Najah [nome ficticio adotado mpiada conversadt.

Assim, a conversao, que se cristaliza ao mesmpaemma individualizagdo, com
desejo da pessoa de reoganizar sua vida, e emcappsiomo contestagdo ao mundo
desordenado, leva a aspiracdo por uma comunidase Hérvieu-Léger (2005) lembra
como utopica, oponente a sociedade envolvente.upogrcomo simbolo desse mundo
ordenado, atrai pessoas que buscam a salvacadépelgue se reorganizam a partir da
pratica. Mas, nem sempre, no caso dos muculmanestigados, houve essa integracao.
As vezes, houve segregacdo, o que levou algunsem tema pratica individualizada da
religido ou a se unirem a outros grupos. Houve rmepnem admitisse que a sua fé nunca
tenha dependido da “comunidade mucgulmana”, afirmatalisla esta dentro de nés”.

Com efeito, lembrando o ja dito, os grupos de nmanbs (e por que nao dizer os
muculmanos) tém dado mostras da diversidade des®plexo campo islamico. Um

exemplo sdo as varias tendéncias existentes ngp&upor vezes contraditorias, como

2 Quando do contato com os muculmanos, tanto noilBaanto em Portugal, ficou combinado que seus
nomes nao seriam revelados, por questdo de prageidPortanto, este € um nome ficticio retiradame
websiteque continha “nomes islamicos masculinos e femsiinado importando os seus significados,
veracidade e idoneidade da fonte.
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pontua Dassetto (2007): Isla de procedéncias disef@rabe, turca, paquistanesa, dentre
outras), tradicdo mistica, Isla politico, Isla st Isla reformista, que reinterpreta os
textos, combinando a tradicdo com valores pds-modeHa ainda as minorias radicais,
gue vitimizam ndo somente a sociedade, mas osipsopruculmanos, tornados vitimas
dos terrorismos e dos radicalismos devido a imagegativa que passa a ser imputada a
todos, indistintamente. Portanto, embora aindataxisimagens homogeneizantes dos
muculmanos, o Isla ndo pode ser visto como mooolititembrando Roy (2004a), que
pensa na ocidentalizacdo e modernizacdo do Isl@pisscampos por mim pesquisados
deram mostras dessa ocidentalizacéo, fazendo pusvéisdo do mesmo autor de que 0s
projetos islamicos contemporaneos tém se tornada vaz mais desconectados de um
territorio particular, de uma cultura especificalocando o Isla num contexto global, de
umaummah(comunidade global de fé) desterritorializada, deva individualizacdo e a
falha na tentativa de criagcdo de um Estado islanfoatanto, um Isla adaptavel a qualquer
pais e cultura. Um Isla permeado pela cultura, [ie¢magem, pela inter-relacédo local. E
mais, por préticas religiosas e culturais, tradigdnodernidade duplamente articuladas em
double bind convivendo num pais majoritariamente cristdo, @@ caso do Brasil e de

Portugal, campos da minha investigacgéo.
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