Biodiversidade, Estado brasileiro e Religiao na Amazonia

Biodiversity, State and Religion in the Brazilian Amazon
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Resumo

A partir do final do século passado, na esteira pla®cupacbes e debates sobre a
biodiversidade, chega-se a afirmacdo da importddeiaAmazodnia. No bojo dessa
dindmica, colocam-se também as pressfes intermasienas politicas estatais para a
regido e para as populacdes tradicionais, nelaeotrarlas. Até entdo alijadas dos
interesses politicos do Estado, estas populacfssama agora a ser vistas como
detentoras de culturas, de saberes “locais”, deudi@nte da necessidade “global” de
conservacdo da biodiversidade. Em estreita mesota os saberes tradicionais,
expressam-se inumeraveis formas de religiosidadetral as quais se destacam a
“encantaria” e a pajelanca. Em relacdo a Amazorasileira, esse lugar central ocupado
pela religiosidade é tratado via trés eixos: presetia Igreja Catdlica e de outras
organizacdes religiosas em seus processos orgaogapolitizacdo da natureza e da
religiosidade associada a emergéncia de multiplestidades coletivas; importancia da
“encantaria” e da pajelanca ecolédgica para a ceas@o da biodiversidade.
Palavras-chave: biodiversiade; religiosidade; Amazobnia; encantaria; politicas
estatais.

Abstract

From the end of the last century, at the baseettncerns and debates on biodiversity,
one comes to asserting the importance of the Ama&aid this dynamic, there are also
international pressure and public policies for thgion and its traditional people. It is
known that such populations have Ordinarily beingt©ut from the political interests of
the state. However, these traditional populatierbeginning to be understood as having
cultures, there is to say, "local" knowledge, givdve crucial need for "global "
biodiversity conservation. Closely intertwined wittaditional knowledge, innumerable
forms of religiosity is expressed, among which ighlighted the so called “encantaria”
and “pajelanca”.  Regarding the Brazilian Amaztmis central place occupied by
religiosity is handled via three routes: the presenf the Catholic Church and other
religious organizations in their organizational ggsses; politicization of nature and of
religiosity associated with the emergence of mldtgollective identities; the importance
of the so called "encantaria” and of the ecologigajelanca” (shamanism) towards
conservation of biodiversity.
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Apresentagao

O termo biodiversidade foi usado pela primeiraeerz1986. Nasceu como parte de
processo de revalorizacado da natureza enquante @ieninformacdo para a biotecnologia,
ancorada na decodificacdo e na instrumentalizagdwadiiversidade, ou seja, reserva para
realizacao futura e fonte de poder para a ciér@idato é que a biodiversidade € um
patriménio da biosfera e grande parte dela estdospardida antes de serem conhecidos
seus componentes. Grandes perdas sdo devidasvidadss humanas, em particular a
destruicdo dodabitatsde plantas e de animais. A reducdo da biodivadsidem dado
origem a novos conflitos, envolvendo a negociagaalidisdo e apropriacdo dos recursos
naturais.

Ha que se lembrar o sistemético encobrimento dasasapoliticas da degradacao
ambiental que predomina no planeta, transformanuat@eza em estoque de capital a ser
explorado de acordo com as prioridades da glolg@lizalos mercados e cuja expressao
mais conhecida é a falaciosa "Tragédia dos ConuBshlicitam-se dimensdes sociais,
culturais, politicas, ecoldgicas, éticas e estétata biodiversidade (GASTON e SPICER,
1998).

A problematica € tdo complexa que surgem ou sbiNzsim, dentre outras, novas
areas do conhecimento, categorias, indices, indieadtais como Etnodesenvolvimento,
Desenvolvimento Sustentavel, Cultura Qustentabilidade Ecologica, Racionalidade
Ambiental, Servicos Ambientais; Politica da Humadi@ (Antropolitica); Justica
Ambiental; Justica Climatica, Governanca PartidygatEcological RuckstacKkmochila
ecoldgica), Orcamento Carbono. Além da Matriz Terdl de Sustentabilidade, ha o
indice de Bem-Estar Econdémico Sustentavel (Ibes)almente indice de Progresso
Genuino (IPG) e a Pegada Ecolégica. Ademais, @r#abilidade se afirma como um
“valor”, chamando a atencao para a necessidade dEaproximar a economia da ética e a
sociedade da natureza (VEIGA, 2010).

1 A expresséo foi usada como titulo de um ensaiGateet Hardin publicado em 1968 na revista ciagatifi
Science Hardin enfocou a superpopulagéo e afirmou, dedodeterminista e simplificadora (FEENY al,
2001), a sobre-exploracéo de recursos manejadémmea comunal. Por sua vez, o livio de James Hoggan
(2009) conta as préticas escandalosas da ExxonMottd outras empresas na tentativa de escamotear 0s
impactos da mudancga climatica e outros desastrbieatais.
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Encontra-se em construgdo um novo referencial iiemtou até mesmo um novo
paradigma. Os humanos sdo forcados a abandonarmemos em parte, seu
antropocentrismo, e se verem, diante de questdes rgmetem a possibilidade de
continuacdo de vida no planeta, como uma das espécimundo animal, parte do mundo
natural, da natureza.

Enrique Leff, um dos intelectuais formadores do pajoferece uma instigante
teoria da complexidade ambiental em sua &@walogia y Capital1994). A producéo de
Edgar Morin (2002, 2003), um dos maiores expoeimt@snecessidade de um novo
paradigma, marca a década de 1990.

No final do século passado, simultaneamente, iffiegse o0 uso das ciéncias —
gue se consolidam, no contexto da terceira faseagdalismo (processos especulativos
financeiros), como poderosas forcas produtivagrdidas pelo complexo empresarial-
militar (sobretudo EUA) — e a realizacdo de capitatural através de um processo
crescente de mercantilizagdo da natureza (apoiadaiatecnologia para aproveitamento
imediato da biodiversidade).

Elementos da natureza sao transformados em meiasdiaticias, mas objeto de
mercados reais. E a ficcdo de que sédo produzidasvesda vai se tornando o principio
organizador da sociedade. Ou seja, amplia-se saeddemercadoria e novas mercadorias
(ficticias) sao criadas, tais como o ar e a agahfidcdo gera mercados reais que buscam
ser institucionalizados (BECKER, 2009).

Nesse contexto, também de constituicdo de uma mmapolitica mundial,
evidencia-se o poder de influéncia internacionall@@sdo dos Estados sobre o uso de seus
territorios. E, a0 mesmo tempo, destaca-se o pdpelAmazbnia, que se torna,
crescentemente, fronteira do capital (de uso dientiecnoldgico da natureza). Verifica-se
a valorizagdo ecologica da Amazoénia em termos deegwéncia humana e de suas reservas
naturais, destacando-se a sua megadiversidadeia fartura de dgua. Na atualidade, ela &

considerada o coracao ecoldgico do plaheta.

2 O Brasil é detentor da maior floresta equatattaplaneta, de uma das suas maiores biodiversidades

(25 a 30.0% da biodiversidade terrestre) e um da®nes volumes de agua disponiveis do planeta. A
Amazénia sul-americana corresponde a 1/20 da dagetkrrestre e a 2/5 da América do Sul; 1/5 da
disponibilidade de agua doce (17.0%) e 1/3 da®dstas mundiais latifoliadas e apenas 3,5 milésidaos
populacdo do planeta. Sdo 6,5 milhes de Km2. Emyochlém do Brasil, Bolivia, Peru, Colémbia,
Venezuela, Guiana, Suriname, Guiana Francesa ed&gua Amazonia Legal corresponde a 57,4% da area
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No sentido de diminuir ou de frear a degradacao iemdd e proteger a
biodiversidade, um dos instrumentos mais utilizagtostodo o mundo € a criacéo de Areas
Protegidas. No Brasil, essas areas sdo as Unidied€onservacdo (UCs). Elas sdo de
Protecdo Integral ou de Uso Sustentavel. E, deelms, um produto genuinamente
brasileiro sdo as Reservas Extrativistas (Res#x)uso coletivo, fundamentais para a
discussao da conservacao da biodiversidade por@uas a partir de pressdes estrangeiras
associadas a movimentos sociais de populacéesitnaalis locais — “formas locais de
solucdo de um problema global: a protecdo da baosidlade”(Becker, 2009, p. 129). E
estas se concentram na Amazonia.

Os movimentos se invertem: as pressoes interrgsise voltam para a criacéo
de projetos enddgenos e, pela primeira vez, adagj®s tradicionais passam a ser
protagonistas, sobretudo porque detentoras deeslm@mportamentos, manejos, ou
seja, de uma cultura ecolégica com graus de impaetwres do que as praticas

capitalistas hegemonicas e seu alto grau de dgitrdia biodiversidade.

Essas populacdes sempre foram discriminadas,anfe&das, na representacao
social hegemonica, porque associadas ao consersadoro velho, ao ultrapassado.
As varias denominacgdes regionais com que sao colasee tabaréus, caipiras,
brejeiros, sertanejos, ribeirinhos, pedes, semanepboclos, bugres — se equivalem, no
sentido de serem desqualificadoras, associadasagué ideia de “estorvo” ao
progresso, a industrializacdo, a modernizacdodBalagia constitutiva da nacao, essas
populagbes deveriam ser substituidas, colonizaglasypodernidade, pela disciplina do

trabalho, pelo consumo, pela mercantilizacdo, pelaetarizacao geral. Até principios

total do Brasil, incluindo partes dos estados ddoMarosso, Tocantins e Maranhdo. Mais da metade dos
166,5 milhdes de ha agregados a Amazébnia Clas$iceesta tropical), ou seja, 95,2 milhdes sao
representados pelo bioma cerrado nos estados, degidsso, Tocantins, Para, Maranhdo e Rondbnia
(BECKER, 2009, 33, 53, 73, 88). Durante a primd&aada do século XXI, o Brasil é o pais que maisata
areas protegidas no mundo: cerca de metade do djueriddo internacionalmente corresponde a areas
brasileiras. Hoje, dos 500 milhdes de quildometroadgados da Amazbnia, quase 8.0 % correspondem a
Areas de Protecéo Integral, 11.0% destinam-selarexfio sustentavel (Reservas Extrativistas, pemgio) e
21.0 % séo de terras indigenas (ABRAMOVAY, 2010, 05

3 Populagdes tradicionais: segundo o artigo 39sdnt da Politica Nacional de Desenvolvimento
Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicion®8CH- Decreto n° 6.040 de 2007), populagbes
tradicionais sao definidas como: grupos culturalmente diferenciados e que sembecem como tais, que
possuem formas proprias de organizacao social, @gigpam e usam territdrios e recursos naturais como
condicdo para sua reproducédo cultural, social, gabisa, ancestral e econémica, utilizando conhectosn
inovagdes e préaticas gerados e transmitidos peldigéo ....
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do século passado, foram consideradas como “geitaliclusive em documentos
oficiais (SIQUEIRA, 2007; SIQUEIRA e PINTO, 2007).

Portanto, para a compreensao do processo, fazzeesdio adentrar na atuacdo do
Estado brasileiro, porque ela revela os conflitostree o latifindio/capital e
trabalhadores/populacdes tradicionais. E na atagdidconcordando com Acselrad (2004),
os conflitos ambientais sdo expressdo de tensOdée afiferentes modelos de
desenvolvimento.

Assim, impdem-se duas frentes de reflexdo. Analgsaatuacdo do Estado em
relacdo a essas populagbes e a Amazodnia é fundanpamnd melhor se compreender a
gangorra existente entre modelo exdgeno e modelagemo de desenvolvimento. E, nesse
movimento, destaca-se a politizacdo dessas pomdagd nesta, a politizacdo de sua
religiosidade; a valorizacdo de seus saberes ealewtura ecologica, em sua articulacdo

com essa religiosidade.

1 O Estado e a Amazonia

A ocupacdo da Amazodnia foi tardia, periférica efag@ a economia capitalista
mundial, dependente do mercado externo. O paradigraaa ancorou foi 0 do progresso
pensado como crescimento econdmico e prosperidaditétd, baseados, por sua vez, na
exploracdo de recursos naturais também entendaios mfinitos. Esta € uma perspectiva
externa exodgena ao territorio. A estratégia enddgenasparvez, apés as Missbes (visdo
interna do territorio, fruto do contato com os namn&s locais, privilegiando a autonomia
local) foi muito menos expressiva, identificavel alguns projetos de colonizacdo, mas,
em particular, através de povos indigenas e optipslacdes tradicionais.

A partir do golpe militar (1964), as politicas dst&do brasileiro para a regido podem
ser caracterizadas como favorecedoras de grandpssgrpela violéncia da implantacéao
acelerada de uma malha tecnopolitica, que contitradando o espag¢o como isotrépico e
homogéneo: a ocupacdo do territdrio estava assoe@adorojeto de integracdo nacional
(BECKER, 2009, p. 27).
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A politica militar de integracdo nacional e de exgé territorial do capital em
direcdo a Amazobnia se fez através de grandes psojeexploracdo de minérios, estradas,
barragens —, mobilizando diferentes frentes deresgmg sem qualquer preocupagao com o
ambiente. Vale destacar os incentivos fiscais atidos a projetos agropecuarios pela
Superintendéncia do Desenvolvimento da Amazoniadd®y), criada em 1966, e a
exploracdo mineral em escala industrial. Até adigcke 1970, a pecuaria na Amazobnia era
praticada em campos naturais: o latifindio garaabafazendeiro o conforto de um
dominio senhorial, com técnicas exploratérias dxdb@mpacto. A partir da década
seguinte, foi implantado outro sistema pecuarimpiam com base no latifUndio, mas com
pastagem cultivada (processo de substituicdo ecaldgm areas desmatadas e com grande
impacto ambiental (LIMA e POZZOBON, 2005).

Os estimulos do governo concentravam-se no desraatara nos assentamentos em
lotes individuais, afrontando os seringueiros (oiz@dos em “colocacdes”). A acdo estatal
gerou conflitos e resisténcias, as quais tambéntamara década de 1970, apesar da
repressao militar.

A partir da década de 1980, intensificaram-se @estipnamentos e 0s movimentos de
resisténcia social. Por um lado, verificaram-sesgiies internacionais através de agéncias
financiadoras de projetos desenvolvimentistas, com®anco Mundial, que podem ser
exemplificadas pela inclusdo do conceito de dedeimento sustentavel (introduzido pelo
Relatorio Bruntland, em 1986) entre as exigéncadirthnciamento. Assim, se consegue
“condicionar o desembolso de verbas para infraesguao desembolspari passude
verbas para a criacdo e protecdo de areas de yaeSerambiental e terras indigenas”
(LIMA e POZZOBON, 2005, p. 65). Por outro, ocori@eueacado politica, que culminou na
organizacdo de importantes movimentos sociais, wasgencontraram no discurso
ambientalista uma ancora para suas reivindicac@estesisténcia das populacbes
tradicionais a expropriacdo de seus territoriodemtidades tem sua expressdo maior em
Chico Mendes, mas foram também significativas sndicacdes de indigenas e de outros
povos tradicionais, além da atuacdo de um novacsilimo rural formado por sindicatos
de trabalhadores rurais de resisténcia, especitdmem regido Norte. Verifica-se uma

articulacdo desse movimento com as pressoes amliséa internacionais (e nacionais).
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O ano de 1985 pode ser lido como marco indicateaadativo esgotamento da
hegemonia da politica nacional-desenvolvimentistaEdtado brasileiroPor um lado, é
implantado o ultimo projeto associado a doutrinaldsenvolvimento e seguranga, o Calha
Norte; por outro, € criado o Conselho Nacional &esingueiros (CNS), simbolo da
resisténcia desses trabalhadores. Ainda nessaiggesconceito de Reserva Extrativista.

Assim, sobretudo a partir de 1985, a Amazonia sdigurou como uma fronteira
socioambiental, no sentido da geragdo de um vetmoecologico na dindmica regional,
substituindo o vetor tecnoindustrial hegemdnico atédo. Surgem novogrojetos
conservacionistas, alternativos ao modelo hegerapnescidos “de baixo para cima”. Ou
seja, novas territorialidades que resistem a eapdwr de experimentos associados a bio-
sociodiversidade (BECKER, 2009).

Sobressaem varias politicas do governo indicatiasnudancga de dire¢do estatal
centrada em Desenvolvimento e Seguranca para uiiiécgpanais descentralizada e
participativa, pautada na protecao da naturezasasustentavel dos recursos naturais e na
melhoria da qualidade de vida das populacdes toadis. A Constituicdo de 1988 ja havia
incorporado a questdo do meio ambiente (“saud&ral fwdos os brasileiros”), tendo sido
criada uma Comisséo de Meio Ambiente, Minorias E28eedo Consumidor.

Em 1989, foi criado o Instituto Brasileiro do Mefmbiente e dos Recursos
Naturais Renovaveis (Ibama) e as Reservas Exsts/iancoradas no usufruto coletivo —
concessao de terras pelo governo federal a pomdatadicionais, com um modelo de
gestdo baseado em uma estreita relacao sociedttlbrEAs Resex sao as Unicas Unidades
de Conservagdo que tém um conselho deliberativdgamis tém conselhos consultivos).
Em 1990, sédo criadas as quatro primeiras Resex:JAlua, Chico Mendes, Rio Ouro Preto
e Rio Cajari.

Em 1992, foi criado o Centro Nacional de Desenwobnto Sustentado de
Populagbes Tradicionais (CNPT) e varias UCs. Falizada a Conferéncia das Nac¢des
Unidas para o Meio Ambiente e o Desenvolvimentoo{B2 ) e a Comissao sobre a
Diversidade Biologica (CDB), a qual aponta as Udetade Conservacédo (UCs) como uma
das estratégias importantes para a biodiversiddal@vento, da-se a unido de movimentos

sociais com o “ambientalismo”.
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O Programa Piloto para Protecéo das Florestas Tiep{P#-G7), negociado em
1991, lancado em 1993 e operacionalizado a partand seguinte, foi o grande indutor de
projetos enddgenos, objetivando atender as priiscipaindicacdes sociais.

O ano de 1992 assinala varios marcos do processtacdndo-se ariacdo do
Ministério do Meio Ambiente e o estabelecimento dea “politica ambiental”.
Implementa-se uma malha socioambiental na Amazaéoia, projetos alternativos, novas
UCs, demarcacao de terras indigenas, projetos endsg

O processo de demarcacdo das terras indigenas ttamensurgimento de um
movimento indigenista que se expressou atravéuunemsas organizacdes indigenas, as
guais estabeleceram estreitas relagbes com ONGa.rEkcao foi sinalizada por Albert
(1997) como uma associacgao politico-pedagogicayédrda qual o movimento indigenista
conseguiu seu reconhecimento (apoiado na apropridgauniverso ideoldgico de seus
aliados). O processo de interacdo com a sociedazenalfez com que diversas bandeiras,
como a luta ecolégica e o desenvolvimento sustehtfossem incorporadas nos discursos
das liderancas indigenas para auditorios branch¥AREZ, 2004). Na década de 1980,
as autoridades indigenas se ancoravam no carisrpartih da década seguinte, forma-se
uma nova geracao de liderancas “capacitadas nanati@a¢do de projetos, detentoras de
uma retorica de “etnodesenvolvimento” herdada dgéscéas financiadoragfALVAREZ,
2004, p. 04).

Segundo Alvarez (2004), citando Albert (2000), dada da década de 1980 para a
seguinte, passou-se de uma forma de etnicidadé@éae®tnte politica, assentada em
reivindicacBes territoriais e legalistas (aplicagm Estatuto do indiy para o que se
poderia chamar de uma “etnicidade de resultadogstd) a afirmacéo identitaria teria
funcionado como pano de fundo para a busca de am@ssnercado e, sobretudo, ao
“mercado dos projetos” internacional e nacional,ereb pelas novas politicas
descentralizadas de desenvolvimento (local/susteiftfaE continuam crescendo as
organizacgdes da sociedade civil.

O Estado pode ser lido como o ordenamento maxinnmato/o de uma sociedade
(aparelho legislativo, administrativo, judiciarmilitar), entidade que tende a transcender a
sociedade, pois em primeiro plano encontra-se mebymaadministrativo-judiciario, ou seja,

a burocracia. E um instrumento de defesa da ordmmalsvigente, mas instrumento de
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dominacdo de uma classe social sobre outras. &at@ administra tensdes internas que
surgem entre as classes sociais, devido a seugoaiginos, suas contradicdes. Demanda
um minimo de consenso e de legitimacdo, mas valies®ercdo, podendo chegar a forga
(de forma legitima ou n&do) e, ndo raro, recorrerepressao a movimentos sociais
emergentes.

Assim sendo, as ambivaléncias das politicas edastwo Estado brasileiro néo
tardaram em se apresentar, desvelando-se a sdadediistorica para com os interesses
dos grupos dominantes. A partir de 1996, o procdesmcupacdo da Amazdnia passou a se
caracterizar por politicas paralelas, desarticdaglaonflitantes, parte, inclusive, de um
movimento ndo coincidente nos niveis nacional ermatcional.

Retomou-se o vetor termoindustrial, envolvendo esgmios, bancos, Forcas
Armadas. Os Programas Brasil em Acao (1996) e Ava@rmasil (1999) favoreceram a
retomada de forcas exdgenas voltadas para a egftorde recursos para exportacao,
propondo a implantacdo de grandes corredores denw@simento, conflitando com a
fronteira socioambiental (BECKER, 2009). Politiaks estimulo a novos investimentos
para infraestrutura e outras se voltavam para pgpak tradicionais/locais e para a
protecdo ambiental. Em termos de territério, veoifise o dominio do modelo endogeno:
grandes areas associadas a populacbes e a reoatsosis locais; areas protegidas e
projetos comunitarios constituindo essas areasliauag pelo Projeto ARPA.

Ou seja, a atuacdo do Estado pode ser caractentzeda de mao dupla, dada a
coexisténcia conflitiva de modelos: corredores deservacdo (ancorados no modelo
endogeno) e corredores de desenvolvimento (modebgeeo); alteracdo do interesse
nacional e das proprias politicas publi(BECKER, 2009; LIMA e POZZOBON, 2005);
falta de consenso entre a politica de desenvoltonetonémico e a politica de
preservacdo ambiental. Hegemonicamente se destatmarimizacdo de objetivos
econdmicos imediatos dos projetos. Assim, se tlatama cultura ecoldgica instrumental e
limitada, sem referéncia a globalidade dos sistemmabientais afetados” (LIMA e
POZZOBON, 2005, p. 66).

4 Programa Areas Protegidas da Amazonia, lancadevento Rio + 10. Os principais parceiros envolvidos
sdo o governo brasileiro, o0 WWF-Brasil, 0 GEF eam® Mundial (consolida-se 0 compromisso assumido
pelo governo brasileiro em 1998 de proteger peloand 0% das florestas amazonicas).
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Mas, simultaneamente, aprimorava-se 0 arcabouegb, legue sugere a importancia
crescente da agenda ambiental no pais. Em 199%pfovada a Lei das Aguas; em 1998, a
Lei dos Crimes Ambientais; em 1999, a lei que edéate a Politica Nacional de Educacéo
Ambiental. E em 2000, contando com pressées de OMesnacionais, a lei que
estabelece o Sistema Nacional de Unidades de Gagéer (SNUC) (aprovada em 2.000 e
regulamentada em 2002). Apesar de problemas qu#venv essa lei, 0 SNUC avanca e é
considerado como uma referéncia mundial. Ainda 8062¢€ criada a Lei de Gestdo de
Florestas Publicas.

A aprovagdo, em 2005, da Politica Nacional de Pev@®munidades Tradicionais
(PNPCT) indicou o deslocamento da perspectiva ewwlista do branco escolarizado e
“moderno” — de assimilacdo das populacdes indigentibais a sociedade dominante —
para o estabelecimento de uma nova relacéo juréit@ o Estado e essas populacdes,
com base no reconhecimento de sua diversidadealudtétnica.

O sucesso em reduzir as queimadas na Amazoniawafo tle sua matriz energética
sdo aspectos importantes das politicas brasildtam, concordando com Abramovay
(2010), nem de longe caracterizam uma dinamicaripr@o desenvolvimento sustentavel.
Pelo lado do crescimento industrial, o pais carreefente o risco de dissociar-se do que de
mais avancado se faz hoje em termos internacioraique toca a sustentabilidade. As
politicas estatais ndo se apoiam em formas deim@so econdmico voltadas para menor
uso de energia e de materiais.

Ha politicas estatais que indicam alguma preocopemé@ a protecdo ao meio ambiente.

Mas, simultaneamente, o governo federal sinaleza@aresarios e atores sociais locais que a grande
vocacao da regido se centra em minérios (jazideedesos minerais), energia (manancial de
recursos energéticos), agronegécio convencionaldfgersos biomas vistos como fronteira
agricola a ser desbravada). Uma vez mais se idantifma estratégia de crescimento
econdmico em que 0 meio ambiente € lido e tratadwmaexternalidade.

O modelo atual brasileiro, em que o municipio éspdo como a base espacial do
processo de descentralizacdo do poder, € outre@ fdmtambiguidades para a atuacgéo
estatal. Os movimentos demarcatérios de “novostdeas” na Amazbdnia acabaram
gerando um grande numero de decretos e de portaritis no nivel do governo federal,

guanto no nivel de governos estaduais (ainda gs& aso em menor quantidade). O
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governo federal tendeu a redefinir competéncias diseender a legislacdo, criando e
consolidando territérios com legislacdes especiBis. um lado, sobretudo devido a
pressdes internacionais e a busca de legitimacaoitdadade, optou-se preferencialmente
pela atuacdo na escala local (utilizacdo de resuraturais); por outro lado, verificou-se a
descentralizacdo e a fragmentacdo municipal (dividd competéncias e critérios de
divisao territorial).

Ou seja, novos municipios e também novos recodggoriais com legislacdes
especiais redimensionaram as regras instituciaudige o territorio local, tanto no que diz
respeito aos recursos tributarios quanto aos natumatituiram-se diferentes competéncias
tributarias e ambientais.

Territorio significa poder e tém-se identificadaadurentes de manifestacdo do poder
sobre o espaco na regido, com a justaposicdo derdabnas — a ambiental e a malha
municipal subjacente —, o que tem dado origem puths. Coloca-se a questdo do espaco
atil disponivel para a acdo dos governos estadBdS€KER, 2009) que tém estratégias
distintas.

Com relacdo ao Estado, ha ainda um aspecto fundaimBe acordo com Weber, a
dimensdo racional do Estado no Ocidente apoia-s@ sistema de funcionarios
especializados e no direito racional, ou seja,imgeisdo burocratica (o direito racional é
um sistema de regras e de procedimentos impesfoaglizados e, portanto, calculaveis
“a semelhanca de uma maquina”). Os moradores eriosudas Resex devem ter um
compromisso de conservagao com o Estado, com edsald. Ha uma legislacéo especifica
para essas populacdes e essas areas.

Concordando com Becké2009, p. 108), certamente o modelo Reserva Existti
“é um dos experimentos que mais preserva a bicidaste”.E concordando com Sachs,
Lopes e Dowbor (2010, p. 08), “o desenvolvimentml@ermite a apropriacdo efetiva do
desenvolvimento pelas comunidades, e a mobilizdedtas capacidades € vital para um
desenvolvimento participativo”.

Por outro lado, sdo iniUmeras as politicas estqtesobjetivam melhoras no IDH dos
estratos menos privilegiados da sociedade, nos geancluem as populacdes tradicionais
dessas Reservas (moradoria, inclusdo digital, ®olsa para todos). Mas cada ministério,

cada secretaria planeja e executa suas politiqzesti de seus critérios, de seus

Horizonte, Belo Horizonte, v. 8, n. 17, p.56-78, abr./jun.2010 66



Deis Elucy Siqueira

objetivos. O seu desenho € apenas vertical, nadoseontaliza para incorporar
especificidades. Assim, o proprio Estado geraipabltque, em lugar de facilitar praticas de
conservagdo por parte dos extrativistas, acabamdifioulta-las. Sua atuacdo junto as
Resex se mostra esquizofrénica.

Ademais, qualidade de vida tende a ser entenda&las mue desenham as referidas
politicas, como maior integracdo ao mercado, porgastuma ser pensada como
incremento da renda financeira, moeda, dinheir@ste tende a significar aumento de
pressdo sobre o0s recursos naturais. E entdo sa @dwgonto-chave deste texto: a

importancia histérica da Igreja e da religiosidddesas populacdes tradicionais.

2 lgreja e religiosidade das populagdes tradicionais

Impossivel pensar toda a mobilizacdo, organizagd@ncos em termos de
participacdo social e de iniciativas das popula¢@shcionais, no sentido de construirem a
base inicial do vetor tecnoecoldgico das Ultimasadéas, sem destacar o papel da Igreja
Catolica e de outras organizacdes religiosas camgtidas com 0s estratos mais carentes
da sociedade, na construcdo do projeto conservsidoque vem sendo elaborado “de
baixo para cima” — ainda que também facam part@adimento alguns partidos politicos,
governos, redes e parcerias externas. Esse papedit® fundamental para o processo
organizativo das populacfes tradicionais, embor#&aswwezes receba criticas por ser
excessivamente tutelar. Mas o processo de envatwangeo qual se destaca, na atualidade,
0 que se pode chamar de uma rede social de igr€)dGs internacionais, comegou antes.

O Concilio Vaticano Il (1962-1965) criou novas pb#slades para a dimenséo
social da doutrina, propondo uma renovacgao esalthNa segunda Conferéncia Episcopal
de Medellin (Colédmbia, 1968), a Igreja Catdlica wwdseu discurso e sua pratica,
redefinindo-se como a “Igreja dos pobres”.

E, de fato, durante o regime militar, a atuacadgdeja Catdlica foi fundamental
tanto na protecdo dos direitos humanos, quanto gmria-voz de problemas e de questdes
de populacdes locais e mais desfavorecidas. O pddssa instituicdo possibilitou,
inclusive, a atuacdo de religiosos e de religiosasle outras militincias foram

terminantemente proibidas durante o periodo. Dastatse as Comunidades Eclesiais de
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Base (CEBs), atuando “na base”, como motores dmsté&asia civil, aglutinando e
rearticulando grupos e movimentos sociais de fordigsntas dos movimentos sociais
tradicionais e importantes para o processo de redetizacdo e de reconstrucao da
sociedade civi.

Tal como ja posto, durante a década de 1970, a dmezsteve marcada pela
mobilizacdo de varias frentes de expansdo e pordgsaprojetos. Os resultados para 0s
grupos indigenas foram tragicos: varias doencagecfmcontagiosas, sexualmente
transmissiveis, malaria), fome, estigmatizacdo ddntidades indigenas. Na década de
1980, surge um novo ator no campo do indigenism®MGs. Mas ja na década anterior o
Conselho Indigenista Missionario (Cimi), formador pwmilitantes da igreja de base,
estimulou a criagdo de um movimento indigena adcoeam assembleias interétnicas. O
produto dessa experiéncia seria o0 que Albert (1%¥@mou de contraindigenismo
missionario.

Essas assembléias interétnicas, organizadas peionGs finais da década de 1970
e inicios da década seguinte, foram muito impogtapara o aprendizado das liderancas,
que enfrentavam uma série de problemas muito pkr®ciNelas se explicitavam
problemas, mas também se articularam inUmeragésggtia politicas, tal como o poderoso
lobby indigenista presente durante a Assembleia Coostital em 1988, buscando
assegurar os direitos territoriais indigenas.

Em 1989, o projeto de criacdo das Resex foi diretden apoiado pela Igreja
Catolica e, em seguida, pelos sindicatos rurais.p@rticular, o papel da Igreja tem sido
fundamental como agente de socializacdo das pdjmdapcais e da sistematizacdo de
saberes locais. HA muitas referéncias a presengaissdes religiosas nos processos de
mediacdo (mesmo que tutelares) com os indios pimdiuz “projetos produtivos
sustentaveis” (LIMA e POZZOBON, 2005). A titulo deemplo varios eventos podem ser

indicados.

° Também ndo se pode pensar no “novo sindicalisma’rque surge na década de 1980 sem incluir

0 apoio da Igreja Catodlica, como foi o caso do S¥ERSantarém/PA, origem de Ganzer, primeiro vice-
presidente da CUT. Na década de 1980, muitos ddiipantes das CEBs passaram a integrar outros
movimentos e espagos organizativos (PT — Partide @imbalhadores; CUT - Central Unica dos
Trabalhadores; MST — Movimento dos Trabalhadorem $erra). Para varios intelectuais inclusive, néo s
pode compreender os movimentos populares brasilegm se considerar as CEBs.
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As organizacbes religiosas tém estado presentes namios projetos e
financiamentos de econegdcios envolvendo pequenasifores. Em Pernambuco (depois
se estendendo para outros estados), a atuacéao rdel@m Pastoral da Pesca (CPP) foi
fundamental para a criagcdo e articulacdo das nedghpescadoras. Potiguar Jr. (2007)
indica a importancia desse Conselho, que tem, eleottros objetivos, “formar e
acompanhar as lutas das organizacbes pesqueltasd e Pozzobon (2005) fazem
referéncia a formacédo de redes ndo governamerpaiadas por organizacbes como a
Comissao Pastoral da Terra (CPT) e o Movimento &danal de Base (MEB) no que toca
aos conflitos envolvendo pescadores em varios ripiogcdos estados do Amazonas, Para
e Amapa.

Becker (2009) lembra que o Projeto Mamiraua (Valdktb Solimdes) contou com
uma classificacdo dos lagos que havia sido reaipaid grupos locais sob orientacdo da
Igreja. Por sua vez, o Projeto de Reflorestamentm&mico Consorciado Adensado (Reca
— fronteira entre os estados do Acre e de Rond@&g@ega seringueiros e antigos colonos
oriundos do sul do pais. Segundo a autora, umgaidrancesa seria provedora de
assisténcia financeira e técnica. Becker afirmdaaim existéncia de modelos de redes de
parceria em outras localidades amazdnicas, onaeca fla organizacdo local envolve o
trabalho de base da Igreja Catdlica e dos sindiqatdrativismo florestal, agrossilvicultura
e pesca).

Além de destacar a presenca institucional da &eljgé impossivel ignorar, ao
discutir-se a questao da conservacao da biodieelsié do uso sustentavel por parte das
populagbes tradicionais, a importancia de sua m@yltem particular a dimensdo de sua
religiosidade. Isto porque suas formas de lidar camanscendente, com o sagrado, com o
numMinoso, ou como se denomine essa relagdo, asseei@om sua cultura ecoldgica. Os
recentes movimentos que articulam conservacdo daliversidade e populagbes
tradicionais indicam um importante processo detipaido de elementos da dimenséao
religiosa dessas populacodes.

Segundo Almeida (2004, p. 25), os simbolos pohtizapropriedade intelectual dos
“saberes tradicionais”, ampliando as formas demeeocimento das populagdes tradicionais
para além das identidades regionais e articuladdotidades coletivas com unidades da

Federacdo, com bacias hidrograficas, com ecossistateterminados, com acidentes
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naturais. Ou seja, trata-se de uma politizacdo atareza, associada a emergéncia de
multiplas identidades coletivas. E, simultaneamedéese a politizacdo de elementos da
dimensé&o religiosa dessas populacdes, a quallstres identidade de algumas delas. E o
caso das chamadas “comunidades de terreiros” (@igiies de matriz africana”). Por
ocasido do | Encontro Nacional das Comunidadesidicais, reivindicou-se que o local
de realizacdo de seus rituais e de suas “casas® fdentificado como uma territorialidade
especifica, culturalmente delimitada. No sentidoddeenderem que elas préprias devem
administrar seu espaco social (espaco vivo e ngetoolde tombamento), essas
comunidades evocaram, em uma reunido da Comisgdelajorou a PNPCT, as situacdes
em que o “santo é plantado”, a definicdo de umd‘salgrado”.

Ainda no processo de elaboracdo daquela polititagila (2004) indica que os
qguilombolas do Baixo Amazonas e do Maranhdo afiamaa protecdo de Sdo Benedito as
suas “comunidades”; os representantes dos “faXimaiscaram o beato Jodo Maria e a
Guerra do Contestado e os representantes das aadasi de “fundos de pastos”
exaltaram Antonio Conselheiro e a Guerra de Canu@ss representantes ciganos
afirmaram a devocdo a Nossa Senhora de AparecigsimA elementos religiosos se
articulam com guerras, perseguicdes, estigmas,racegso de composicao identitaria
coletiva, as quais afirmam territorialidades paltices e estabelecem vinculos histéricos.
Esses, de certa maneira, legitimariam demandasaethcionadas.

Ainda de acordo com Almeida (2004), santos e pasfdacilitam uma certa
“racionalizacdo” de “necessidades religiosas”, em mnovimento de articulagdo com
mobilizacéo politica, para além da logica estrééta necessidades econdmicas. Os profetas
sao portadores de revelacdes, que reforcam noatisgy e discursos anunciadores de um
mundo renovado sem negar os seus fundamentositggadr A existéncia econémica das
chamadas “comunidades tradicionais”, enquanto mlrtema maneira de representacao,
consiste em um instrumento da tradicdo que setarf@ara a politica através também da
magia. O discurso memorialista reforca isto ao woimponentes identitarios que s6 a
afirmacé&o politica pode comportar, garantindo aist&ncia do que seria aparentemente
contraditério.

De resto, Almeida (2004) lembra também que, hisdonente, os movimentos

messianicos (assim como os quilombos), conjugadms a emergéncia de um
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campesinato livre (conflitos e desagregacdo dasdgm plantacbes a partir do séclo
XVIII), teriam concorrido para o processo historide fortalecimento das praticas e das
instituicOes relativas ao uso comum de recursosgraiat por parte das populacdes hoje
reconhecidas como tradicionais (ALMEIDA, 20064).

Ao lado da politizacdo da religiosidade, destacassbretudo, a cultura ecolégica
dessas populacdes. No caso das sociedades indigstase articula diretamente com os
mitos. Os varios elementos da natureza séo vigdos, representados, a partir de seu papel
nos mitos e de seu lugar no cosmos loEasas sociedades sdo, no geral, a grande
referéncia enquanto maiores detentoras de sabeeeprticas que causam menor impacto
sobre o meid. Sobretudo os povos indigenas relativamente isslafldMA e
POZZOBON, 2005).

A cultura ecolégica das demais populacbes tradidsommazonicas brasileiras
mescla fragmentos de diversas tradigdes, sobretadigenas e ibéricas, ndo se ancorando
em um cosmos Unico nem se prendendo a um ciclm atesgnitos, ainda que, como no
caso dos indigenas, esta seja também repassadangimissao oral geracional.

Nela se destaca a pajelanca, que é uma forma daniano bastante difundida na
regido, tendo como centro o pajé, um tipo de xangrgalizecuras (VILLACORTA, 2008,
105). Segunddaués (2008), a pajelanca das populacfes tradisiamaazonicas (cabocla
ou rural) seria uma forma de culto de origem indégeom implicacGes religiosas,
ancoradas em visdes de mundo em que se mesclaepcoes de fundo indigena, catdlica,
kardecista e umbandista.

Ainda segundo Maués (2001), a pajelanca, na qoéic@ante — 0 pajé — incorpora
entidades conhecidas como encantados ou “caruam@si, o objetivo de realizar
“trabalhos”, sobretudo a cura de doentes. O pajéan € um grande conhecedor de
plantas medicinais.

“Encantado” € parte da pajelanca amazoénica, e mesigres animados por forcas

gue transcendem a dimensdo humana, e que tém fdramaganas ou de animais, ou

6 No Brasil se tem: ..terras de santo(que emergiram com a expulsdo dos jesuitas e com a

desagregacdo das fazendas de outras ordens radigiescongéneres, que variam segundo circunstancias
especificas, a sabeerras de caboclosterras da santg terras de santissima(que surgiram a partir da
desestruturacdo de irmandades religiosas. (AImakg, 22).

Ainda que esta associacdo ndo possa ser lingaseja, sociedade indigena ndo é sinénimo,
necessariamente, de baixo impacto ambiental, cammudstraram Lima e Pozzobon (2005).
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mescladas. E geralmente as encantarias (ou encas@ies pensadas como mundos
localizados nos fundos das aguas, no fundo da teorénterior das arvores, ou seja, em
outros mundos onde moram o0s encantados (botospndmiamazonas, caaporas, maes-
d’dgua e tantos outros). S&o inumeros os serenguebitam (“lendas mitologicas”,
segundo alguns).

O destaque, entretanto, é para a dimensdo de rmpggetcoldgica desse mundo
encantado. S&o muitos os seres que cumprem a fdeg&sguardar a natureza. O curupira
€ um dos mais notaveis nesse sentido: protege &ss,n@s rocas, a caca. Portanto, a
pajelanca pode ser pensada como um culto a enieaiifars encantados, os seres do fundo,
estdo vinculados as energias da natureza, e prpeknpureza de origem (MAUES, 2008).

Ha diferentes projetos para a biodiversidade, morhpa uma variedade de
significados e de meios disponiveis das sociedatiepopulacdes, de grupos sociais, em
diferentes escalas geogréaficas. Mas ndo se pod@reender a gestdo dos recursos
naturais, os modelos de desenvolvimento endogenpajaulacdes tradicionais amazonicas
sem reconhecer a importancia de suas “lendas’ndares”, “supersticbes”: religiosidade
como ato concreto.

Assim, os saberes das populacdes tradicionaisasé® ga solucdo de um problema
global (protecdo da biodiversidade), a partir doalpdo tradicional e ancorado em uma
visdo de mundo até aqui desdenhada. Essa visdnceeaaem uma ndo particdo entre
natureza e cultura, a qual é crucial para 0 novadigma em construgdo. Na visdo de
mundoque norteia essa cultura ecoldgica, 0s humanosauaeza ndo se encontram em
oposicao, e sim em interacdo. O meio inclui o @twrsocial e o sobre-humaho.

Tanto a cosmologia indigena quanto a das demaisilgodies tradicionais
amazonicas concebem “uma ordem integrada e conmieieatre a sociedade e a natureza,
como se revela numa série de histérias de tranafgiionde pessoas e espécies animais em
seres miticos pelo ‘encante’, além de vastos camiestos ecoldgicos’(LIMA e
POZZOBON, 2005, p. 49). Trata-se de uma cosmoeologio dualista, a qual

8 o Lo : A ) -
Visdo de mundo inclui os aspectos ou dimensdgsitieas e existenciais de uma cultura, de uma

dada realidade sociocultural, quadro, concepca®laoelaborada da natureza, de si mesma, da sdeiefla
critica a dicotomia natureazersussociedade (assim como modewgrsustradicional) tem sido feita por
varios autores e a partir de varias vertentes.urat2000), por exemplo, critica o discurso da maoikde
qgue nega a proliferagédo dos hibridos formados piura e natureza.
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correspondem formas de comunicagcao e de interag@oocambiente ancoradas em uma
série de mitos, de lendas, de proibigGes, de sandédabus “que regulam as atividades de
exploracdo de espécies naturais, como o curugrmaes de “bichos”, a panema e outros
tantos” (LIMA e POZZOBON, 2005, p. 49).

E é por este motivo que aqui estd sendo utilizandtermo sobre-humano
(BRELICH, 1977), e ndo sobrenatural, apesar ddhegemonico deste ultimo na literatura,
acompanhando a classica separacdo natureza-cuFrata-se de pensar a nhatureza
incorporada a homens e mulheres, e ndo separaglg dejual inclui seres misteriosos que
transcendem o poder e a compreensao humana.

E entdo se apresenta um problema metodologico chageaal espelha a postura
colonialista do conhecimento cientifico hegemoOniddd um consenso de que a
compreensao das visbes de mundo das populacdesiamats amazonicas, de suas
crencas, de sua religiosidade é fundamental pamspreender seus saberes locais —
conhecimento e praticas ecolégicas. E esse ententimé também crucial para a
realizacdo de pesquisassitu. Nao se trata apenas de ter facilitado o acessoafizes
genéticas, mas também de proteger a biodiversiti@dénte diversificadas formas de sua
utilizagao por parte dos tradicionais.

Mas nao é suficiente se aproximar dessas populagdesalizar pesquisas via
métodos e visdes de mundo pelos quais ainda sa paubceder cientifico. Certamente 0s
conhecimentos ecolégicos locais (CEL) devem ter uowmaroboracdo cientifica
(HUNTINGTON, 2000, USHER, 2000). Mas esta deve penphra o lado da conciliacéo,
do dialogo, e ndo para o lado do ponto de partedkegitimacéo, da ratificagdo, como fez
até recentemente a postura cientifica, a qual ¢echanesmo que de forma disfarcada,
outras formas de conhecimento. Definitivamentegexse uma nova visdo de mundo.
Morin (2002, 2003) afirma que, em lugar de se segatando os sistemas como objeto,
devem-se tratar os objetos como sistemas. Parace qlie o “informante”, por sua vez,
deve ser visto, lido, tratado como “participanta’investigacéo: de objeto ele deve passar a
sujeito da investigacdo. O movimento de doacdo ees ssaberes tem que estar
acompanhado, minimamente, da certeza da escutarecda Aqui fica claro como uma
valorizacdo do CEL nado é suficiente para romper ogtypa colonialista, também

incorporada pela ciéncia.
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Conclusoes

As discussbes em torno da destruicdo da biodiasicho planeta levaram ao
reconhecimento mundial da importancia da Amazoé@igorocesso de revalorizacdo da
natureza enquanto fonte de informacéo para a Iniolegia, ancorada na decodificacdo e
na instrumentalizacdo da biodiversidade (reserva pealizacdo futura e fonte de poder
para a ciéncia) passa a ocorrer dentro de um matwneaior de construgdo, por varios
intelectuais, de um novo paradigma em substituagiparadigma cientifico hegeménico.

Simultaneamente, as populacfes tradicionais da Ameszas quais inicialmente
buscavam garantir sobrevivéncia ancoradas no mjrimgeja, acesso a terra e a recursos
naturais, casam suas lutas com o referido movimeetorevalorizacdo da natureza,
destacando-se a protecdo da biodiversidade — ni@lanech que passaram a receber apoio,
sobretudo internacional — e avancam em suas r&eaicdes. A passagem do século foi
marcada por novas estratégias de posse e de gest&ecursos naturais por parte dessas
popula¢des, detentoras de culturas ecoldgicasspameentes aos seus territdrios. Da-se
um processo crescente de revalorizacdo das popslacédicionais com seus “saberes
nativos”, até entdo inferiorizadas, desqualificagasque tidas como signo de atraso ao
progresso, ao desenvolvimento.

Mas o0 processo tem sido pleno de embates porgéd® esh jogo diferentes
interesses e logo, discursos, leituras conflitaetastorno do que seja desenvolvimento,
sustentabilidade. Portanto, para uma compreensése dmovimento, fez-se necessario
analisar mais detidamente a atuacdo do Estadoldm@asiO que se constatou foi uma
atuacdo controversa, de idas e vindas no que wgpulacdes tradicionais, depois de
cinco séculos de estratégia exdgena para a Amazonia

A partir de pressfes internas e externas, o Edieakileiro avanca, na década de
1980, no sentido do reconhecimento da questdo atahie mais, socioambiental. S&o
muitas as politicas enddégenas. Mas as ambivalénéiadardaram a se apresentar. J4 na
segunda metade da década de 1990, desvela-sdadkeaistorica do Estado aos interesses

dos grupos dominantes, com a retomada do vetootedanstrial.
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Por sua vez, cumpre destacar o papel da Igrejdi€zat de outras organizactes
religiosas comprometidas com os estratos mais temrefa sociedade, na construcdo do
projeto conservacionista que vem sendo elaboradobalxo para cima” — ainda que
também facam parte do movimento alguns partidosigms, governos, redes e parcerias
externas.

Além disso, cumpre realcar, na questdo da consByvag biodiversidade e do uso
sustentavel por parte das populacdes tradicioramismportancia da cultura dessas
populacbes, e, em especial, de sua religiosidade.u” lado, h4& um movimento de
politizacdo de elementos religiosos, que se adgmutom guerras, perseguicdes, estigmas,
no processo de composicao identitaria coletiva dpulacdes tradicionais, as quais
afirmam territorialidades particulares e estabetes@nculos historicos. Esses, de certa
maneira, legitimariam demandas a elas relaciond&tasoutro lado, no que toca a cultura
ecologica dessas populagdes, € importante considgrajelanca ecoldgica de um mundo
de “encantes”: seres do fundo, vinculados as eseda natureza, que primam pela pureza
de origem e que cumprem a funcéo de resguarddueena.

Ha diferentes projetos para a biodiversidade, portpa uma variedade de
significados e de meios disponiveis das sociedatiepopulacdes, de grupos sociais, em
diferentes escalas geograficas. Mas nao se podgreenter os conhecimentos ecoldgicos
locais (CEL), a gestao dos recursos naturais, aelos de desenvolvimento endégeno das
popula¢bes tradicionais amazonicas sem se recanbepeportancia de suas “lendas”,
“crendices”, “supersticbes”: religiosidade como atoncreto. A cultura atua como
mediadora entre processos econdmicos e processogieos.

Assim, os saberes das populacdes tradicionaisasé® ga solucdo de um problema
global (protecdo da biodiversidade), a partir doalpdo tradicional e ancorado em uma

visdo de mundo até aqui desdenhada, porque prérngodantimoderna.
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