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ABSTRACT
In the Netherlands, the issue of freedom of conscience was advanced by the practice of toleration
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‘Spanish and Portuguese Jews who arrived in Amsterdam at the end of the XVIth century. An
equal fate had the Socinians, a Polish sect that, aomong other things, denied the divinity of
Christ. The paper argues that economic reasons were at the base of hte peculiar toleration
experienced in the Netherlands along the XVIIth century. The point is proved by the writings of
the De I Court brothers, as well as by evidences of foreigners like William Temple, among
many other documents.
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EN UNA CARTA DIRIGIDA AL POLACO JEAN Stoinski, firmada el 7 de Agosto de
1638, Grocio (Ep. 1006) escribfa: «Libertas sentiendi quae velis et dicendi
quae sentias legibus Regni apud vos nicitur». Esta tolerancia polaca frente al
establecimiento de otras religiones, que pareci6 ejemplar a los extranjeros, como
la de Holanda se lo pareci6 también a muchos de los que la contemplaban
desde fuera en la segunda mitad del XVII, era en efecto insélita para un pais
catdlico. Y en efecto, los protestantes polacos tenfan conciencia de gozar de
mejor suerte que sus correligionarios en cualquier otro pais en que la religién
romana fuese mayoritaria. Sin embargo, la condicién de convivencia entre re-
ligiones distintas variaba en Polonia de una ciudad a otra. Los luteranos, que
tenian el poder en las ciudades de la Prusia Real, exclufan sistematicamente a
los cat6licos de los cargos municipales y de las corporaciones, y ciertas ciuda-
des catélicas procedian de igual modo con los protestantes.

Con todo, las grandes ciudades reales eran liberales, y la politica sobre
este extremo expresada por el principe Etienne Bathory parecié determinante
en dicha direccion, al profesar éste piiblicamente su conviccién de que la liber-
tad religiosa era un bien en si mismo, y de que Dios se habia reservado para si
estas tres cosas: el crear algo de la nada, el conocer lo que ha de venir, y el
gobernar las conciencias. Bathory declar6 asimismo que €l era rey de los pue-
blos y no de las conciencias, y aunque sus intervenciones politicas efectivas en
materia de religion se alejaron bastante de esta profesion, un pacto de toleran-
cia parecia planear sobre las reclamaciones de los protestantes que pedian una
ley especial para la represién de los tumultos en religion. En este orden de
cosas Fausto Socino fue llamado a Transilvania para combatir ciertas doctrinas
heterodoxas. Alli, gracias a sus polémicas contra los impfos, Socino se gand la
confianza de los Hermanos Polacos —cuya célebre Biblioteca Fratrum
Polonorum fue publicada, precisamente en Holanda, en la segunda mitad del
XVII-y se encargé de persuadirles de los problemas teoldgicos que conlleva-
ba el anabaptismo y la adoracién de Cristo.

Poco a poco Socino los incling a aceptar la teologia que habia estado ela-
borando ya desde antes de refugiarse en Polonia, y en la cual habia trabajado
durante anos con el fin de lograr una exposicién de la misma clara y sistemati-
ca para que sus discipulos, tras su muerte, pudieran editarla. Dicha doctrina,
sobre la que se basa el Catecismo de Rakéw, estd fundada sobre la negacién
del pecado original: el pecado original no existe y por lo tanto no puede en
absoluto viciar el libre albedrio humano, de modo que el hombre es perfecta-
mente libre, y Cristo, en consecuencia, no ha venido al mundo a rescatarlo. al
menos en calidad de Dios. Socino llama a Cristo servator o conservator, esto
es, guardidn o protector, y no salvator o redemptor. Cristo sé6lo ha venido a
revelar a los hombres el camino de la vida eterna y asi Socino profes6 —al igual
que algunos heréticos de Padua como Camilo Renato y otros antitrinitarios
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italianos— la creencia de que el alma es mortal como el cuerpo, porque el hom-
bre, por naturaleza, nada tiene en comin con la inmortalidad. Por la misma
razén de que, desde el origen, fue creado a partir de un pufado de tierra, el
hombre ha sido creado mortal.

Lo importante aqui es la reconsideracion del papel de Cristo que la nega-
cion del pecado original supone, y que permite entender la confesién de fe
antitrinitaria: Cristo intercede ante Dios por nosotros y nos salvaguarda del
pecado por el poder que Dios le ha concedido, pero simplemente como hom-
bre. Ademads, esta gracia sobre los hombres la distribuye al margen de cual-
quier sacramento. Los sacramentos son meras ceremonias rituales, y la euca-
ristia una mas entre ellas, establecida, eso si, por Cristo en la prictica. No es
dificil imaginar que a este culto sin sacramentos le hace falta tan sélo una
iglesia no muy organizada. Y en realidad el Catecismo de Rakoéw parece confudir
la iglesia visible con la iglesia invisible. En el catecismo se lee que no sirve de
gran cosa buscar los signos de la verdadera iglesia de Cristo, porque toda asam-
blea que crea y profese la doctrina de la salvacion es la verdadera iglesia de
Cristo, y aquel que abraze la doctrina de la salvacion estd ya en la verdadera
iglesia. Asi Socino, en una carta a Radecke del 24 de Septiembre de 1584,
escribfa que consideraba como verdaderas iglesias todas aquellas en las que
resuena la voz de Cristo, y donde se obedezca a esta voz, incluso si le pareciera
que su opinién sobre ciertos dogmas no es la correcta, o que en ellas no se
atiende apropiadamente a los mandamientos. Atin mds, Socino considero que
la creencia en la Trinidad era un error lamentable, pero que no comprometia
irremediablemente la salvacion.

El Catecismo de Rakéw fue impreso por primera vez en 1603, y esta pu-
blicacién, como afirmé Pintacuda de Michelis (1975, pp. 11-12) «rappresenta
il momento dell’avvenuta e completa omogeneizzazione dottrinale ed
ecclesiastica tra gruppi di credenti in dissidio con luterani e riformati sul tema
della trinita, sensibili alle suggestioni dell’anabattismo, fortemente impegnati
nella realizzazione pratica dei precetti cristiani». Asi, la fisonomia moral y
doctrinal de las iglesias antitrinitarias y disidentes en Polonia durante el XVI
encuentra una definicién clara en el Catecismo. Tras una primera edicion lati-
na en 1609, la evolucién doctrinal del socinianismo condujo a una pronta ne-
cesidad de revision del texto, revision que fue encargada por el sinodo de Rakow
a Johannes Crell. Crell seria el autor de un texto fundamental en la evolucién
de la doctrina de la religion natural en el XVII, el Liber de Deo et ejus attributis,
de 1630, Pero mientras Crell se dedicaba a la revision del catecismo, el adveni-
miento al poder en Polonia de la dinastia Wasa se concreté en una mayor into-
lerancia, condicionada sobre todo por el avance de la contrareforma catélica
en el pafs. La politica de intoleracia practicada por esos reyes se cebd especial-
mente en los socinianos y culmindé con su expulsion del pais, tras una serie de
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represiones como la clausura de locales de culto socinianos, o el hecho de
excluirles de las garantias religiosas que se habian asegurado a los disidentes
en la Confederacién de Varsovia del 1573, pero sobre todo con la destruccién
del centro de Racéw, en particular la escuela y la tipografia, en 1638.

Después de estos eventos los viajes por Europa que los socinianos estaban
realizando para difundir su mensaje se intensificaron, transformandose en una
verdadera didspora. Y en 1658 sali6 a la luz un decreto que convertia en pros-
critos a todos los socinianos de Polonia en el margen de dos anos, y al cual se
dio una rigida vigencia a partir de 1660.

El movimiento sociniano pudo reagruparse y adquirié cierta fuerza en
Amsterdam, debido a la peculiar tolerancia que se practicaba en los Paises
Bajos con los miembros de otras religiones, pero fue sobre todo el hecho de
que alli se habia producido un movimiento de disidencia con respecto a la
principal ortodoxia protestante, movimiento —el de los colegiantes— en cuyo
interior la inclusién de los antitrinitarios no fue, dados los presupuestos de la
agrupacion terriblemente problemdtica, lo que hizo posible esa reagrupacion
de los socinianos.

El movimiento colegiante habia nacido como consecuencia de la disper-
sién de los arminianos tras la derrota politica que éstos sufrieron frente a los
gomaristas en el sinodo de Dordrecht (1618-19). En éste, y pese a la preemi-
nencia intelectual de los arminianos, llamados también remostrantes, se pro-
dujo la previsible aniquilacién de los mismos, debida al apoyo politico que sus
adversarios habian conseguido de parte del estatider Maurice de Nassau. Asi,
los ministros de la faccién vencida fueron depuestos, y considerados enemigos
de la patria, tuvieron que decidir entre exiliarse del pais o sufrir prisién (Grocio
fue uno de los hombre encarcelados en aras de la polémica), aunque a algunos
de los pastores remostrantes politicamente irrelevantes se les permiti6 la per-
manencia en Holanda con la condicién de que no predicaran mds. Fix explica
de qué modo la dispersién que siguié al sinodo tuvo una de sus consecuencias
en la aparicion de los colegiantes: «Entre las congregaciones remostrantes que
se quedaron sin dirigente en 1620, debido al exilio forzado de los pastores
arminianos, estaba la congregacion de la diminuta villa de Warmond cerca de
Leiden. Antes que aceptar a un ministro gomarista o dispersarse por falta de
dirigente, la congregaci6n decidi6 seguir los consejos de uno de sus mayores...y
continuar agrupdndose sin predicador. Los miembros de la congregacién se
reunian para orar en comiin, cantar himnos y leer la Biblia en voz alta, basin-
dose para la interpretacién biblica y la educacidn religiosa en el testimonio
espontineo, inspirado, de todo miembro del grupo que se sintiese movido por
el Espiritu Santo para hablar por mor del esclarecimiento del grupo. Esta préc-
tica, conocida como ‘libre profecia’, llegé a ser el rasgo caracteristico de un
nuevo movimiento religioso dedicado a la religién moral y espiritual, altamen-
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te critico con respecto a la Iglesia reformada doctrinaria, institucionalizada. El
colegio, como llegaron a ser llamados esos encuentros, continué reuniéndose
en secreto (por temor a la persecucién calvinista) en Warmond durante 1620
antes de trasladarse a la vecina villa de Rijnsburg en 1621. Habia nacido el
movimiento colegiante» (Fix 1987, p. 68).

Los colegiantes empezaron siendo milenaristas y espiritualistas, influidos
como estaban por la reforma radical del XVI y por el arminianismo en Holan-
da, pero progresivamente pasaron a ser un grupo de pensadores racionalistas
que atravesaron un periodo de religion racional antes de llegar al racionalismo
filosofico secularizado que encontrd su expresion culminante en Spinoza (quien
estuvo, como se sabe, en estrecho contacto con colegiantes como Balling y
Jelles ya desde antes de su expulsién de la sinagoga). Fix (1991) ha examinado
el complejo proceso de transformacion intelectual de los colegiantes y también
sus raices culturales y religiosas. Los anos de desarrollo del pensamiento
colegiante fueron también los del proceso por el cual la fe en una providencia
divina especial, y la creencia en la operacién directa de la voluntad divina
sobre el mundo, empezaron a ser reemplazadas por un punto de vista
secularizado que emplazaba la presencia divina fuera del ambito de decisién
humano, y de la actividad natural en general. El reto a la autoridad eclesidstica
tradicional que supuso la Reforma estaba en el origen de esa transicién de la fe
a la razon, y también de las teorias de la resistencia en los siglos XVI y XVII,
y asi en el del nacimiento de la tolerancia moderna, y tal como yo he intentado
probar en otro trabajo (Beltrdn, 1993), la acepcién segiin la cual tolerancia
consiste en soportar pacientemente el punto de vista religioso de otro estd en la
base de la utilizacion de la palabra *verdaagzawheid’ en la Holanda del XVII,
aunque como Huseman (1984, p. 301) ha demostrado, la tolerancia de doctri-
nas contrarias en religion fue claramente percibida en primer lugar como una
paciente aceptacién de algo negativo («tolérer takes only negative objects»), a
lo largo del siglo XVI.

Los racionalistas holandeses creyeron que la conciencia individual que
operaba a través de la razén humana natural era una fuente de verdad tan infa-
lible en sus resultados como la inspiracién divina lo fue para los primeros
espiritualistas. Pero esta creencia, madurada por los colegiantes a lo largo de
décadas, tuvo en parte su inicio en el descreimiento de que Dios operaba direc-
tamente sobre las acciones del hombre, y este abandono, a su vez, fue producto
en parte del desencanto que caus6 el conflictivo curso tomado por la reforma
protestante, y las terribles masacres de las guerras de religién, desde la noche
de San Bartolomé hasta la guerra de los treinta afos, que convencieron a mu-
chos de que Dios ya no podia estar directamente implicado en los asuntos
humanos. La rivalidad entre iglesias y la presunta incompatibilidad de algunos
de sus presupuestos de base llevaron a hacer pensar que no habia posibilidad
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en absoluto de llegar a la verdad en materia de religién. Para muchos el mundo
se convirtié en un dmbito para la actividad del hombre de la cual ni la inspira-
cion ni la revelacién divinas formaban parte. Los colegiantes fueron uno de
esos grupos que lleg6 a pensar —casi por eliminacién— que la sola razén era la
tinica guia que quedaba para la verdad y para la accidn justa. Asi, esta via hacia
la secularizacién y el racionalismo se desarrollé a partir de la desesperacién
religiosa. Ello se produjo sobre todo en la segunda mitad del X VII, y especial-
mente en Inglaterra, donde algunos hombres de iglesia anglicanos percibieron
la necesidad de supeditar la autoridad a la razén en materia de religién. Estos
liberales anglicanos propusieron una iglesia comprehensiva y desarrollaron la
doctrina de la adidspora: la idea de que ciertas doctrinas y rituales podian no
ser considerados esenciales para la fe cristiana. Sobre este presupuesto, la di-
versidad de opinién debia ser perfectamente tolerada.

Y aunque la diversidad de creencias religiosas condujera con presteza al
deismo y a la secularizacién, los tedlogos protestantes que le dieron origen
pretendian diversamente situar a la cristiandad sobre una base racional con el
fin de derrotar los argumentos de ateistas, calvinistas ortodoxos y catdlicos.
Asi, latitudinarios como John Tillotson o John Wilkins crefan que la razdén
humana podia aprehender lo esencial de la religién sin necesidad alguna de
recurrir a la autoridad externa, pero crefan también que la religién natural pre-
cisaba para su establecimiento de verse complementada por la revelacion.

La transformacién hacia lo secular en el pensamiento religioso que acon-
tecié en Holanda, de efectos portentosos, tuvo también causas excepcionales:
ante todo, la implicacién entre comercio y tolerancia que se dio en los Paises
Bajos con una suerte de reciprocidad, y ello a pesar de que la situacion politica
y geogrifica de los Paises Bajos era en principio extraordinariamente adversa
para que se produjera su prosperidad econémica, porque todo parecia obrar en
contra de dicha posibilidad. Los Paises Bajos llegaron a su esplendor en el
marco de una organizacién politica poco menos que medieval, Yaen 1576, dos
anos antes de que los primeros pastores calvinistas hicieran su irrupcion en las
Provincias Unidas, siete estados habfan acordado enviar delegados a unos Es-
tados Generales que se constituyeron nuevamente entonces, Holanda, el esta-
do mas importante de entre aquellos, tenia por lo demds una complicada es-
tructura gubernamental. Su principal cuerpo legislativo, los Estados de Holan-
da, se hallaba constituido por 18 representantes de las distintas ciudades, y por
un representante de la nobleza en general. Tampoco habia monarca en las Pro-
vincias Unidas. Lo mas préximo a ello era el cargo de estatiider, que desempe-
naron los principes de Orange, pero que sin embargo implicaba meramente
ejercer el papel de un funcionario provincial. Los de Orange eran normalmente
estatiders de varias provincias, aunque no de todas simultineamente. Parece
dificil, me parece, imaginar una estructura en apariencia menos pertinente para
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un desarrollo econémico eficaz. Y sin embargo fue en el interior de esta estruc-
tura politica que se produjo el progreso mercantil de Holanda, gracias quiz al
contrapunto politico que, frente a la figura del estatiider, comportaba la de otro
funcionario administrativo provincial, que era el abogado del pais. Se trataba
del pensionario general, conocido como Gran Pensionario por los extranjeros,
que se convirti6 en la practica, como afirma Wallerstein (1980), en el primer
ministro de las Provincias Unidas, actuando incluso como presidente durante
los dos periodos en los que no hubo estatiders.

Pero la aparente desorganizacién politica era tan sélo uno de los proble-
mas de principio para que se produjese la hegemonia de Holanda en la econo-
mia-mundo. Puesto que el suelo geogrifico de los Paises Bajos no era propicio
para el cultivo, no puede dudarse del acierto con que la mayoria de estudiosos
de su auge econdmico razonan que fue la pesca el gran motor inicial del es-
plendor mercantil de las Provincias Unidas (sobre todo la del arenque, al que
se llegd a llamar la mina de oro de Europa). Pero, como afirma Wallerstein
(1980), ‘el arenque no lo explica todo’. Los holandeses mostraron idéntica
tenacidad y superioridad en la agricultura, lo que no dej6 de ser un logro prodi-
gioso, dadas las adversas condiciones del suelo. Y ademds, Holanda lleg6 a ser
también un principal productor industrial, cuyo progreso fue destacado sobre
todo en el sector textil. Lo importante sin embargo es que en el desarrollo de su
economia los habitantes de los Paises Bajos del Norte se dieron cuenta de que
la afluencia de refugiados politico-religiosos, iniciada ya en fecha tan tempra-
na como 1560, representaba beneficios enormes para ellos. Y que éste fue ver-
daderamente el principal factor en la revolucion holandesa. Una industria pre-
dominante a partir de entonces fue la produccién de libros, porque la Amberes
del siglo X VI, ciudad de la que procedian muchos de los refugiados referidos,
era el centro de la industria tipogrifica del orbe, arte cuyo saber esos exiliados
transmitieron a Amsterdam. Se ha olvidado pues, con frecuencia, en el andlisis
econémico de la hegemonia holandesa, la existencia de estos otros factores, en
particular la relacién causa-efecto entre el interés y la libertad religiosa, rela-
cién que Johan de la Court, el estadista holandés mas notable en tiempos de
Spinoza, no duda en establecer de esta suerte: si el comercio requiere libertad,
la libertad de religién es el medio mejor para atraer y conservar a los extranje-
ros, sin los cuales las empresas de Holanda se verfan obligadas a dar un sueldo
tan elevado a sus obreros y criados, que éstos se llevarian una parte importante
de los beneficios y vivirian mejor que sus amos (cf. Consideratien van Staat
ofte Politike Weegschaal, 1661). Parece claro, por lo anterior, que los holande-
ses entendieron como un nada despreciable interés econémico la promocién
de la tolerancia para con los miembros de otras religiones que llegaban a sus
Provincias escapando del campo de batalla que era el resto de Europa, y que la
clase comerciante tuvo que tener un gran empefio en impedir que los calvinistas
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—por decirlo con una feliz expresion de Boxer (1965)- ‘sacrificaran la ganan-
cia a la piedad’.

Sin embargo y como ya he apuntado, fue la represion de los calvinistas
ortodoxos la que dio lugar, tras la derrota de los arminianos, a la aparicién de
los colegiantes. Como resultado de sus origenes remostrantes, el movimiento
colegiante incorpord en su pensamiento religioso las principales criticas
arminianas a la Iglesia reformada, entre ellas el rechazo de la predestinaci6n,
del confesionalismo y de la rigidez doctrinal, todo ello en favor de una toleran-
cia religiosa y de un cristianismo moralmente afianzado. Y asi, dada su oposi-
cion a la Iglesia reformada oficial, el movimiento colegiante actué como un
imdn atrayendo a su seno a grupos de protestantes radicales que llegaron a
Holanda durante el XV1y a lo largo del X VII. Hacia mitad de este tiltimo siglo
el socinianismo habia llegado a ser parte integrante del movimiento colegiante.
Esta presencia se incremento sobre todo en la década de los 60 a raiz del decre-
to de expulsién de los mismos dictado en Polonia al que ya he hecho referen-
cia. Como he apuntado también, y aunque entre los primeros socinianos la
discusion sobre la tolerancia religiosa no es un tema que se halle presente de
forma auténoma y precisa, existe en sus textos la predisposicién general hacia
una actitud tolerante para con todos los cristianos, predisposicién que se halla
ya en Socino, y que surge de la preeminencia reservada al momento ético so-
bre el dogmitico en la vida religiosa. Samuel Przypkowski, quizd el més re-
nombrado de los antitrinitarios atacados por Leibniz, fue el primer sociniano al
cual debemos una obra entera y exclusivamente dedicada al problema de la
tolerancia religiosa. Desde 1611 a 1619 Przypkowki estuvo en la Universidad
de Leiden, en un momento politico y religioso crucial para los Paises Bajos,
pues se trata de los anos en los que se produjo el descalabro politico de los
arminianos. Henry Méchoulan (1990) ha explicado recientemente ¢6mo una
disputa en principio meramente teol6gica —la de Arminio y Gomaro en torno al
dogma de la predestinacién— pudo convertirse en un affaire politico de primera
magnitud y de repercusiones inusitadas. En medio de la querella, Przypkowski
tuvo una relacién directa con uno de sus mayores protagonistas, Episcopio, el
te6logo que se encargd de defender a la parte arminiana en Dordrecht. Las
posiciones de Przypkowski y Episcopio tenian en comin una revalorizacién
de la razon y de la voluntad humanas, consideradas como no esencialmente
corruptas, y también la afirmacidn de la libertad del albedrio en un sentido por
el cual se devuelve a la religion su momento prictico y la ética vuelve a cons-
tituir una parte esencial del cristianismo. En este sentido el deber de la toleran-
cia serd de cumplimiento fundamental para el cristiano.

También en Johannes Crell, cuya mds llamativa presencia en la cultura
europea la representa su polémica contra una obra de Grocio que aparecié en
Leiden en 1617 con el titulo Defensio fidei Catholicae de satisfactione Christi
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adversus Faustum Socinum, escribid contra ésta una Responsio que se publico
en Rakow en 1623. En ambas obras, sin embargo, el llamado a la tolerancia
precede a la vindicacion concreta de los dogmas, y asi, frente a la exigencia de
desarrollar un examen racional y profundo de la Sagrada Escritura y al senti-
miento de la necesidad de que este examen se nutra de propésitos de paz frente a
otros cristianos, y de justicia en el plano moral, las divergencias doctrinales es-
pecificas entre ambos disputantes —Grocio y Crell-pierden relieve y emerge por
contra el sentido de una unidad de intencién y una profunda solidaridad intelec-
tual que halla su mds alta expresion en lo que nos ha quedado de la correspon-
dencia entre los dos hombres, que se produjo tras la publicacién del libro de
Crell. Crell escribi6 también, en tomo a 1632, sus Vindiciae pro religionis libertate,
en un momento en que para los socinianos la discusién sobre la tolerancia reli-
giosa no representaba un problema relativo sé6lo a la coherencia de la profesion
de fe cristiana, sino que estaba llegando a ser una cuestién de mera superviven-
cia. Con su De Deo et ejus attributis, Crell nos legé un tratado teolégico orgéni-
co sobre la esencia de Dios y sus atributos, de modo que puede decirse que nos
hallamos ante el primer intento sociniano de construir una teologia racional sis-
tematica. Los sucesivos revisores del catecismo de Rakéw —entre ellos Crell,
Ruar y Wistowaty— son los artifices del potenciamiento de los poderes de la
razén con respecto al originario escrituralismo socianiano, pero la Religio
rationalis (1685) de Andreas Wistowazy, ultimada en 1677, presenta los articu-
los de la religién natural no como deducciones racionales sino como ‘axiomata
quaedam universalia atque communes notiones’, casi hasta esconder pidicamente
el hecho que ahora la razén no se limitaba s6lo a comprobar la no contradiccién
en las escrituras, sino que ademas permitia verificar su contenido a la luz de una
teologia construida independientemente del texto sacro.

Las obras de Pryzpkowski y de Crell hicieron que cuando los refugiados
socinianos polacos llegaron en masse a las Provincias Unidas durante la déca-
da de los 60 encontraron en parte el terreno abonado para su integracién en
circulos remostrantes. Y aunque incluso las tolerantes autoridades holandesas
fueron incapaces de asegurarles el derecho a ejercer su culto abiertamente,
puesto que la iglesia ortodoxa ejercia una presién constante —aunque en su
mayor parte infructuosa— sobre el gobierno civil, porque la historia del pensa-
miento libre en la repiiblica holandesa durante el XVII fue en gran medida la
historia de una contienda constante entre el clericato calvinista y los regentes.
Los primeros pedian vinculos més firmes entre Iglesia y Estado que permitie-
ran un aumento del control clerical sobre los aspectos cotidianos de la convi-
vencia entre religiones. Los regentes sin embargo no deseaban aumentar el
poder politico de la iglesia oficial, los socinianos fueron bien recibidos en los
encuentros colegiantes donde se les permitié la libre expresién de sus ideas a
través de la libre profecia. Esta atmésfera de tolerancia extrema prevalecia en
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los Colegios porque sus integrantes creian que dicha tolerancia era un aspecto
de la espiritualidad pristina de la Iglesia primitiva que ellos aspiraban a hacer
revivir. Nadie fue censurado por sus ideas en los encuentros colegiantes, e
incluso el antitrinitarismo sociniano provocé escasa oposicion. Ahora bien,
aunque los socinianos no convirtieron a sus creencias a muchos colegiantes,
algunas de sus ideas influyeron en el desarrollo del pensamiento de éstos, en
particular el acercamiento racional a la interpretacién biblica, un acercamiento
heredado por Socino del humanismo italiano.

A diferencia de las congregaciones de reformadores en el XVI, los
colegiantes no creian estar en la exclusiva posesién de la inspiracion y revela-
cién divinas, y llegaron a considerar que en el mundo premilenario y corrupto
de su época no habia una tinica iglesia de Cristo. Para los primeros colegiantes
el elemento esencial de la verdadera religién era la luz interior, la inspiracién
directa del Espiritu Santo sobre el alma del creyente individual, y como afirma
Fix, nada en el devenir del movimiento colegiante ilustra mds claramente la
transicion intelectual de la fe hasta la razén que los cambios en esa concepcién
de la luz interior. En su pensamiento los colegiantes combinaron el
espiritualismo tradicional de la luz interior, heredado de Sebastian Frank y
Gaspar Schwenckfeld, con las tendencias secularizadas presentes ya en un
remostrante como Galenus Abrahamsz, quien popularizé entre sus
correligionarios las criticas a la corrupta iglesia visible. La razén lleg6 paulati-
namente a ser mas que la mera y servil intérprete del contenido revelado de la
verdad en religién, para convertirse por propio derecho en fuente de la verdad
religiosa. Las obras de Balling y Jelles fueron importantes textos de transicién
entre el espiritualismo de colegiantes como Galenus y el racionalismo casi
exclusivamente filésofico de Jan Bredenburg. El poder y la autoridad ganados
por la razén humana identificada casi con la luz divina crearon el fundamento
epistemoldgico para un sistema racional poderosamente argumentado. El con-
tacto de Jelles y Balling con el cartesianismo, probablemente a través de Spinoza,
les impulsé mds atin en esa direccién, pero fue la influencia masiva de las ideas
socinianas durante esos afios la que acendré la tendencia racionalista en los
colegiantes, aunque también la ferviente disputa doctrinal frente a las teorias
de quakeros ingleses seguidores de William Ames, que polemizaron directa-
mente con colegiantes como Serrarius, los incliné a abandonar la creencia es-
piritualista en la luz interior.

El apogeo de esta tendencia lo constituye la Mathematica Demonstratio
de Bredenburg, claramente influida por Spinoza, en la cual se define el ser o
Ente necesario como aquel cuya existencia es su esencia, y aunque la obra se
Inicia con una vivida profesion de fe cristiana y con la siplica de Bredenburg
para quienquiera que supiese indicarle el modo de hacer concordar religién y
filosofia, ‘con el fin de que su dnimo se viese restituido a la antigua tranquili-
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dad’, éste se empenia en defender la idea de la verdad absoluta de la filosofia y
también, a la vez, la de los contenidos especulativos de la escritura, ideas que
segin el autor no concuerdan sin embargo necesariamente entre si, y por lo
tanto el colegiante recurre a una suerte de doctrina de la doble verdad.
Bredenburg habia llegado asi a la extrema conclusién de que las verdades de la
razon y de la religion podian a menudo ser contradictorias, y que, a despecho de
esta contradiccion, debian mantenerse ambas, razén y revelacién, como inde-
pendientes, validas y auténomas fuentes de verdad religiosa, de modo que se
llegé en el movimiento colegiante a una concepcién del conocimiento secular
humano muy préxima a la separacién completa entre filosofia y teologia que
Spinoza habia propuesto en su Tractatus Theologico-Politicus, obra que el pro-
pio Bredenburg se habia encargado en una primera época de intentar refutar.
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