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RESUMEN

Este estudio tuvo por objetivo saber como hombres y mujeres gitanas construyen su identidad étnica a través de las relaciones establecidas entre esta
comunidad y grupos no-gitanos. Para ello, participaron de la investigacion 07 hombres y 10 mujeres gitanas. Se realizaron entrevistas individuales con un
guidn semi-estructurado y se hizo el analisis de los datos por medio del software ALCESTE y del analisis del contenido. Los resultados demostraron que la
cultura gitana posee aspectos singulares, con dos pilares aparentemente fundamentales para su estructuracién - relaciones parentales y relaciones de
género. Al dinamizar esas dimensiones, encontramos otras caracteristicas importantes, como creencias religiosas, respeto por los ancianos, fidelidad en los
acuerdos realizados y control de la virginidad femenina hasta el matrimonio.

Palabras clave: Gitanos, Identidad Social, Grupo Social.

ABSTRACT

This study aimed to know how gypsy men and women produce their ethnic identity through the relationship they establish between their community and
the non-gypsy world. For that, 07 gypsy men and 10 gypsy women participated in this research. Individual interviews have been carried out with
semistructured script and the data analysis was done using the software ALCESTE and the Content Analysis. The results have demonstrated that the gypsy
culture has singular aspects, with two apparently fundamental pillars for their structuring - parental relationship and gender subjects. Applying dynamics to
those dimensions, we find other important themes in the organization of this ethnic group, like religious beliefs, respect to the elderly, fidelity to the
agreements and control of the female virginity until marriage.

Keywords: Gypsy, Social Identity, Social Group.

RESUMO

Este estudo objetivou conhecer como homens e mulheres ciganos constroem sua identidade étnica através das relagdes estabelecidas entre essa
comunidade e grupos ndo-ciganos. Participaram da pesquisa 07 homens e 10 mulheres ciganas. Foram realizadas entrevistas individuais com roteiro semi-
estruturado e procedeu-se a andlise dos dados através do software ALCESTE e da Andlise de Conteudo. Os resultados demonstraram que a cultura cigana
possui aspectos singulares, com dois pilares aparentemente fundamentais para sua estruturagdo - relagdes parentais e relagdes de género. Dinamizando
essas dimensdes, encontramos outras caracteristicas importantes, como crengas religiosas, respeito aos mais velhos, fidelidade aos acordos firmados e
controle da virgindade feminina até o casamento.

Palavras-chave: Ciganos, Identidade Social, Grupo Social.

INTRODUCAO cultura caracteristicamente nomade (Alexandre, 2003; Teixeira, 2000). Os
ciganos também tiveram uma histéria mistica e romantizada, decorrente
A cultura cigana é marcada pela exclusdo, intolerdncia, injusticas e principalmente das préticas relacionadas a quiromancia, que contribuiu
para atenuar a dura trajetoria vivida pelos grupos nos mais diversos paises
(Ferrari, 2006; Fonseca, 1996; Vaz, 2005). Atualmente formam uma
populagdo que conta com aproximadamente doze milhdes e meio de

habitantes em todo o mundo (Coutinho, 2002).

preconceitos que a castigam hé séculos. Oriundos da India, a dispersdo dos
ciganos pelo mundo foi iniciada hd mil anos, quando rumaram para a
Europa e o Oriente Médio. Escravos na Roménia no periodo da Idade
Meédia durante 400 anos, perseguidos pelos nazistas, tendo por volta de 500
mil de seus filhos assassinados nos campos de concentracdo, eternos

estrangeiros, povo sem pdtria, ladrdes de galinhas e criancinhas, os ciganos
seriam os “novos judeus” (Fonseca, 1996).

De uma exclusio itinerante desde a India, a didspora cigana pelo mundo
configurou-se em sucessivos €xodos que a caracterizaram como uma
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A discriminagdo contra os ciganos atravessou séculos e ainda se faz
presente nos dias atuais. Os esteredtipos de ladrdes, vagabundos, a
atribuicdo de caracteristicas negativas, sentimentos de hostilidade e o
medo sdo responsaveis por perseguigdes constantes registradas nos mais
diferentes paises. Ainda no ano de 2008, acompanhamos a destrui¢do de
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seis acampamentos ciganos na cidade de Népoles (sul da Itdlia),
incendiados por civis, homens e mulheres italianos, enquanto as
autoridades politicas providenciavam o despejo de 2500 ciganos, forgando
uma retirada em massa chamada de “o éxodo pelo medo” (Giornale La
Republica - Itdlia). Também na Roménia podem ser identificadas as
marcas da xenofobia, com freqiientes registros de exterminio das
comunidades ciganas, fruto de uma histéria de opressdo datada de 400 anos
de escravidao vividos pelos ciganos neste pais (Fonseca, 1996). A exclusdo
da populacdo cigana das instituigdes escolares, as dificuldades do acesso a
assisténcia a saude, entre outras restrigdes aos direitos civis, também
confirmam a marginaliza¢do a qual foram e continuam sendo langados.

No Brasil a questdo ndo ¢ menos grave, considerando a invisibilidade
social vivida pelos gitanos quanto aos seus direitos, o que ¢ alimentado pela
auséncia de politicas pré-ciganas por parte do Governo Brasileiro. Na
Europa, os anos de 2005 a 2015 foram escolhidos para se promover
politicas a favor da comunidade cigana, sendo este periodo conhecido
como “La Década para la Inclusion de los Gitanos* (Dossier, 2005), o que
pode ser também entendido como o cumprimento pelos paises membros,
das exigéncias estabelecidas pela Unido Européia. Os paises deverdo
trabalhar as questdes étnicas internamente, buscando solugdes para os
conflitos entre os cidaddos reconhecidamente nacionais e grupos
origindrios de outras nagdes ou etnias.

Segundo o Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE — BRASIL
500 ANOS), os ciganos teriam chegado ao Brasil por volta de 1574, vindos
de Portugal junto com imigrantes e pessoas banidas da Europa. O Governo
Brasileiro ainda ndo tem dados oficiais acerca das comunidades ciganas
existentes em seu territorio, mas se estima que mais de meio milhao de
ciganos estejam vivendo no Brasil, muitos deles sem registro de
nascimento. No entanto, o descaso do Governo Brasileiro com esta
populagdo é evidenciado pelos séculos de esquecimento, visto que a
questdo cigana sé comegou a ser discutida oficialmente em 2002, através
do Programa Nacional de Direitos Humanos (PNDH), que tem como
primeira iniciativa o reconhecimento de sua especificidade cultural. A
protegdo dos direitos humanos e das liberdades fundamentais dos ciganos,
o apoio a realizagdo de estudos e pesquisas sobre a histdria, cultura e
tradi¢oes da comunidade cigana, o estimulo aos municipios nos quais
estejam presentes assentamentos ciganos com vista ao estabelecimento de
areas de acampamento dotadas de infra-estrutura e a sensibilizagdo dos
proprios ciganos para a necessidade de realizagdo do registro de
nascimento dos filhos, assim como o apoio a medidas destinadas a garantir
o direito ao registro de nascimento gratuito para as criangas ciganas, foram
alguns encaminhamentos, fruto das discussdes do PNDH (Brasil, 2002).

E fato que as intervengdes através das politicas publicas voltadas para as
comunidades ciganas brasileiras sdo ainda muito timidas. Contudo, vencer
o preconceito generalizado e ja amalgamado nas praticas sociais dirigidas
a0 povo cigano consiste em uma tarefa de longo prazo, que demanda, além
de politicas governamentais, o interesse da comunidade cientifica.

Etnia eidentidade social: construindo a ciganidade em territdrio calon

A perspectiva de andlise sustentada na Teoria das Identidades Sociais
mostra-se como um interessante caminho para a compreensdo das
dinamicas identitdrias implicadas no contexto do grupo cigano. Entende-
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se, neste estudo, a identidade social “como aquela parcela do autoconceito
dum individuo que deriva do seu conhecimento da sua pertenga a um grupo
(ou grupos) social, juntamente com o seu significado emocional e de valor
associado aquela pertenga” (Tajfel, 1983, p. 290). Dessa forma, possuimos
tantas identidades quantos sejam os grupos sociais aos quais julgamos
pertencer. E importante compreender que o entendimento de grupo, de
acordo com esta perspectiva teorica, € a de grupo psicologico. Assim, ndo
basta que os individuos compartilhem de espagos comuns e de relagdes
face-a-face, o grupo é entendido como “uma entidade cognitiva com
grande significado para o individuo num determinado momento” (Tajfel,
1983, p. 289). O pertencimento a um grupo psicoldgico refere-se a pertenga
emocional, cognitiva e valorativa, que reflete a imagem que o individuo
tem de si, tendendo sempre a busca de uma imagem socialmente positiva.

A constitui¢do da identidade social ¢ fruto de um processo relacional e
cultural. Relacional na medida em que se refere a interag@o entre pessoas, a
partir da defini¢do de um “nds” e de um “outro”, de quem nos distinguimos
ou a quem nos opomos. E cultural porque esta relacionada ao universo
social de inser¢ao do sujeito, no qual hd sentimentos e valores a respeito
dos seus membros, codigos de comunicagdo e praticas de simbolismo
identitario (Dubar, 1991). A dimensdo cultural ainda se relaciona a
processos de categorizagdo social que, segundo Tajfel (1983, p. 291), “é o
processo através do qual “se reunem os objectos ou acontecimentos sociais
em grupos, que sdo equivalentes no que diz respeito as acgdes, intengdes e
sistemas de crengas do individuo”(sp). A categorizagdo social permite ao
individuo orientar-se e definir o seu lugar na sociedade. Dinamizando o
processo de categorizagdo social, temos a comparagdo social que permite
evidenciar o conflito entre o endogrupo (0 “nds”) e o exogrupo (0 “outro”),
sendo este processo fundamental para a construgdo da identidade, pois €
através deste confronto que o campo de identificagao € tragado (Hogg &
Abrams, 1999).

Nesta perspectiva, pertencer ao grupo étnico cigano exige de seus
membros, como aponta Mendes (2000), lealdade ao grupo e aos valores
estruturadores da organizagdo social, sendo preciso também que o
individuo assimile e incorpore aspectos que facilitem o seu contato com o
“outro”. E este contato com o “outro” é continuo, seja pela interagdo com
vizinhos ou a partir das viagens que os ciganos realizam e que em alguns
grupos sao constantes.

A identidade do grupo étnico cigano ¢ marcada por valores que sdo
basilares em sua estrutura social e as relagdes de parentesco sdo
fundamentais no ordenamento dessas relagdes. Mendes (2000) nos diz
que “a pertenga a um grupo parental é o fundamento de uma pessoa
como membro de direito dentro da comunidade”. A autora ainda
aponta outras caracteristicas da cultura cigana que estruturam as
relagdes estabelecidas entre os seus membros, como o respeito aos
mais velhos, a importincia atribuida a virgindade da mulher, o
cumprimento dos acordos estabelecidos entre as familias, aspectos
fortemente relacionados a instituigdo familiar. Com igual importancia, o
género também estrutura as relagdes sociais e guia os homens e as
mulheres de acordo com as tarefas que cada um realiza. Ao homem
cigano, cabe o provimento material da familia, enquanto a mulher cigana
restringe as suas atividades aos servigos domésticos e aos cuidados com as
criangas.
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Como pudemos acompanhar, o desconhecimento relacionado ao universo
simbdlico dos grupos ciganos estd umbilicalmente ligado a uma
“identidade negativa” amplamente difundida no imagindrio social
(Alexandre, 2003; Fonseca, 1996; Silva & Silva, 2000). Discriminagao,
medo, rejeicdo e horror os mantiveram sempre apartados das relagdes
sociais positivas com a sociedade ndo-cigana, apesar da apropriagao de sua
imagem mistica pelos gadjés (ndo-ciganos). Seu povo, no entanto,
permanece como eterno estrangeiro, apesar dos cinco séculos de vivéncia
no territdrio brasileiro. A verdade ¢ que sabemos ainda muito pouco sobre
como realmente vivem essas mulheres ¢ esses homens que, além de
ciganos, sao também cidadaos brasileiros.

Cultura cigana: um universo a ser conhecido

A revisdo da literatura evidenciou que pouco se tem estudado acerca da
populagao cigana e suas formas de organizagdo. No campo da psicologia a
situagdo ndo ¢ diferente. Neste sentido, realizar um estudo que procure
contemplar a questao cigana, sobretudo no campo das identidades sociais,
mostra-se relevante tanto pela contribuigdo cientifica como pela
disponibilizagdo de subsidios a constru¢do de politicas publicas mais
coerentes com a realidade vivida por esta populagdo. E interessante
ressaltar que, muitas vezes, a visdo estereotipada sobre esta populagio
pode mediar praticas de exclusdo no campo das politicas publicas, seja por
reforgar a representagdo negativa associada aos ciganos ou mesmo pelo
total “esquecimento” de sua existéncia. Sobre essa questdo, Souza (2004)
nos alerta para o perigo da construgdo das categorias negativas e sua
interferéncia nas politicas publicas, pois ao “[...] considerar que eu e meu
grupo nao somos afetados, nem somos responsaveis pelo problema, ndo ha
compromisso com a solu¢do, e os grupos marginais internos e os
estrangeiros sdo novamente penalizados” (p. 65-66).

A recente preocupagdo do Governo Brasileiro com a elaboragdo de
politicas de identidade dirigidas as comunidades ciganas existentes em seu
territdrio denuncia a falta de conhecimento cientifico acerca dessa etnia,
convidando a comunidade académica a desenvolver pesquisas que
orientem as politicas publicas voltadas a esta populagao.

Nesse sentido, o presente estudo - de carater descritivo - propde como
objetivo geral conhecer como homens e mulheres, ciganos e ciganas
constroem sua identidade étnica a partir das relagdes endo e exogrupais
estabelecidas pela comunidade calon. De forma mais especifica,
objetivamos identificar, descrever e analisar as significagdes do que ¢é ser
cigano para homens e mulheres adultos de uma comunidade calon;
conhecer a dindmica grupal interna a comunidade cigana, além de
investigar as concepgdes dos participantes acerca das relagdes entre os
universos culturais cigano e ndo-cigano.

Espera-se que os resultados da pesquisa possam gerar subsidios para a
reflexdo sobre as politicas publicas produzidas para os homens e mulheres
ciganos e também provoquem maior interesse da comunidade cientifica na
investigagao dessa categoria social ainda t3o pouco conhecida.
ESTRATEGIAS METODOLOGICAS

Tendo em vista o objetivo de investigacdo dos processos identitdrios na
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dindmica da comunidade calon, participaram da pesquisa 07 homens
ciganos e 10 mulheres ciganas, pertencentes a etnia calon de uma
comunidade cigana brasileira. No grupo de mulheres, 04 sdo chamadas
“moradeiras” (oriundas do povo que mora em casas) ou Gadjin (do
romanés “mulher nio cigana”), que correspondem as mulheres que se
casaram com homens ciganos e assimilaram as caracteristicas da cultura
cigana, reconhecendo-se como ciganas. A coleta dos dados foi realizada
na prépria comunidade, individualmente, segundo a disponibilidade de
cada um dos participantes.

Assim como outros grupos ciganos do Estado, essa comunidade apresenta
a caracteristica de se situar as margens do asfalto, nos arredores da cidade.
O grupo investigado jd se encontra em processo de fixagao territorial e as
viagens ciganas sdo agora vividas ndo por um processo de exclusao pelos
grupos ndo ciganos, mas como uma escolha da prépria comunidade, em
fungdo de seus interesses culturais.

Foram realizadas entrevistas individuais com roteiro semi-estruturado,
contendo questdes sobre o cotidiano das pessoas do grupo, conjunto de
normas para homens e mulheres, relagdo entre ciganos e ndo ciganos e
sobre o que seria a ciganidade ou ser cigano. Todas as entrevistas foram
gravadas e posteriormente transcritas para processamento do corpus de
dados coletado.

Procedeu-se a andlise dos dados através do software ALCESTE (Analyse
Lexicale par Contexte d'um Ensemble de Segments de Texte) — (Reinert,
1990). Este software organiza o banco de dados coletados (as entrevistas) a
partir de duas unidades bdsicas de andlise - a Unidade de Contexto Inicial
(UCI), sendo que cada entrevista corresponde a uma UCI e a Unidade de
Contexto Elementar (UCE), que sao fragmentos do corpus selecionados
pelo programa. O ALCESTE realiza uma Classificacdo Hierdrquica
Descendente gerando um dendrograma, uma disposi¢do dos resultados
através do posicionamento de classes em forma de uma drvore. Esta
estruturagdo dos dados permite a visualizagdo da andlise estatistica
realizada da seguinte forma: apresentacdo das palavras representativas de
cada classe, a forga de ligagdo entre as classes, a porcentagem de cada
classe no corpus analisado e a quantidade de UCEs pertencente a cada
categoria (Bonomo, Trindade, Souza & Coutinho, 2008).

Neste artigo serdo apresentados os resultados organizados pelo software
Alceste na Classificagdo Hierdrquica Descendente. Para o tratamento dos
dados, foram organizados dois corpora: um corpus com as entrevistas
feitas com os homens e outro com as entrevistas realizadas com as
mulheres. Estes foram submetidos ao software ALCESTE sendo criados
dois dendrogamas, um para cada grupo analisado. Foi utilizado ainda,
como recurso complementar, a Andlise de Conteudo Temdtica, como
proposta por Bardin (2002). Esta andlise permite identificar as unidades de
significado mais gerais, relacionadas a temas considerados nucleares ou de
grande relevancia para o discurso construido sobre um determinado objeto.

Daexclusiio a cultura de liberdade

Os resultados serdo apresentados a partir dos dendrogamas gerados, um
referente ao grupo dos homens ciganos e o outro relativo ao grupo das
mulheres ciganas. Das 07 entrevistas referentes ao corpus dos homens
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ciganos, o software analisou 77% do conteudo, selecionando 230 UCEs.
Das 10 entrevistas realizadas com as mulheres ciganas, o aproveitamento
do corpus foi de 71%, com sele¢do de 207 UCEs. Avaliando os dois
corpora analisados, pode-se considerar que houve um bom aproveitamento
estatistico dos bancos processados pelo programa ALCESTE. Nos
dendrogramas que serdo apresentados, cada classe ¢ composta por 10
palavras que foram selecionadas, em ordem decrescente, a partir do valor

do qui-quadrado de cada palavra.

Grupo dos homens ciganos

O software permitiu uma analise do material a partir de dois eixos. No
primeiro eixo temos duas classes que compdem o discurso endogrupal. No
segundo eixo, apenas uma classe aparece e esta diz respeito ao contato do
grupo cigano com o “outro”, que pode ser tanto um grupo cigano quanto
um grupo ndo-cigano. Segue abaixo a figura que apresenta esta
configuragao.

DENDROGRAMA DOS HOMENS CIGANOS

R=0,33
| |

| CLASSE 1 | [ crasses CLASSE 2
Tradigdes ciganas: a . Contacto com grupo
Lei cigana

festas e a moradia ciganos e nio-ciganos

16 UCE - 6,96% 75 UCE - 32,61% 139 UCE - 60,43%

FORMAS X FORMAS X FORMAS X
Sossegado 42,13 Pode 33,23 Outro 10,51
Sio Cosme ¢ Damido 42,13 Nio pode 30,81 Gente 08,07
Normal 39,51 Regra 2235 Tinha 08,01
Igual 23,57 Liberdade 17,13 Animal 05,43
Diferenca 23,57 Vergonha 12,73 Antigamente 03,82
Festa 22,77 Matar 10,56 Andava 03,35
Matar vaca 22,22 Cigana 09,58 Comida 03,35
Casamento 21,13 Trabalha 09,27 Conhecido 02,78
Bem 19,40 Homem 08,61 Epoca 02,67
Corre 16,74 Mulher 05,87 Galinha 02,67

) Contato com o
Discuso endogrupal
« »

outro’

Figura 1. Estrutura do corpus das entrevistas com o grupo de homens ciganos (n=07).

No primeiro eixo observa-se uma liga¢do entre as classes 1 e 3 (R =10,33).
A classe 1 refere-se ao discurso dos homens ciganos falando de
algumas das tradigdes ciganas, as festas e o estilo da moradia. As festas,
para os ciganos, sdo uma forma de destacar socialmente aspectos do
grupo que sdo positivos. Dessa maneira, conseguem transmitir a imagem
de que os ciganos so festivos e alegres, assegurando uma auto-imagem
positiva do grupo, assim como Tajfel (1983) sugere ao afirmar que os
grupos e os individuos esforcam-se para assegurar uma auto-imagem
satisfatoria.

A crenga dos ciganos também aparece nessa classe, ligada aos
festejos do dia dos santos dos quais sdo devotos. Essa crenga revela
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um sincretismo existente na cultura cigana, que assimila, por
exemplo, tragos do catolicismo, do protestantismo e do candomblé.
Mendes

implica assimilagdo e incorporacdo de elementos que facilitem o contato

(2000) informa que o pertencimento ao grupo étnico cigano

com o “outro”; assim, o sincretismo religioso ¢ uma forma de proporcionar
um contato mais harmonico do grupo cigano com os demais grupos ao seu
redor, os grupos ndo-ciganos.

“Casamento, batizado, festa de algum santo... as vez, quando ¢é
casamento, mata vaca, contrata uns cantd pra cantar, danga forro,
danga a vontade”; “Casamento cigano eu acho muito diferente desse
pessoal morador, porque nds faz festa quinze dias antes, vai tomando
cerveja direto, quinze dias, trinta dias”; “Cosme e Sdo Damido,
Aparecida e Bom Jesus da Lapa, Santa Luzia, um monte, nds tem
muita devogdo com eles” (Classe 1).

A forma de moradia - viver em barracas -, ¢ enfatizada pelos ciganos como
um estilo de vida mais livre, mais tranqiiilo, ao contrario das pessoas
que moram em casas ¢ apartamentos, pois, para eles, esses lugares
tiram a liberdade dos moradores. A falta de privacidade, referente ao
facil acesso de todos ao interior da barraca, que para os nio ciganos
poderia ser negativa, € vista como uma forma de liberdade, o acesso ao “ar
puro” e um maior contato entre os moradores. Hd dessa forma uma
percepgao dos atributos do grupo de modo que as suas caracteristicas nao
sejam vistas de forma negativa (Tajfel, 1983). Ainda ¢ fundamental
observar que a barraca permite uma vida itinerante de mais fécil contato, ao
contrdrio de casas e apartamentos. UCEs,
dessa classe, expressam aimportancia do morar nas barracas.

Algumas representativas

“Pra falar a verdade, se fosse pra eu morar numa casa ou morar numa
barraca, eu prefiro a barraca”; “Eu mesmo um dia dormi numa casa, ¢
um calordo danado e aqui ndo, corre muita ventilagdo, aqui eu
comprei mesmo pra ndo deixar construir casa, eu montei a barraca
aqui”’; “Mora diferente, mais sossegado” (Classe 1).
A classe 3 diz respeito a “Lei Cigana”, o que homens ciganos e mulheres
ciganas podem ou ndo fazer. Verifica-se que o género ¢ uma questio
fundamental na organizagdo da estrutura social da cultura cigana. O
homem cigano tem a fungo de trabalhar para garantir o sustento da sua
familia, o trabalho em geral restringe-se ao comércio - compra e venda de
carros, cavalos, ouro e empréstimo de dinheiro a juros. A mulher tem a
fungdo de realizar os servigos domésticos e cuidar das criangas
(Ventura, 2004).
realizam a leitura de mao, uma prética mistica atribuida a cultura cigana.

Na comunidade cigana visitada as mulheres ndo

Ha uma hierarquizagdo de género, na qual o homem detém o poder sobre a
mulher. Os homens tém maior liberdade, podem procurar mulheres fora da
comunidade, podem ir a festas sozinhos, podem namorar mulheres nao-
ciganas antes e depois do casamento. A mulher cigana ndo pode
trabalhar para além da sua barraca, nio pode sair sozinha para festas e,
como eles proprios enfatizam, ndo pode trair o homem. A mulher cigana
aparece dessa forma, como uma parceira submissa ao seu marido e
desprovida de autoridade frente a ele (Ventura, 2004). No grupo cigano a
desonra do homem pela mulher ¢ tida como uma grande desgraga que
devera ser reparada com a morte da mulher infiel. A familia de origem da
mulher cigana ¢é entdo responsabilizada, cabendo a ela honrar a sua
linhagem com a morte da cigana. De acordo com os homens, esta é uma
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regra clara que compde a chamada Lei Cigana, lei considerada
fundamental para o grupo e conhecida por todos.

“A lei cigana tem bastante regras, tem muita coisa que mulher nao
pode fazer, bastante coisa”; “A liberdade do homem ¢ um privilégio
que o homem sempre tem, a mulher cigana ndo pode ter esse
privilégio”; “A lei cigana € que a mulher ndo pode trair, ela ndo pode
ficar saindo pra festa, ndo pode andar bebendo direto”; “Tem muito
cigano que acontece de matar, tem uns que tem essa coragem e tem
uns que ndo, porque o cigano ¢ o seguinte, isso ¢ a regra dela, ela sabe
qual é aregra datradi¢do cigana” (Classe 3).

No outro eixo temos a classe 2, que expressa o conteudo relacionado ds
ocasides em que ha contato com outros grupos, ciganos ou nio. Nesta
categoria estdo agregados os conteudos que remetem a época em que 0s
ciganos realizavam as viagens com suas tropas de burro, fato este que ndo
acontece mais na comunidade visitada. Os ciganos que vivenciaram aquele
momento falam das situagdes pelas quais passavam, como a procura por
locais para montar os acampamentos e a busca por alimentos. A prética de
roubar galinha é descrita como um fato que faz parte do passado e podemos
associar essa questdo a falta de acesso aos alimentos, devido as constantes
viagens e as dificuldades financeiras que os ciganos daquela época
vivenciavam. As viagens também possibilitavam o contato com outros
grupos ciganos, de forma que os lideres ciganos fossem conhecidos em
diversos lugares do pais. Verifica-se uma preocupagdo em transmitir uma
imagem positiva do endogrupo (Tajfel, 1983), que vai além do contato com
aqueles da mesma cultura. Hd dessa forma uma preocupagdo com o
“outro”, cigano ou ndo, especialmente por serem tempos dificeis e que
demandavam solidariedade entre os grupos.

“Viajava estrada a fora e o que acontecia, todo mundo montado em
suas tropas, seu animal”; “Ajeitava certinho, jé tinha as trempe
dessas de ferro, pegava a trempe e colocava no chio, botava a panela,
ajeitava e fazia o almogo pra gente”; “Roubava galinha, mas
antigamente, eu ndo cheguei nessa época, nem eu ¢ nem ninguém
aqui”; “Vai vim um grupo que ¢ de outra cidade™; “As vezes, a
comunidade precisa de alguma coisa, pode procurar a gente que a
gente ajuda”; “Eu sou conhecido no Brasil, cigano que ndo me
conhece aqui dentro, de nome me conhece” (Classe 2).

E fundamental compreender que o nomadismo nos grupos ciganos reflete
um processo constante de exclusdo social, ndo sendo uma pratica natural e
sim uma forma de enfrentar a discriminagdo. A histdria dos ciganos ¢
marcada, desde a sua dispersdo pelo mundo a partir do século XI, por
perseguigdes e preconceitos (Vaz, 2005). No entanto, essa pratica ¢
percebida de outra maneira pelos ciganos, que a significam como uma
forma de liberdade, mesmo diante das dificuldades que eram vivenciadas.
Tém-se, assim, valores associados a essa prdtica que possibilitam uma
ressignificagio dos fatos vivenciados (Tajfel, 1983): a exclusdo sofrida ¢
transformada em uma cultura de liberdade.

A partir da andlise dos dados coletados com os homens ciganos observa-se
que o discurso mais forte € o que valoriza as normas, as caracteristicas e as
relagdes endogrupais. A cultura cigana foi e é alvo de constantes injustigas
e preconceitos, sendo afetada constantemente por uma representagio
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negativa, aliada a sentimentos de hostilidade e repulsa por parte da
populagdo ndo cigana. A forga do discurso endogrupal pode ser entendida
como uma estratégia para reafirmar o que os ciganos tém de positivo, com
o intuito de evidenciar para o grupo nio cigano as caracteristicas de sua
etnia que se contrapdem as representagdes classicas dessa populagdo como
portadora de uma cultura inferior e perigosa. Afinal, no imagindrio social
sobre os ciganos ndo ¢ raro encontrar histdrias e crendices carregadas de
elementos negativos, fortalecidos por alguns fatos ruins ocorridos nas
regides que eles habitam.

Grupo das mulheres ciganas

O dendrograma relativo aos dados coletados com as mulheres ciganas foi
também dividido em dois eixos. No primeiro, temos as classes 1 e 3,
fortemente ligadas (R = 0,73), que tratam da misoginia. O outro eixo ¢
estruturado a partir de trés classes que dizem respeito a mulher no grupo
cigano. Neste eixo, as classes 4 e 5 estdo fortemente ligadas (R =0,5) e a
classe 2 liga-se as classes 4 e 5 com menos for¢a (R = 0,27). A figura 2,
apresentada abaixo, refere-se ao dendrograma das mulheres ciganas.

DENDROGRAMA DAS MULHERES CIGANAS

[ crasser | [ crasses | [ crassez || crassesa | [ crasses
Morte fisica on . .
Abandono das P . Modo de vida Viagens
. N simbdlica da Moradeiras . ;
meninas calins . cigano ciganas
mulher cigana
26 UCE - 12,56 28 UCE - 13,53 %| |48 UCE - 23,19 %| |61 UCE - 29,47 %| |44 UCE - 21,25 %
FORMAS X' FORMAS X' FORMAS X' FORMAS X' FORMAS X'
Menina 40,56 Pai 47,59 | | Morar 2991 Dia-a-dia 2285 Era 3436
Criar 28,18 Mie 36,80 | | vim 1932 Mistério 14,79 Bem 26,93
Dar 28,18 Trair 2574 | | Sou 19,32 Falando 09,76 Gente 2571
Problema 2448 Familia 2048 | | Entrar 16,97 Cidade 09,76 Tinha 2426
Brincar 21,19 Marido 19.85 | | Vou 13,52 Mio 08,63 Chegava 22,89
Homem 16,63 Separar 1946 | | Gosta 13,51 Brasileio 08,63 Lugar 19,07
Pode 16,26 Ritmo 1946 | | Costume 12,54 Mesmo 08,60 Dava 18,98
Niopode 09,83 Matar 19.36 | | Acostumei 10,08 Outro 08,60 Recebido 18,98
Cigana 09,83 Ir 1936 | | Roupa 09,99 Aprender 08,48 Bom 18,38
Menino 08,11 Ela 17,58 | | Gadjin 09.28 Conhecer 08,31 Animal 15,11
Misoginia: medo da desonra masculina "
N A mulher no grupo cigano
pela mulher cigana

Figura 2. Estrutura do corpus das entrevistas com o grupo de mulheres ciganas (n=10).

A honra masculina na cultura cigana ¢ considerada fundamental e o
homem pode ser desonrado tanto por sua esposa, caso ela o traia, quanto
pelas filhas, caso percam a virgindade antes do casamento ou se surgirem
boatos a respeito de sua integridade moral. Mendes (2000) enfatiza que a
virgindade feminina é uma questdo muito importante em uma sociedade
patrilinear que atribui grande valor a institui¢ao familiar. Essa situagdo faz
com que as mulheres ciganas despertem medo nos homens, visto que tém o
poder de controlar a honra masculina, fato que explica algumas das praticas
adotadas nessa cultura.
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Na classe 1 o discurso das mulheres ciganas refere-se a pratica de dar as
meninas calins logo apds o parto. As mulheres dizem que os homens
ciganos sentem medo de crid-las devido a ameaga que estas meninas
representam para eles e suas familias. As calins provocam nos homens o
pior dos medos que um cigano pode sentir: o0 medo da desonra, que gera
uma verdadeira misoginia, ou seja, o medo ou a aversdo a tudo o que ¢
ligado ao feminino (Delumeau, 1989; Dottin-Orsini, 1996). As ciganas
devem ser criadas, entdo, com bastante atengio e esse papel recai sobre a
mae. As meninas ciganas ndo podem brincar com meninos,
aproximadamente a partir dos 8 anos de idade, e também nao podem
namorar antes de casar, para que a virgindade seja assegurada. Mendes
(2000) aponta que para os ciganos, a castidade da mulher é o que garante
seu valor e o que a torna uma mulher de respeito, pois sendo virgem, a
ceriménia do casamento cigano sera festejada em toda sua plenitude. Ao
provar a sua virgindade a mulher cigana garante a honra de sua familia e,
consequentemente, de toda a etnia cigana.

“E muito dificil criar uma menina mulher aqui, é muito mais dificil. E
o homem pode sair, pode brincar, pode xingar, que ndo vai ter
problema nenhum”; “O cigano pode sair e namorar e a cigana nao
pode”; “Os meninos homem, quer dizer, ndo traz muito problema pra
familia, a mulher cigana a gente cria, tem que ser dentro da barraca,
ndo pode ta falseando a familia”; “As meninas mulher vai criar
problema pra familia, a gente jd previne e da” (Classe 1).

Fortemente ligada a classe 1, a classe 3 refere-se a morte da mulher cigana,
fisica ou simbdlica quando, por alguma razio, desonra seu esposo ou a sua
familia. Caso ocorra trai¢do, ao homem e a familia da cigana ¢ dado o
direito de matar a mulher, visto que s6 com a sua morte o marido reabilita
sua honra e a familia recupera o seu prestigio na sociedade cigana. No
entanto, em alguns casos, essa morte é simbdlica, ou seja, ha um
esquecimento da mulher que desrespeitou a regra e ela € expulsa do grupo.
A partir da expulsdo da cigana que ndo cumpriu a lei, ela é apagada da
memoria do grupo, ndo tendo mais o seu nome pronunciado entre os
membros da comunidade, como se jamais tivesse vivido entre os homens e
mulheres daquele territério cigano.

“Ela ndo entra mais no bando, tira ela do bando. A que errar sai do
bando. O homem nio tem nada a ver com isso. O homem j4 trai as
mulher, nio tem problema. Os ciganos homem trai as mulher e ndo
suja o nome da familiando. Agora, ja amulher suja” (Classe 1).

Esse esquecimento e expulsdo sdo as formas utilizadas para que a estrutura
do grupo nao seja afetada, afinal, as relagdes de género e a constituigao
familiar sdo basilares na cultura cigana (Mendes, 2000). A estrutura
patrilinear da cultura cigana também determina que a mulher acompanhe o
seu esposo. No entanto, a mulher cigana nunca perde o vinculo com a sua
familia de origem que, quando necessario, a acolhera ou tomard
providéncias em virtude de algum acontecimento, como em casos de
trai¢do da mulher. As UCEs destacadas a seguir explicitam melhor esta
questdo.

“Omeu pai ndo quis matar ela e deixou mais os morador, ela nio entra
mais no bando”; “Mulher de cigano nio pode trair os marido, se trair
eles mata”; “No meio de cigano, quando suja eles manda embora
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também”; “Se eu casar esse menino ai, ele tem que ficar mais eu; se eu
casar uma menina mulher minha, ela tem que ir embora pro povo do
marido dela” (Classe 3).

No segundo eixo (a mulher no grupo cigano), a classe 2 diz respeito a
entrada de uma “moradeira” na comunidade cigana, ou seja, refere-se ao
momento em que uma mulher ndo-cigana casa com um cigano e passa a
partilhar os elementos da cultura, assimilando-os para orientar sua vida,
inclusive no uso lingua cigana, o romani, € no modo de se vestir. Nestes
casos pode-se dizer que ha mobilidade social, visto que ha o abandono de
um grupo psicoldgico e o reconhecimento de outro grupo como o seu
(Tajfel, 1980). No novo grupo, caracteristicas sdo reelaboradas
psicologicamente visando transformar caracteristicas negativas em
positivas. Sdo possiveis duas situagdes: a primeira € a reavaliagdo das
dimensdes negativas que ja existem e a segunda é a criacdo de novas
dimensdes (Tajfel, 1982). O discurso das moradeiras expressa a seguranga
de viver numa comunidade cigana e algumas admitem que a vida que
levam atualmente ¢ importante para sua realizagdo pessoal. A rigida
hierarquizagdo de género ¢ reelaborada sob uma ldogica que a torna
positiva.

“Engragado que eu sinto mais segura aqui morando numa barraca do
que se eu tivesse morando numa casa. Gostei de aprender foi a
lingua”; “Eu gosto de viver aqui, eu sempre quis isso pra mim”; “E
claro que pra mim teve algumas mudangas, eu vestia bermuda curta,
vestia calga, eu vestia outros tipos de roupa que eu ndo posso vestir
mais”; “No inicio foi assim, dificil, porque eu era moradora, como
eles falam aqui, gadjin, e eu tinha todos os meus costumes que era
diferente, morava numa casa” (Classe 2).

O modo de vida cigano, vivenciado cotidianamente na comunidade, ¢
apresentado na classe 4. A assimilagdo de caracteristicas da cultura ¢é
descrita como fruto de um aprendizado continuo, em virtude do contato
endogrupal. Verifica-se que o discurso das entrevistadas enfatiza uma
aproximagao entre o cigano e o nao cigano, informando que o seu cotidiano
é semelhante, o que nos remete ao estudo realizado por Vaz (2005). Em
alguns momentos da pesquisa, o autor verificou que os ciganos definiam-
se como semelhantes aos moradores ndo ciganos da regido. No entanto,
algumas diferenciacdes foram identificadas com relagdo ao trabalho, ao
uso da lingua cigana e a percepgao do futuro.

Magano e Silva (2000) discutem que os ciganos nao concebem o trabalho
como na sociedade ndo cigana, que € voltada para a produgao e consumo de
bens, segundo um arranjo cotidiano compromissado com a circulagio de
capital; os ciganos, pelo contrério, procuram um estilo de vida mais livre e
independente que lhes possibilite ser donos do seu destino, conforme sua
cultura os orienta e ensina a viver. Esta ¢ uma questio interessante a ser
tratada, ja que a imprevisibilidade ¢é inerente a uma vida itinerante,
némade. A arrumacao da barraca é diferenciada, sendo jé preparada para a
possibilidade de ter que viajar. Na cultura cigana vive-se o presente de
forma intensa, o futuro € percebido como “o hoje” e o grupo se esforca para
esquecer o passado. Esta parece ser a estratégia escolhida para obscurecer
um passado cheio de dificuldades, perseguigdes e discriminagdes, enfim,
uma forma de ndo se falar de ocorréncias negativas que afetem a percepcao
do grupo como um grupo alegre, livre, festivo e soliddrio. Dessa forma, a
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cultura cigana caracteriza-se por ser uma cultura hedonista (Vaz, 2005),
que sempre busca um prazer momentaneo, vivendo cada dia, sem um
planejamento para o futuro.

A dimensdo mistica da cultura cigana, com a pratica da leitura de maos, ¢
também citada nessa categoria, no entanto, ela ndo ¢ descrita como uma
pratica existente na comunidade e sim como uma caracteristica da cultura
cigana.

“E normal, o dia-a-dia de cigano, é como outro qualquer, de qualquer
pessoa, porém um pouco diferente porque o homem brasileiro tem,
digamos que ele tem fungdes e o cigano nio tem”; “Esse garoto tem
essa idade, entdo como ele vé os outros vivendo ele vai vivendo, uma
coisa que ele aprende € a lingua cigana”; “O futuro € isso, o futuro
aqui a gente vive a cada dia”; “E igual vocés mesmo, sé muda o nome
que € cigano, mas ¢é igual brasileiro mesmo”; “A leitura de maos eu
nao aprendi” (Classe 4).

A histéria do grupo € explicitada na classe 5 a partir das viagens ciganas.
Algumas entrevistadas lembram com saudosismo do tempo em que o seu
grupo era ndmade; outras afirmam que era um tempo dificil e cansativo. No
entanto, ha um consenso ao relatarem que a vida atualmente ¢ mais
tranqiiila e com menos dificuldades. As viagens possibilitavam um contato
constante com grupos nao ciganos e estes contatos sdo descritos como
amistosos em alguns momentos, quando os ciganos eram bem recebidos, e
como um contato conflituoso, quando a recepgao ndo era tio boa.

“Ficava um dia, dois e ia viajando de novo. Era bom, eu gostava”;
“Uns era bem recebidos, outros ndo”; “E da gente receber bem pra ser
recebido bem”; “Chegava, tinha que procurar dgua, viajava de
animal, tinha que procurar dgua, as vez, nem encontrava”; “Chegava
ali morto de fome, era ruim aquela vida, nao tinha sossego de parar
num canto, ndo era muito boa ndo”; “A gente mora no terreno da
gente mesmo, é uma coisa boa, mas pra eles ndo &, eles era mais feliz
quando viajava de burro” (Classe 5).

Um aspecto fundamental relacionado ao nomadismo cigano é a procura
por mulheres nao ciganas durante as viagens. O contato com diversos
grupos possibilita aos homens ciganos o contato com mulheres que
poderiam vir a ser suas esposas. Como se constatou que o abandono das
meninas calins ¢ uma pratica deste grupo, o desequilibrio numérico
existente entre mulheres e homens ciganos faz com que eles procurem
mulheres fora do seu grupo e o nomadismo favorecia os contatos e os
casamentos.

CONSIDERACOES FINAIS

A andlise dos dados coletados permitiu-nos identificar dois importantes
elementos, que parecem ser fundamentais na estruturagdo das relagdes
estabelecidas na cultura cigana - a rigida hierarquia de género e a relagao
parental.

Dados semelhantes foram encontrados nos estudos realizados por Magano
e Silva (2000), Mendes (2000) e Fonseca (1996) acerca da organizagao
endogrupal centralizada na institui¢do familiar, sob a estratégia dos
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casamentos endogamicos, bem como a relagdo hierdrquica estreitamente
marcada entre homens e mulheres, sobretudo representado no ritual da
prova da virgindade feminina e no rigor quanto a fidelidade da mulher
(Mendes, 2000). Contudo, ndo encontramos na revisdo de literatura
referéncia a pratica do abandono de meninas calins logo apds o parto,
pratica esta que ird refletir numa busca de mulheres ndo ciganas durante as
viagens e, consequentemente, a entrada de membros do grupo nio cigano
na comunidade calon.

Embora os diferentes grupos ciganos bebam de uma fonte cultural comum
e cultivem um sistema nuclear centrado em um conjunto de crengas,
normas e valores que os orientam como membros de uma mesma etnia, é
possivel identificar especificidades das préticas sociais dos diferentes
grupos para estrategicamente se manterem coerentes com este sistema
simbolico compartilhado. Podemos pensar que a prdpria pratica de
abandono das meninas ciganas ¢ uma forma de garantir e preservar o que ¢
central para o grupo cigano: honrando o homem, toda a etnia ¢ honrada,
pois somente ele tem o poder de transmitir aos seus filhos a ciganidade
(Fonseca, 1996; Bonomo, Souza & Trindade, 2007).

A Lei Cigana, apreendida a partir do relato dos entrevistados, estabelece o
que “pode” e o que “nao pode” ser feito por mulheres e homens ciganos e
reflete a hierarquia de género constituinte da cultura cigana. Desde crianga
até a fase adulta, o homem pode namorar mulheres néo ciganas, ir a festas,
trabalhar e se relacionar com varias mulheres, mesmo apos o casamento. A
mulher cigana, no entanto, ¢ vista como perigosa, capaz de desonrar o
homem e a sua familia, e, portanto, ela deve ser criada com bastante
cuidado e n3o pode brincar com meninos ciganos a partir de uma
determinada idade; ndo pode namorar antes de casar e, depois de casada,
deve subordinar os seus interesses aos de seu marido.

O parentesco também estrutura essa organizacdo social de forma
fundamental. E comum que grupos ciganos organizem-se de acordo com a
sua linhagem. Dessa forma, os territérios onde as comunidades ciganas se
estabelecem sdo ocupados por familias que possuem alguma relagdo
parental. E também comum o casamento entre primos, pois ao nascer a
menina calin ¢ prometida a algum parente, de modo que fique assegurado
um acordo, um meio de garantir que aquela menina néo desonre a sua
familia através do controle familiar.

A organizac2o da cultura cigana € patrilinear, o que significa dizer, assim
como analisa Mendes (2000), que os filhos resultantes de um casamento
fazem parte da linhagem do pai, assim como ao casarem as mulheres
passam também a fazer parte da linhagem do marido, verificando-se uma
estreita ligacdo entre a hierarquia de género e arelagdes de parentesco.

Relacionadas a essas caracteristicas encontramos as crengas religiosas, o
respeito aos mais velhos, a fidelidade aos acordos estabelecidos (que sdo
geralmente entre familias) e o controle sobre a virgindade feminina, todos
convergindo para as questdes de género e parentesco, que parecem ser, de
fato, as caracteristicas centrais da estrutura social da cultura cigana.

Verifica-se também qudo forte e recorrente ¢ o discurso endogrupal
cigano. A sua cultura, nitidamente marcada no imagindrio social por

esteredtipos negativos, exige esfor¢o dos ciganos para que uma imagem
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satisfatoria do grupo seja garantida. Conforme nos orienta a teoria da
identidade social, € estratégico valorizar e ressaltar aspectos da sua cultura,
para que os aspectos negativos sejam desqualificados e seja possivel a
elaboragao de uma representagdo positiva do proprio grupo.

Acreditamos que compreender a cultura cigana em suas especificidades ¢
fundamental para a desmistificacdo de crengas e estere6tipos negativos a
ela atribuidos, bem como para que, em beneficio desse povo, sejam criadas
politicas publicas contextualizadas.

A preocupagdo do governo brasileiro com relagdo aos ciganos,
manifestada apenas recentemente, ¢ a escassez de conhecimento formal
sobre a diversidade de grupos que compdem essa cultura denunciam
séculos de marginalizagdo dos ciganos em nosso pais ¢ a necessidade de
serem mais bem conhecidos. Considerando ainda o histdrico de exclusio e
violéncia vivido por este povo, ancorado em um imagindrio social
carregado de preconceito e medo, ¢ importante que as caracteristicas, as
normas, os valores e a dindmica da etnia cigana sejam retratados pelos
préprios ciganos.

Novos estudos seriam importantes, pois a tradi¢do cigana ¢ repleta de
acontecimentos e aspectos que nio sdo facilmente acessiveis. Assim,
pesquisar mais especificamente aspectos como o processo de socializagdo
dos ciganos, as questdes de género, as relagdes matrimoniais, 0 acesso aos
sistemas de ensino e saude, a distribui¢do dos ciganos em territorio
brasileiro e a constitui¢do de grupos nomades e sedentdrios, entre outros,
parece ser importante para melhor compreensao dessa cultura, bem como
das singularidades dos diferentes grupos ciganos, pois mesmo partilhando
aspectos comuns da cultura cigana, os grupos organizam-se de diferentes
maneiras.
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